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Yarim asra yaklasan tarihiyle Milletlerarasi Tirk Halk Kaltird Kongreleri halkbilimi /
halk kaltdard calismalarr alanindaki birikimi ortaya cikaran, bu alandaki akademik calismalari
destekleyen neredeyse tek bilimsel platform olma niteligini tasimaktadir. Elinizdeki bu kitap
ise 20-23 Kasim 2017 tarihlerinde Ordu ilimizde gerceklestirilen 9. Milletlerarasi Turk Halk
Kdltird Kongresi’nde sunulan tebligleri icermektedir.

Bizim igin kdltard Greten ve tasiyan millettir, halktir; milli kaltdr milletin kdaltdardaddr.
Bilindigi Gzere millet tarihi-sosyolojik bir kategoridir ve sadece bugiin yasayan Uyelerinden
ibaret degildir. Millet kdltar Gzerinden ddnd-buglnd-gelecegi birbirine eklemler. Maddi ve
manevi kdltdarin, gelenegin aktarimi milletin ana islevlerinden biridir; bu aktarimi yapama-
yan bir toplulugun millet olma vasfini kazanamayacag! aciktir. Kiltldr alanindaki her tarld
dayatma din-buglin-gelecek sdrekliligine zarar verir, kopuslara yol acarak kdltirin dogal
gelisimine, akisina engel olur. “lyi” olarak nitelendirilebilecek bir kltir politikasi milli hafi-
zanin, muhayyilenin hayal gticinin millet eliyle muhafazasi ve hayatin olagan akisina uygun
bicimde yeniden lretilmesine imkan veren, bunu tesvik eden bir kdltdr politikasidir.

Kdltiir ise bir kavram olmanin 6tesinde, hayatin icinde, yasayan ve somut gérintmleri
olan bir olgudur. Bu badglamda kiltir gecmiste kalan, mizede ya da arsivde sergilenen bir
“deger” olmadigr gibi, bir kez (retilmis ve Uretildigi bicimiyle tekrar edilen olgulara da indir-
genemez. Kdltirdn gdcl canliligiyla ve glndelik hayattaki etkisiyle baglantilidir. Gagld kdltir
“streklilik icinde degdisim” yetenegine sahip kdltirddr. Hayatin dedisimine ayak uydurama-
yan, yeni ihtiyaclar karsisinda yeni formlara bliriinemeyen maddi ve manevi kdltdr unsurlari-
nin yasama sansini kaybedecedi aciktir. Bu sebeple milli kdltidrimdzdn bilimsel yéntemlere
bagli kalinarak arastirilmasi blylik nem tasimaktadir.

Turk kdltara bir hazinedir; Sibirya’dan Balkanlar’a, Yemen’den Hindistan’a ¢cok genis
bir cografyada Uretilen, uzun bir tarihten stzilerek bugline gelen bir hazine... Bu hazine,
milletin hafizasinda, belleginde yasamaktadir. Halk kdltirimdz, kadim medeniyetimizin mi-
rasidir; gecmisi gelecege baglayan cok glcli bir bagdir. Bu miras dinyanin bir baska (lke-
sinde rastlanmayacak 6lclide zengin, cesitli ve renklidir. Clinkl ddnya dzerinde bu genislikte
bir cografya Uzerinde hareket eden ve bu uzunlukta bir tarihsel birikime sahip olan ¢cok az
sayida millet vardir.

Bu kitap, milli kaltdr hazinemizin zenginliginin bir yansimasidir. Burada yer alan teb-
liglerin bir kismi halk kdltdrdmdzdan bilinen unsurlarina dair yeni bilgi ve degerlendirmeler
sunmakta, bir kismi da kdltdr hazinemizin yeni ulasilan zenginliklerine isik tutmaktadir.

Bakanligimizca dlzenlenen 9. Milletlerarasi Halk Kdltirld Kongresi’ne katilarak teblig
sunan, tartismalara dahil olan butin akademisyen, arastirmaci ve misafirlerimize; kongrenin
basariyla neticelenmesi icin emek sarf eden Bakanligimiz Arastirma ve Egitim Genel Mdd(ir-
1Ggl calisanlarina tesekkdiri bir borg biliyorum.

MEHMET NURI ERSOY
Kdiltdr ve Turizm Bakani
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HALK KULTURUNDE “SATMAK-SATIP ALMAK” INANCININ
MITOLOJIK BOYUTU

Yrd. Dog¢. Dr. Ali Osman ABDURAZZAK'
Dr. Yasar KALAFAT?

GIRIS:
Bildiri konusu bilgilerin derlenmesi bizzat misahede ederek gbézlem yéntemi, birebir uy-

gulamay yariten kaynaklarla gérasulerek yapilmig inang sistemindeki “satmak-satip almak” ile
ilgili bulgularin kargilastirimasinda yazili kaynaklardan da yararlaniimistir.

Bildiride bir korunma sekli olan “satma-satip alma” inan¢ ve uygulamalari ele alinmaktadir.
Bu minasebetle yagsamayan bebekler ve bebekleri yasamayan annelerin satilip alinmalan Uze-
rinde durulmaktadir. Keza, bir kisim insan ve hayvan hastaliklarinin da satilmak suretiyle tedavi
edildikleri incelenmektedir.

Ayrica bu korunma seklinin kara iyelere karsi uygulanan diger korunma sekilleri ile 6z iti-
bariyle ayniligina dair agiklamalar yapilmaktadir. Béylece halkin dini hayatinda yer alabilen farkh
inang sistemlerinin irdelenmesi amaci gerceklestiriimektedir.

Bildiride, halk inanglar kiltiriinde, daha ziyade bebegin dinyaya gelisinin ilk kirki ¢ik-
madan yapilan, “Bebek satma” veya “Kisir es satma” “satip-alma” olarak bilinen bebek veya
es satma uygulamasi ele alinmaktadir. Bebek satma uygulamasinin amaci ile igerik paralelligi
gOsteren, anne olamayan esin sembolik satilmasi ele alinmaktadir. Ayni zamanda, kara iyelere
karsi diger korunma sekilleri ile ortakliklari nedeniyle, ilgili bazi inanglarin da incelenmesine do-

layli olarak yer verilmektedir.

1 Kastamonu Universitesi Egitim Fakiiltesi, ali-37 @ hotmail.com
2 Halkbilimi Arastirmalar Kiltlr ve Strateji Merkezi www.yasarkalafat.info
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1. Bebek Satip-Alma;

Halk inanglar kiiltirinde dogum toyu, ad toyu, ilk sa¢ toyu, ilk dis toyu, siinnet toyu gibi
toylar gelin toyu/ evlilik toyundan evvel yasanilan toylardandir. Besik toyu, bebegin kendi yatagi-
na, besigine, salincagina, alinma toyudur. Bu uygulamalarda da bebegin cinsiyetine gore bir ta-
kim farkli islemler yapilir. Bunlar kiz evine, oglan evine ve konu komsuya ait olanlari ile bir bitiin
olustururlar. Bunlar rutin bir uygulamadir. Bebek baglantili “satmak, satip — almak” uygulamasi
cok daha farkh ve 6zel bir uygulama seklidir. Mit iceriklidir.

Bebegin Besik Toyu, anne ve babanin evlilik toyundan sonraki ilk nemli toydur. Besik to-
yunun iceriginde bebegdi dualamaya yonelik uygulamalar da yer almasina ragmen, Satip-Almak
seklindeki uygulama &zel hallerde ¢cocugu yasamayan, erkek cocugu yasamayan, ¢ocuklarinin
yasamayacagi kanaatini tagiyan ailelerce yapilir. Béyle durumlar icin 6zel hazirliklar yapilir ve bu
uygulamalarin hazirligr bebek diinyaya gelmeden baglatilir. Bebegin satilacagi anne belirlenir.
Bu annenin 6zellikleri arasinda yasayan ¢cok ¢cocugunun bulunmasi, satip-alma konusunda bilgi
sahibi olmasi gibi hususlar da aranir.

ilk bulgularimizda rastlanan satmak-satip alma uygulamasi Ozbekistan’dan yapilimis, Ka-
rakalpakistan’da ise daha canh 6rneklerinin varligi tespit edilebilmistir. Nahcivan’da yasamakta
olan ve “Besige Tapsirma” olarak da bilinen bir uygulama ile ilgili izler, unutulmaya yiz tutmus
olmakla birlikte ayni inancin kalintilaridir. Trkmenistan’daki icerigi ayni olan uygulamada agikca
satmak ve almak seklinde bir uygulama olmamakla beraber, besigin karsi tarafinda, uygulama-
daki ikinci sahis olarak, bebegin 6z annesinden ziyade, anneanne veya babaanne gibi glingér-
mis torun tosun sahibi bir “akptir¢cek” vardir.

Tapsirmanin, havale etmek, siginmak, basvurmak gibi anlamlarda kullanildigi da olur.
Tapsirilan kimsenin, makamin, kapinin guctne, bilgisine, tecriibesine muracaat edilmis olunur.

Satip-alma uygulamasinda, satilip alinan bebegin given altina alinmasi amaglanir. Bu
guvenlik élime yol actigina, 6limu gerceklestirdigine inanilan kara iyelere karsidir. Satin alinan
bebek adeta kara iyelerin hakimiyet alanindan cikarilip, guvenli bir alan olduguna inanilan satin
alanin alanina gegmis olmaktadir. Satin alan anne, kara iyelerin bebekler izerinde etkili olama-
digi alan olarak dustnulebilir. Bebegin yasamasi saglandiktan ve kara iyenin tehdidi giderildikten
sonra bebek kendi annesine verilecektir.

Bu uygulamada, bebege ait besigin bir tarafinda anne ve kucaginda bebegi diger tarafta
bebegi satin alacak koruyucu anne vardir. Bebek besiginin tstinden koruyucu anneye verilirken,
“sattim aldin m1” denir. Alan hanim “aldim” der ve bebegi besigin altindan esas anneye verir. Bu
uygulama 3 defa tekrarlanir. Béylece satip alma islemi tamamlanmis olur.

izahimizin gercevesini biraz genisletip inang sisteminin geneline, kara ve ak iyeler ile kisi-
oglu iligkilerindeki su hususlara da deginilebilir®.

3 Kara ve Ak Iyelerin 6liime yol agabilen ve 6limden korumada gegerli olabilen yapilanmalarinda siste-
min bir Gst duizey glicti olmal.

Kara ve ak iyelerin Ustlinde, onlara yasatma ve yasamlara son verebilme glcu de verebilen, sistemin karar
ve talimat veren bir kati olmasi gerekir.
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Bu dénem, annenin oldugu gibi bebegin de kara iyelerin serrine en misait olduguna inani-
lan dénemdir. Bu glgler Rize havalisinde “Kéti ruhlar” veya” “Subyan cini” olarak da bilinirler.
“Kirk gune kadar logusayl mezar kapisi bekler” veya “Logusanin mezari kirki ¢ikincaya kadar
kapanmaz” gibi inanglar vardir. Bu sire zarfinda bebegdi ve annesini, kirki gtkmamig anne ve
bebekler, keza kirki gikmamig hayvanlar, bitkiler hatta cansiz bilinenler de basabilir.

Bu tlrden kara iyeler arasinda etkinligine en fazla inanilan Al Karisi/Al Kizi/Al Avradi
olarak bilinen iyedir. inanglardaki tezahir sekline bakilinca, yapilanma diialist bir ézellik arz eder.
Al Karisi/Al Kizi/Al Avradi yasamayan bebeklerin ve annelerinin cigerlerini yiyerek élimlerine
yol agabilirken, bu varlik, esir alinabildigi hallerde Al Ocagi olarak, Al karisina karsi koruyucu da
olabilmektedir.

Bebek satmanin, halk inanglari korunma ve kurtulma ydntemleri geneli icerisindeki yeri
bilinmektedir. Uygulama sekline dair, Anadolu'nun yani sira, Tirkmenistan, Ozbekistan, Kuzey
Afganistan, Azerbaycan ve Anadolu’da bu maksatla yapilan dini pratiklere drneklemeler yapmak
mumkandr.

2. Ad Vererek Koruma ve Satmak-Satip Alma Uygulamasi:

Bebegdi yasamayan annelerin ulu bilinen zatlarin tirbelerinde bebegin yatira satiimasi ve
bu uygulamanin bebegin ismine yansimasi ile “Satmak-Satip almak” uygulamasinin inang arka
plani karsilastirmalar yapilarak incelendiginde; her iki uygulama seklinde de kara iyelere karsi
mukavemeti, bagisikhigi olma 6zelligi dikkati cekmektedir.

Boyle hallerde dlinyaya gelen bebege cinsiyetine gére Sati veya Satilmig ismi konulmak-
tadir. Satilarak ulu zatin korumasina altina giren bebek bunun bir nisanesi olarak tras edilen ilk
sacginin arkasinda 6rulen Haydar diye bilinen bir sa¢ kismi birakir. Farkli uygulama sekilleri ol-
makla beraber bunlardan Sarikamig’ta yasayan Kuzey Kafkasya Turk kulturla halklarda ve Kuzey
Afganistan Tiirk bblgesinde yasayan Ozbeklerde adanan gocuk 7 veya 9 yil adanilan yatira gider
ve bir kurban keser. Bu bir nevi siikran ifadesidir. Bu adanma sartlarini ihmal edenlerin cocukla-
rinda bazi arazlarin géruldigine inanilir. Ulu zatlarin isimlerini agiktan ve 6rtuli olarak onlarin
korumalarina talip olmanin farkh yéntemleri de vardir. Kiltir cografyamizin bazi ydrelerinde bu

Ak ve kara iyeler arasindaki bu “6liime gerceklestirme” ve “6limu dnleme, erteleme” taraflari arasinda glig
farkliigini belirleyen nedir, ne zaman ve hallerde Ak veya kara iyelerin tstinlikleri kabul gérmektedir.
Oluime karar verip uygulamaya geciren veya énleyen erteleyen giiciin, gicliligini belirleyen tayin eden bir
guc kaynagi karar mercii olmali

Her iki taraftan ak ve kara iyelerin aralarindaki savasin hakimi ve hakemi olmali. Ulgen sistemin sadece yer
Ustl guclerinin dorugunda degil Erlik’in de hakimi oldugu yer alti glgclerinin de dorugunda idi.

Veya Ulgen gékyiizi gliclerinin Erlik yeralti diinyasinin hakimi iken her ikisinin iizerinde Gék Tengri/Ulu
Tanri vard.

Ulgen, Yeralti ve yeriisti dlemlerinin arasinda yeryliziinde insanat, hayvanat, nebatat ve cemadata da
sifatlari ile yon verip ydneten konumundaydi. Seklindeki teshisi gelinen nokta itibariyle de irdelemek gere-
kecektir.

Saban Kuzgun, Eski Tirk inancindaki Allah’in “Tengri teg Tenri” tanimindan hareketle, Allah’in Vacibu'l
Viicud” olugu hususunun, eskiden beri Turkler tarafindan bilindigini, Tlrklerde var olan inancin zamanla
dinleyenlerin kavrayisi sonucu bozulmus olabilecegi Gzerinde durmustur. (Saban Kuzgun, Tiirklerde Yahu-
dilik ve Dogu Avrupa Yahudilerinin Menseyleri Meselesi Hazar ve Karay Tirkleri, Ankara, 1985. S.90)
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maksatla yatirlarda yatilir veya sifa bekleyen kimse kutlu mekanin kapisina zincirle baglanir.

Bir gériinmeyen ser gticlerden korunma ve onlarin zarlarindan kurtulma yéntemi olarak
beliren satmak-satip almak uygulamasi “besige salma toyu” nda oldugu gibi “ad toyu” nda
da, bebege verilecek isim segilirken, korumasindan yararlanmak istenilen Allah, Peygamber gibi
manevi giiclerin gliciinden yararlanmak istenmesi icerik itibariyle aynidir. Orneklemek gerekir
ise cocugu yasamayan ailenin erkek evladi igin ismi Hz. Muhammet’e (s.a.v) izafeten “M” harfi
ile baglayan ve yasamayan kiz ¢cocugunun yasayabilmesi i¢cin de Hz. Fatma’ya atfen ismi “F” ile
baslayan kirk kapidan toplanan kumas pargalarindan kundak bezi yapilir. Bu uygulamada, Kutun
kaynaginin Allah (c.c.) oldugu kabul edilmis ve isimle kutun tasinip koruyuculugu altina girilmis
olunmaktadir.

3. Anne Olamayan Eslerin Sembolik Satilmalar:

Cesitli Satma- Satip alma uygulama sekilleri bilinmektedir. Bebek satma uygulamasi daha
ziyade yasamayan cocuklar ve bilhassa yasamayan erkek cocuklarinin yagsamalari icin yapilirken,
cocugu olmayan, ¢ocugu yasayamayan, erkek ¢cocugu yasayamayan annelerin satilmalari ile
uygulamalarin tespiti ismail Gérkem tarafindan Anadolu’dan Malatya yéresinden yapilabilmistir.

Cocugun bilhassa erkek cogun yasamayisi kara iyelerle izah edilirken ve ¢dzim bebe-
gin satiimasinda aranirken bazi uygulamalarda da annenin satilip alinarak kara iyelere karsi
korunmaya calisildigi da bilinmektedir. Malatya’daki Carmuzu Al Ocagi’na gidenler buradan su
icerler, buradan biraz kil ve ekmek gétirip lohusa kadinin yataginin basucuna koyarlar, béy-
lece bebeklerin 6limine yol actigina inanilan Al Karisrnin serrinden zararindan korunduklarina
inanirlar. Malatya’nin Yakinca kasabasindaki Kileyik Al Ocagi da al sagaltmaciligi ile bilinir.
Buraya korkanlar ve yuz felci gegirenler de goétirilir. Ziyarete gelen hastalar, burada bulunan
kusagi baslarina ve yizlerine sirerek sifa ararlar.

Bu uygulamada, al ocaginin sagaltma konusunda sahip oldugu kutun, kusak vasitasiyla
sirayet edebildigi inancini gériyoruz.

Bunlarin arasinda Seyit Battal Gazi'ye satilma uygulamasi da vardir. Turbeye gocugu
olmayan kadinlar sag eline bir yazma baglanarak, satan kimse tarafindan Seyit Battal Gazi’nin
Turbesi etrafinda 7 defa dolastirilarak “Bu kadini sattim” der ve kadin adak adar. Dogacak ¢o-
cuk erkek olur ise ona, Satiimis, Battal, Seyit, Gazi, Cafer gibi isimler, kiz olur ise Sati, Ummiihan,
Dursun gibi isimler konur. Kurbanin kani gocugun alnina parmakla basilir. Ayrica saglikli olmasi
icin de tlrbenin etrafinda yuvarlanmasi saglanir.

Annenin satilma-satin alinmasi seklindeki inanci Ablil Vahab Gazi Turbesi etrafinda
olusan inanclardan hareketle irdeleyebiliyoruz.

ismail Gérkem, Abdiilvahab Gazi'yi inceledigi calismasinda*, Malatya’nin Kale Kéyiindeki
kabirleri daha cok ¢gocugu olmayan kadin ve erkekler birlikte ziyaret etmekte ve kadinlar burada
kendilerini ziyarete satmakta olup bu hadise bir téren seklinde olmaktadir, deyip yaptigi acikla-

4 ismail Gérkem, “Abdiil Vehhab Gazi'ye Ait inanis ve Gelenekler”, inéni Universitesi Il. Battal Gazi ve
Malatya Gevresi Halk Kiltiri Sempozyumu, Malatya, 1987, s. 133-137
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mada su bilgileri vermektedir :

Kral Kizi Ziyaretine giden kadin ilkin niyet eder, sonra boynuna dolak, yular gibi bir seyler
dolar. Oradaki para kapismaya gelen cocuklardan birini seger ve yularin ucunu ona verir. Cocuk
yuvari cekerek kadini kabrin etrafinda U¢ defa dolandirir. Cocuk bu esnada ‘kulunsuz kisrak
satiyorum var mi alan’ diye bagirir. Cevredeki cocuklar ‘¢ bin, bes bin, on bin”, diyerek, fiyati
artirirlar. Kadinin kocasi ise, ‘ yiz bine bana yarar’ diye bagirir. Bunun Gzerine fiyat artinmi du-
rur. Cevreden hayirli olsun dileklerinde bulunulur. Bunun Gzerine kadin Abdul Vehhap Gazi'nin
kabrine ylzini surer, dilegini diler. Mezarin ayak tarafinda bir ufak magara vardir. O magarada
kesilen kurbanlarin omaca ve kaburga kemikleri bulunmaktadir. Kadin Bismillah der ve kolunu
uzatarak magaradan bir kemik alir. Eline omaca kemigi gelir ise, kadinin oglu olacagdina, kaburga
kemigi gelir ise, kizi olacagina inanilir. Dogacak cocuk erkek olur ise ona Abdulvahap ismi kiz
olur ise, Zeynep ismi verilir.

Bu uygulamada bebek dileyen ailede, ailenin erkek ¢ocugu sahibi olamayisinin eksikligi
anne adayinda gérillmektedir. inanca gére onun cocuk sahibi olmasini énleyen bir giic vardir. Bu
hali ile anne olmayi engelleyen ser glicten daha gui¢li bir glice bu annenin satilmasi, satin alan
varligin giiciinin korumasi altina girilmesi gerekmistir. Bu érnekte bu glic Abdulvahap Gazi'dir.
Diinyaya gelecek ¢ocuga verilen isim ile cocugun koruyucusu belirtilerek kara iyeye onun sahip-
siz olmadigr koruma altina alinmis oldugu anlatiimis olur. Anne adayinin eline gelecek kemik
adeta kut aktarici, kut tasiyicidir. Kutun gértinen kaynagi olarak Abdul Vahap Gazi gésterilmekte-
dir. Uygulamaya Allah’in ismi ile baslanmis olmasi ise kutu yatira verenin Allah oldugu inancina
isaret eder.

Bu dini uygulama, islamilestiriimis midir? islamiyet'le paralellik iceren mitolojik dénemin
bir inan¢ bakiyesi, inan¢ sistemleri arasindaki mahiyet icerigine isaret mi etmektedir? Analitik bir
¢6zum ararken, veriler tarafimizdan ¢cok mu zorlanmaktadir? Gercek, bu alandaki calismalarin
ilerlemesi ile anlasilacaktir.

i. Gorkem konuyu irdelerken de su bilgileri, vermekte;

Musliman Baskurtlarda da, ¢ocuk dogdugu zaman ebe onu alir disar ¢ikar, birkag ev
dolastiktan sonra gocugun babasin evinin pencereden disariya, “yabanci Ulkelerden bir gocuk
getirdim satin alan var mi” diye seslenir, pazarlik baglar ve cocuk icin agirliginca demir verilerek
cocuk satin alinir. Cocuga, Demir, Satipaldi veya Satilmis gibi isimler konur. Duyurudaki “ya-
banci Ulkeler” sézi, kara iyenin hakimiyet alaninin sinirlarina isaret etmis olmali. Keza demir,
inanc¢ sisteminde genel koruyucu olarak bilinir.

i. Gérkem, Yakutlarda Oliim Ruhu’nu aldatmak igin yeni dogmus gocuk komsulardan bi-
rine satilir. Bilgisini vermekte ve her iki uygulamadaki paralellige vurgu yapmaktadir. Teghisinde
ise, bu motifin Tevrat kdkenli oldugunu, Stinni inancll kesimde gérilmeyen motifin halki gayri
Sunni olan Kale Kdyu’'ne buradan gectigini, nitekim Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli ve Velayetna-
me-i Hacim Sultan’da da, bu hususun tespit edildigini belirtmektedir®.

5 ismail Gérkem, a.g.y
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Agiriginca demir verme uygulamasi bir sagi gériiniimii arzetmektedir. ilk sag toyunda da
aile cocuklarinin ilk sagini tezekle tartar, agirliginca fakire altin kargiligi para dagitir.

Binek hayvanlarinin satisinda gem ve kantarma takiminin hayvanla birlikte verilmeyisinin
bereket inanci boyutu da satma-satip alma uygulamasi ile karsilastirilabilir. Zira bereketin kac-
masi ve korunmasi ile ilgili inanglarin da kara iyelerle iligkilendirildikleri bilinmektedir. Bereketi
kaciran kem g6zdur inanci vardir. Kem géz kisioglunun ak ve kara iye ikileminde kara boyutu ile
izah edilmektedir.

4. Hastalik Tiirii illetler ve Satma-Satip Alma
Dabak/Sap Hastaligi satma

Posof ve gevresinde halk baytarliginda sap hastaligina da bakilirdi. Yaylada veya kdyde
dabak hastaligi hayvanlara bulastigi zaman, sayginligi olan s6zi dinlenir bir yasli kadin segilir.
Agac parcalarindan bir bebek yapilarak, Gzerine kumas parcalarindan elbise giydirilir. Bu yash
kadin bulug ¢cagina girmemis ¢ocuklari da yanina alarak, ¢cocuklar bu agacgtan bebegi kapi kapi
dolastirarak su sdzleri séylerler:

“Dabak geldin, dabak git Aksam geldin, sabah git
Yorgaya geldin, zongula git

Nereden geldiysen, oraya git.

-Amiinnn...”

Bunu séyleyerek kapi kapi dolasan ¢ocuklara, her evden yag, un, kaymak gibi yiyecekler
verilir. K8y kadinlari toplanan bu yiyeceklerle hamur isi yaparlar. Yemekler hazirlanmaya devam
edilirken, diger kdylulerle birlikte yasli kadin ve ¢ocuklar kdye veya yaylaya uzak yere giderek o
bebegi topraga géomerler. Gémerken “bu hastalik ta burada gémdilsiin, bu yok oldukga, hastalik
ta bitsin” denilir. Daha sonra dua yapilarak, hazirlanan yemekler hep birlikte yenilir.®

Dabak satma inanci ile ilgili yapilan bu tespit yasayan eski inang sisteminin bircok tezahi-
rina bir arada icermektedir.

Bir korunma ve kurtulma yéntemi olarak “Satma” sagaltici, ocakli kadin ve emci kadin
olarak adeta giinimizin “kadin samani” tiplemesidir. “Yapma bebek” le “Cémge Gelin” yag-
mur duasina ¢ikildiginda goérilebilmektedir.

Hidrellezde dilekler arasinda ¢ocuk sahibi olma ile ilgili uygulamalarda, su kenarlarina
yapma bebek de konur. Bazi yatirlardan keza bebek talebinde bulunuldugundaki érneklerde
goruldagu gibi, “sembollerle talep makamina mesaj verme” uygulamasi vardir.

Dabag satma uygulamasi i¢in bulug cagina gelmemis bir cocugun secilmis olmasi ki
benzeri uygulamalardan goruldigl gibi, inang sisteminde, “ananin ilk gocugu” olma, ‘ilk kiz

6 Kaynak kisiler: Kazim Avci, 86 yasinda,Posof-Yaylaalti (Satlel) kdylinden, ilkokul mezunu,ciftci. Aynur
Saygili, 63 yagindan, Posof ilce merkezinden(Dugur), ogretmen okulu mezunu, emekli 6gretmen.
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cocugu” olma, “ikiz kardesten birisi” olma, “yetim kiz cocugu” olma gibi kisiogluna yikledigi
6zellikler vardir. Keza menopozda bu dénemin st sinindir. Bazen masumiyet bazen da mesuli-
yet dénemleri “bulug cagi” ile sinirlandirilabilmektedir. Halk inanmalarinda defineciler ve ayrica
bazi falcilar bulug ¢agindan evveli ddneminden aday secerler. Bazen bu 6zelliklere sari sach ve
mavi gozlii olma vasfi da eklenir.” Dabag satma inanci ile ilgili bu tespitte kadin olarak secilende

de yash olma vasfi araniimigtir.

Turkce okunan “Dabak Duasi’nda bir at yirlyls sekli olan yorgaile gelen tabagin zungu-
la gitmesi istenir ki, bu ifade ile muhtemelen “geldigin hizla git” denilmis olmali. Anadolu Tirk halk
inanclarinda yeni baslaniimis bir el isinin cabuk bitebilmesi i¢in isin baslangic ddneminde ayagina
yegin bir kimsenin isin lzerine gelmesi istenir ve ona “atli misin yaya misin? Diye sorulur. Gelen
kisinin “atli” demesi istenir. Bylece isin striincemede kalmadan bitirilebilecegine inanilir.

Kapilardan toplanilan nevalenin taam edilmesi yagmur icin yapilan Cémge Gelin uygula-
masindan farkli degildir. Orada da Dabak Alayrnda oldugu gibi Yagmur Alayivardir. Kapilardan
yapilan yiyecek yardimi yagmuru yagdiracak iyeye siikran sagisi veya yagmur amini olan iyeye
bac sacisidir.

Bu bulgularda satilan adeta eksigi, noksani, arazi olan durumundadir. Satilanin bu haline
onun insan veya hayvan olmasina bakilmaksizin yol agan, hastalik érneklerinde oldugu gibi bir
faktor vardir. Bu érneklerde o faktdr bir mikrop veya virstir. Virlis veya mikrop ile kara iye ser
gl¢ ortusmektedir. Bu noktadan hareketle kisirliga yol acan veya bebeklerinin 6limiine sebep
olan amil ile bu bulgulardaki amil értismektedir.®

Dabaz Ocagt:

Sivas’ta Dabaz Ocaginda Dabaz diye bilinen kasintidan kurtulmak igin bu hastaliga ya-
kalanan c¢ocuklar, Guduk Minare 'deki Alaaddin Eraslan’in oglu Seyh Hasan Kiimbetine gider ve
kiimbetin etrafinda 7 defa

“Ben dabaz oldum,
Oynamaz oldum,

Akranlarimin igine ¢ikamaz oldum” diyerek dénerler. Herhangi bir sey yemeden, icmeden,
suriinmeden bu uygulamayla sifa bulunduguna inanilir.® Bu uygulama bir nevi hastali§i orada
birakma bicimidir.

Nezle Hastaligi Satma:

Cocukken Kars'ta tedavi olma nezleden kurtulma adina nezlenin satildigini hatirliyoruz.
Sdylenilmis, olmadik bir seyi hayretle karsilayan kimse, “ne olmus? Derdi. Nezleli kimse de
“Nezlem sana nikéah olmus” derdi. Bu uygulana ile birisinin nezleden kurtulup satin alanin ise
7 Yasar Kalafat, Tirk Halk inanglarlnda Renkler, Cilt: XX, Berikan Yayinlari, Ankara, 2012.

8 Yasar Kalafat-Sevket Kaan Gundogdu Tiirk Diinyasi Tarih Kultir Dergisi, Subat 2013 S. 314, si 16-
24'de
9 Kaynak Kisi: Kadir Purld, Sivas Kalttr Madird
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nezle olacagina inanihrdi.
Huysuzlugu/Kétu Huylari Satma:

Keza huysuz insanlar ve binek atlari da bu sekilde sembolik satisa tabi tutularak, onla-
rin huysuzluklarindan kurtulmak istenir. Adeta nezleyi yapan bir kara iye vardir. Bu kara iye bir
sekilde sahiplenilerek el deg@istirmektedir. Huysuz ati huysuzlastiran amilin izahi da ayni sekilde

yapllir.

Basina Dénme Ydntemi:

“Basina Dénme” uygulamasi ile yapilan da, basina dénenin, basina dénulenin musibetine
talip olmasi hali vardir.

Sadaka verirken “basin g6zum sadakas! olsun” diyerek, verecegi sadakayi basi etrafinda
dolandirarak vermesinde de, sadakaya karsi kendisini korumaya alma hali vardir.

5. Satma-Satip Alma inanci ile Baglantili Diger Bazi Uygulamalar;

“Rize yoresinde, eskiden bazi kizlari kagirmak istedikleri zaman ona muska yaparlardi,
o yapilanlardan kizda bir seyler kalabilirdi. Mesela bu kimselerin kiz ¢cocuklari yasar da ve fakat
erkek cocuklari yasamazdi. Béyle durumlarda bu igleri bilen bir hoca, bir beze dua yazar. Kadin
bu duall bezi beline sarar. iki metre bir bez olur bu. Cocuk dogana kadar kadinin belinde sarili
durur. Cocuk dogduktan sonra o bez katlanip cocugun besigine konur. Artik o kadinin yanina cin
falan gelemez”. inanci vardi."

Bu uygulamada da zarar vermek istenirken muskaya yazilan ayetlerin kutundan yarar-
lanilmistir. isleri bilen hocanin beze yazdigi dualarda da keza dualarda gegen ayetlerin kutuna
Allah’a siginilmigtir.

Kars’ta ve Ahlat’'ta yasamayan ¢ocuklari Siibyan cininden korumak i¢in ¢ok cocuklu anne-
lerin besigi 6ding olarak alinirken, inan¢ sistemindeki zihniyet aynidir. Bu kere koruyucu kutun
tasiyici vasitasi olarak kutlu kisiye ait bir cemadattan bir cisim, nesne segilmistir.

Rize halk inanglarinda Kirkli dénemde anne ve bebegini Cinden, periden korumak igin
genellikle bebede koruyucu muska yaptirilir. Ozellikle erkek cocugu yasamayan kadinlar kirk
bir nikdhh kadindan ayri ayri yama (bez) pargasi toplayip o bezlerle yaptiklari elbiseyi cocuga
giydirirlerse gocugun yasayacagina inanilir. Bu uygulama ile de nikah sahibi olusu ile kutlanmig
oldugu kabul edilen kirkbir kadin kirkbir kut tagiyici konumundadir.

Rize yéresi halk inanglarinda ilk dogan ¢ocugun ¢ogunlukla erkek olmasi istenir. Eski Turk
inang Sistemi’nde oldugu gibi gébek kordonu/cipa kesen ebenin huylarinin cocuga gececegine
inanilir. Cinden, periden korumak icin genellikle bebede koruyucu muska yaptirilir. Ozellikle
erkek cocugu yasamayan kadinlar kirk bir nikahli kadindan yama (bez) pargasi toplayip o bez-
lerle yaptiklari elbiseyi cocuga giydirirlerse cocugun yasayacagina inanilr.™

10 Yasar Kalafat-Esra Kése, a.g.m ) )
11 Yasar Kalafat-Esra Kése, “Rize’de Dogumla llgili Inanglar ve Uygulamalar’” <www.yasarkalafat.info>
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Cocugu yasamayan aile 7 yil cocuklu ailelerin verdigi giysilerle cocugunu buyutir. Yedi
yasina kadar anne ve babasinin ekmegini yememesi gerektigine inanilir. 2.

Bu bulgu da bize gére kara iye aldatmacasina ¢ok tipik bir misaldir. Bagkasinin giysileri
ile buyttmek kara iyeye karsi, kokusu ve gérinisu ile karartma uygulamasidir. 7 yastan sonra
korunma duvari daha glglenmistir. Anne baba ekmegi de kara iyeye yol giizergahi verebilmek-
tedir. Kuzey Afganistanda bu sure ¢ok kere dokuz yil olabilmektedir.

Dogup da yasamayan cocuklar, tek bir kez evlenmis olan kari kocadan tek nikahl ciftler-
den, alinan paralarla bakilir. Bu tirden yagsamayan ¢ocuklar kendi anneleri tarafindan emzirilme-
melidirler seklinde inanclar vardir. “3.

Oz anasindan siit emmek ile ana-baba ekmegi yemis olmak kara iyenin hedef sagirtmasi
itibariyle ayni mahiyettedir.

Turk kiltdr cografyasinda bebegin esi, gébek bagi ve slinnet parcasi etrafinda bazi inanc-
lar olusmustur. Bunlarin korunmalari, gémulmeleri ve suya atilmalari ile ait oldugu ¢ocugun ge-
lecekteki hayati arasinda bir bag kurulur'*. Ebe Ana’nin huyu ile iligkilendirilmesi tespiti bizim igin
yeni ve énemli bir bulgudur. Bilindigi gibi Umay Ana kultlinde, onun anneyi ve bebegi koruyucu
glclne inanilir. Dogum yapan annenin ve yeni dogan bebegin yaninda oldugu inanci vardir. Bu
kilt giderek Fatma Ana Kauiltu ile iliskilendirilmistir. Ebe Ana ile ilgili bu bulgu kisioglu- kadin kisi
kilti kapsaminda da diistinilebilir'®. Ebe ana kutlulugu nispetinde bebegin kut bulmasina adeta
araci olmaktadir'®.

Kara iyelerle ilgili olarak onlarin olmus veya olabilecek zararlarindan korunmada Allah’in
koruyucu, esirgeyici sonsuz gucune siginilir. Onun kutlu kitabinin igcerigine ve onun kutlu kullari-
na O’nun adi zikredilerek siginilir.

Rize yoresinde hoca “Dogumun kolay olmasi igin porselen ak bir tabagin altina bir ayet
tabagin icine de bir dua yazar. Tabak yikanir icindeki boya tamamen silinip suya karigir. O suyu
dogum yapacak kadina icirirler. Allah’a “cani candan ayir’ diye dua edilir. Kadinin sirti sivaz-
lanirken sivazlayan elin Hz. Fatma Ana’nin eli oldugu séylenir. Bdylece kadinin kolay dogum
yapacagina inanilir. “7

Turk kaltarlt halklarin halk inanglarinda Fatma Ana kultl olusmustur. Allah’tan bereket,
hastalara sifa dileginde bulunulunca Fatma ana sefaatci olarak anilir. Hanimlar, “Bu benim elim
degil Fatma Anamizin Elidir’ derler. Dogum halinde dogumu kolaylastiracagd! inancindan ha-
reketle Fatma Ana Otu kullanilir. Azerbaycan’da suyun iyesi/sahibi, melegi anlaminda “Suyun

12 Yasar Kalafat-Esra Kése, “Rize’de Dogumla ilgili inanglar ve Uygulamalar” <www.yasarkalafat.info>
13 Yasar Kalafat-Esra Kése, “Rize’de Dogumla ilgili inanclar ve Uygulamalar” <www.yasarkalafat.info>
14  Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanglarlmn izleri, Berikan yayinlari, 6. Baski, Ankara,
2010

15 Yasar Kalafat, Turk Kiiltiirlii Halklarin Halk inanglarlnda Kisioglu, Berikan yayinevi, Ankara, 2015
16  Yasar Kalafat, “Tirk Halk inanglarindan Mitolojiye Kut Baglaminda Mesken-Aile ve Aile Degerleri”
Altay Topluluklari Sempozyumu Mesken-Aile ve Aile Degerleri 24-26 Temmuz 2017 istanbul

17  Yasar Kalafat-Esra Kése, “Rize’de Dogumla ilgili inanglar ve Uygulamalar” <www.yasarkalafat.info>
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Aysesi Fatmasi” s6zu kullanilir. Bunun tzerine yemin edilir.®

Bazi bebekler kutlu dogarlar. Bunlarin kutlu oluslarini gdsteren bazi belirtilerin olduguna
inanilir. Cok sansli ¢cok rizkli bebekler bir kese iginde dogarlar. Bunlar i¢in “giyimiyle dogdu” de-
nir. ' Bunlarin satilip alinmasi s6z konusu olamaz. Bunlar uzun émrlQ olurlar.

SONUC:

Satma-satip alma inan¢ uygulamasi benzerleri ile birlikte diistintlince korunma yéntemi
kalta olusturmustur. Turk kalttr cografyasinin farkl yerlerinde gérinmesi de dikkate alininca bir
inan¢ kodu oldugu da sdylenebilir.

Boylece, ayni zamanda Islamiyet gibi mevcut, yasanmakta olan dinin formati icerisinde
varligini strdiren bir halk inanci olan korunma ve kurtulma ydnteminin, arkaik dénem inang uy-
gulamalarinin devami niteligini tagidigi, bu uygulamanin mitolojik bir 6zellik i¢erdigini disinddir-
mektedir.

Satmak-satip almak olarak bilinen inan¢ uygulamasi kara iyelere karsi bir koruma seklidir.
ilgili uygulamalar, sadece yasamayan bebekler icin degil bebek yapamadiklari icin anne olama-
yan kadin kisileri de icermektedir. Keza hastalikli hayvanlarin ve insanlarin hastaliklarn da satil-
mak suretiyle onlardan kurtulunabildigine inanilmaktadir. Derinliginde Eski Tirk inang Sistemin
izleri ve bu itibarla da mit 6zeligi vardir. Tlrk kiltir cografyasinin sadece bir kesiminde degil, Tirk
kaltarlG halklarin birgogunda gorilebilmekte, kiltir kodu 6zelligi tasimaktadir.

18  Yasar Kalafat, “Orta Dogu Ornekleri ile Tiirk Kiltiirli Halklarda Disi iyeler”, Gegmisten Guniimiize
Kisioglu, Berikan yayinevi, Ankara, 2015 s. 161-187
19 Yasar Kalafat-Esra Kése, “Rize’de Dogumla ligili Inanglar ve Uygulamalar’” <www.yasarkalafat.info>
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DOGU KARADENIZ HAYVANCILARI VE COBANLARININ
GELENEKSEL VETERINERLIK UYGULAMALARINA DONUK
TESPIT VE DEGERLENDIRMELER!

Dr. Mustafa ACA?

Giris

intiyaglar hiyerarsisi icinde ilk sirada bulunan beslenme ihtiyacini baslangicta toplayicilikla,
sonrasinda ise avcilikla kargilamaya calisan kadim insan topluluklari, ussal ve ruhsal birikimlerinin
bir sonucu olarak icinde yasadiklar dogal ¢evrenin diger canlilari konumunda olan hayvanlardan
bazilarini evcillestirmek suretiyle medeniyet yolculugunda énemli bir adim atmiglardir (Soylu,
1982: 91). Beslenme basta olmak Uzere, ulasim ve korunma gibi ihtiyaclarin karsilanmasi
amaciyla at, deve, inek, koyun, keci, kdpek vs. gibi hayvanlarin evcillestiriimesi ile birlikte
profesyonel nitelikli hayvancilik uygulamalarinin ilk érnekleri ortaya ¢ikmistir.

Tark iktisadi hayatinin yani sira kiltarel yaratim ve aktarim suregleri icinde énemli bir yere
sahip olan hayvancilik, Dogu Karadeniz Boélgesi'ne sistematik bigimiyle ilk olarak Oguz grupla-
rindan biri olan Cepniler arasinda goérilmustir. Bélgenin butlintyle Tirk hakimiyetine girmesi ile
birlikte hayvanciligin en énemli gecim kaynaklarindan biri haline geldigini séylemek mimkunddr.
Onceki yurtlarindaki kiltiirel miraslarini bu yeni yurtlara aktaran Tirk zimreleri, hayvancilik et-
rafindaki kultirel birikimlerini de bélgeye tasimiglardir. Tarihgi Tirebolulu Alparslan, bu gérisu
destekler bicimde, gbc¢ebe hayati yasayan ve surlleri ile birlikte blyik gé¢ dalgalari halinde
Anadolu’ya yayilan Tirkmen boylarindan Cepni Turklerinin, Trabzon ve gevresinin 1461 yilinda
Tarklerin eline gecmesiyle bu bdlgede ¢ogaldiklarindan bahsetmis ve bugln bile yaylacilik faali-

1 Bu galigma, TUBITAK (SOBAG-3001) tarafindan desteklenen 115K098 numarali “Tiirk Halk Bilimi ve
Etnografyasi Perspektifinden Giresun, Trabzon ve Rize Yéreleri Cobanlik Meslegi ve Hayvancilik Kiltiir(i
Uzerine Bir Alan Aragtirmasr” adli aragtirma projesi kapsaminda ulagilan verilerle hazirlanmistir.

2 Karadeniz Teknik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii-Trabzon/TURKIYE
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yetiyle ilgili strdurdlen birgok gelenegin bir bélimunin 450-500 yil dncesinden devam ettirildigini
belirtmistir (Zaman, 2000: 226). Bolgedeki hayvancilik uygulamalari glincel durumunu asagida
belirtilen alanlarda ve usullerde takip etmek mumkandur:

a. Sahil seridinde yer alan birbirine yakin mesafelerdeki kdylerde gerceklestirilen hayvan-
cilik faaliyetleri: Bu alanlarda hayvancilik oldukg¢a kugik dlcekli olup daha ziyade inek besiciligine
dayahdir. Findik, cay ve misir gibi tarim UrUnlerinin nispeten daha fazla yetistigi bu alanlarda
bélge insani éncelikle kendi temel ihtiyaclarini karsilayabilecek élgiide birkag biylikbas hayvan
beslemektedir. Sahil kdylUleri ineklerini fenni yemin yani sira yakin mesafelerdeki ot kaynakla-
rindan bigerek kuruttuklari otlarla beslemektedirler. Ayni amacla il merkezlerinde kurulan saman
pazarlarina diger illerden kamyonlarla balyalar halinde getirilen samanlari almaktadirlar. Bu alan-
larda beslenen sinirli sayida hayvanin yaylalara gétiriimesi sik karsilagilan bir durum degildir.
Hayvanlar yaz kis ayni ahirlarda cogu zaman yem takviyesi yapilarak beslenmektedirler. Bu
alanda koyun besiciligi yapiliyor olsa da bu hayvancilik tirQ etrafinda kultirel bir aktarim ortami
olusacak diizeyde degildir.

b. Karadeniz daglarinin gtiney yamaglarina ve vadi duvarlarina yaslanmis yiksek kéy-
lerde gerceklestirilen hayvancilik faaliyetleri: Sahil seridindeki alcak rakimli kdylere nispetle hay-
vancihgin daha yogun sekilde strdtrildigu kdylerdir. Findik ve cay gibi merkezi tarimsal gegim
kaynaklarinin sinirl oldugu bu bélgelerde hayvanciliga daha fazla ragbet gésteriimektedir. Y k-
sek kdy hayvanciliginda aileler hem kendi ihtiyaclarini karsilamak hem de piyasanin et ve st
UrGnlerine donuk taleplerini karsilamak amacindadirlar. Hayvancilik kiltirinin degisime karsi
direnebilen kultiirel hafizasini blyilk oranda bu alanlar temsil etmektedir. Yiksek kéy hayvan-
ciligr ilk gruptan farkh bicimde insan-tabiat iliskisi baglaminda ¢cok daha organize bir bicimde
surdirtlmektedir. Bu alanlardaki hayvancilik uygulamalari iklim odaginda gelisen hareketli st-
reclerden olusmaktadir. YUksek kdy hayvanciliginda kislak, giizlek, yazlak/yaylak kavramlari bu-
guin de canl bir bicimde takip edilebilmektedir. Soguk kis aylarinda hayvan sardlerini kdylerindeki
muhkem alanlarda besleyen aileler, havalarin ilimaya ve baharin yizini géstermeye baslamasi
ile guzlek tabir edilen ve nispeten yaylara daha yakin olan meralara hareket ederler. Nisan ayi or-
talarindan itibaren 6zellikle de mayis ayinda yogun bir bicimde “yazlak/yaylak’lara hareket eden
inek ve koyun suruleri yaz boyunca yaklasik 6-7 ay yaylalarda ve obalarda kalmaktadirlar.

Bolgede, hayvanciligin tercih edilen bir ekonomik model olmaktan uzaklagmasi ve gegim
temelli gbglerin giderek yayginlasmasi gibi sebeplerle pek ¢ok yayla yerlesiminin iglevini yitirmis
sekilde terk edildigi gorilmektedir. idari olarak Rize sinirlari icinde yer alan Tunca Vadisi’nin
eklentilerinden biri olan ve gegmiste ylzden fazla evin bulundugu Sorak Yaylas’'nin buginki

terkedilmig hali, bu son durumun onlarca érneginden sadece biridir.

Bolge Hayvancilari ve Cobanlarinda Halk Veterinerligi

Cesitli sagaltma yontemleriyle kendi hastaliklarini tedavi etmeye calisan insanoglu, ta-
rim kdltarinin gelismesinde de etkili olan® hayvancilik uygulamalari ile sahip oldugu hayvanla-

3 Tarim kiltard, insan topluluklarinin beslenme ihtiyacini karsilamanin yeni bir tezahtirii olmakla kalmamis,
hayvan surllerinin muhafazasi ve ¢ogaltiimasi yolunda ihtiya¢ duyulan besinlerin de tedarik edilmesine
imkan tanimigtir.
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ri tedavi edebilmek amaciyla benzer sagaltma uygulamalar gelistirmistir. Hayvancilik merkezli
ekonomik hayatin strdurdlebilirligi, élcedi ne olursa olsun surliyl meydana getiren hayvanlarin
saglkli bir bicimde beslenmeleri ve Gremeleri ile mimkin olacaktir. Bu anlamda hayvanciligin
kiclk veya buyUk dlcekte bir gecim araci oldugu geleneksel cevrelerde halkin veteriner olmadigi
zamanlarda veya veterinere ulasamadigi durumlarda ya da ¢ogunlukla ekonomik sebeplerle ve-
terinere gitmek istemedikleri zamanlarda hayvanlarini hastaliklardan korumak veya hayvanlarini
tedavi etmek i¢in bagvurduklari uygulama ve pratiklerin timuG halk veterinerligi adi altinda deger-
lendirilmis ve bu geleneksel bilgi tirl halk bilgisinin arastirma kadrolarindan biri halini almistir.

Turk kaltar tarihi kaynaklarindan bazilarinda halk hekimligi uygulamalarinin yani sira halk
veterinerligi kapsaminda degerlendirilebilecek kimi uygulamalara da yer verilmis olmasi, hayvan-
cilik ekseninde zengin bir medeni sistem olusturan Turklerin erken dénemlerden itibaren zengin
bir geleneksel veterinerlik birikimine eristiklerini géstermektedir.

insanimiz, sahip oldugu hayvanlarda ortaya cikan hastaliklari farkli sebeplere baglamis
ve bu sebeplerle uyumlu tedavi bicimleri gelistirmistir. Pertev Naili Boratav, hayvan hastaliklarinin
tedavisi yolundaki geleneksel karakterli uygulamalari degerlendirirken a) timuyle akilci yéntem-
ler, b) timuyle blyUlik islemler, ¢) blylik ve akilci katisik islemler seklinde adlandirdigi G¢ ayrn
tedavi usuliniin varhgina dikkat ceker (Boratav, 1994: 129). Bu tedavi bigimlerinin érnekleriyle
Anadolu’da geleneksel hayvanciligin strdiiriildigi bélgelerde bugiin de karsilasiimaktadir.

Tecribeli cobanlar veterinerlik isinden de anlarlar. Cogunlugu geleneksel nitelik tasiyan
sagaltma yéntemlerine basvuran ¢cobanlarin bigaklari en 6énemli tibbi araglaridir. Arastirma saha-
mizda tespit ettigimiz geleneksel nitelikli veterinerlik uygulamalari arasinda Boratav’in “timuyle
akilci ydntemler” baghgi altinda degerlendirebilecegimiz uygulamalar su sekildedir:

Pl

1. inegin gdziinin kizarip sismesi hastaligina “bogca hastaligi” denilir. Nazar sebebiyle
ortaya c¢iktigina inanilan bu hastaligin tedavi edilmesi amaciyla sarimsak ezilip bir bez pargasina
konularak hasta inegin basina sarilr. (KK-1)

ineklerin godzlerindeki ticlincli perde sanki insandaki katarak gibi bilylir géziine inmeye
baglar. Boyle oldugu zaman o inen perdenin Usti kesilip alinir. Alinmazsa inegi zehirleyebilir.
(KK-47)

Gozlerinde leke olan hayvanlara pirasa dogranir, sikilir ve suyu hayvanin gdzine surdlur.
(KK-36)

2. Cok yem yiyen hayvanin karni siser ve agrir. Gevsemesi icin hayvana zeytinyagi,
karbonat ya da hamsi suyu verilir. Bazen ekmege tereyagi striilerek hayvanin bogazina sokulur.
Bazen de disar cikartilip kosturulur. (KK-37) Hayvanlarin beslenmesi icin 6nlerine konulan
yiyeceklerin bir hayvanin énline ¢ok digerinin énliine az konulmasi ya da o hayvanin énline
konulmamasi sonucu hayvanin hastalanmasina “hayvanin gézinden getirmesi” denilir. Hayvan
yatirilip dilinin altindan bir sey kesilir. (KK-32)

Bir bagka usulde de karni sisen ineklerin karinlari tizerinde ocakta isitilmig bir tava gez-
dirilir. (KK-1) Sancilanan ineklere ayrica misir unuyla yapilan malez veya hamur yedirilir. (KK-2;
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KK-3) Ote yandan yem yemeye baslamasi gerekirken bir tiirlii yem yemeyen buzagilara karabas
adi verilen misir mantari yedirilir. (KK-42)

3. “Kone” veya “dag tutmasi” denilen ve hayvani hareket edemez hale getiren hastaligin
tedavisi amaciyla inegin sirti ve kuyruk alti yarim saat kadar ovalanir. Hayvanin sag arka ayagi-
nin altindan alinan toprak hayvanin agzina konulur. Bu yéntemler ise yaramadigi takdirde dag
tutan inegin kulaginin kenarina veya kuyruk altina klguk bir kesik atilarak kan akitilir. (KK-2;
KK-4; KK-5)

4, inegin giinii (dogum zamani) geldigi zaman kuyruk sokumuna yakin kdpriiciik kemikleri
duser. O kemiklerde agilma oldugu zaman hayvan gun giin takip edilir. Yavrunun énce 6n tirnak-
lariyla burun kismi gelir. Hayvanin arka bacaklari gelmisse hemen veteriner cagirilir. Veteriner
onu gevirir. Hayvan ayakta dogum yaptigi zaman ¢ok zor olur. Hayvan yattigi yerden cok kolay
dogurur. Hayvanin bacaklarindan tutulur ve memeye dogru c¢ekilirse yatmis haldeki inek yav-
rusunu ¢abucak dogurur. Dogumdan sonra dogum felci gegiren hayvanlara ayakta kalsin diye
glgimle soguk su dokulir. Zira hayvan yatarsa ici komple disarn ¢ikacaktir. (KK-7)

5. Yeni dogum yapmis hayvan her canli gibi gligstiz ve hassas bir ddSnemde oldugu igin
Uzerine fazlaca dugulir. Kis mevsiminde dogum yapmigsa hayvana soguk su verilmez, yemi
sicak su ile hazirlanir. Dogumu yaklagmis olan hayvan gézlem altina alinir. Kalga kemiklerindeki
ette derin cukurlar olusmussa, rahim agzinda siskinlik olmugsa, hayvan yatip kalkmakta zorluk
cekiyorsa cara adi verilen rahim akintisi varsa hayvanin dogumu yaklasmis demektir. Agri geken
hayvan yemini yemez, strekli hareket eder, yattiginda inler ve kuyruk ile arka bacaklarini hareket
ettirir. MUmkUn mertebe hayvanin dogumuna yardim etmeye c¢alisilir. Zira hayvan tek basina
dogumunu yapamayabilir, buzag ters gelebilir, ahirdaki diger hayvanlar tarafindan ezilebilir veya
anne plasentayi yiyerek bogulabilir. Dogan yavru mimkin mertebe yerle temas ettirimeden an-
nenin yanina konulur. Annenin yavruyu temizleyip kurutmasi énemlidir. ilk giin anne yaninda bi-
rakilan yavru kurumus yaprak, cayir tozu, kuru odun talagi gibi malzemelerle hazirlanmis ayri bir
bélgeye alinir. Yeni dogum yapan anneye malez adi verilen misir unu, pirasa yapragi, limon veya
portakal ve iki yumurta pigirilerek sivi olmak kaydiyla sicak sekilde hayvana icirilir. Yumurtanin
plasentanin dismesini sagladigina inanilir. Dogumdan sonra nazar veya herhangi bir rahatsiz-
liktan dolayi sisen, kizaran, ateglenen sut torbasi, soguk su, sirke, siviyag ile ovulur. Hayvanlarin
fitil adi verilen meme rahatsizliginda memenin kér olmamasi igin hayvan siklikla sagilir. Stt tor-
basinin iyice bosaldigindan emin olunur. (KK-8)

Dogumdan sonra ineg@in esi (ayaktasi) butinlyle vicuttan atilsin diye zeytinyagi, kayna-
tilmis yillanmis fasulye suyu, bir tabak misir unu veya kepek ve bes tane de aspirin dévulup 1hk
suyla hayvana icirilir. Ayni amagla hayvana kendi sitinin icirildigi de olur. (KK-42; KK-34; KK-5)

Logusa inekler hasta olarak kabul edilir ve suya misir unu konulmasi, tuz eklenmesi ve
ardindan kaynatilmasi yoluyla hazirlanan malezle 6zel olarak beslenirler. (KK-44)

6. ineklerde gérillen ve “buzaklik cikmasi” denilen rahatsizlik, inegin dogumdan sonra
rahminin disari ¢cikmasiyla meydana gelmektedir. Béyle bir durumda inegin rahmi el ile basti-
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rilarak iceri sokulur. Rahmin yeniden disari ¢ikmasini énlemek amaciyla da tirmac* kullanilir.
Tirmagin karak denilen kismi inegin rahminin ¢ikis yerine sabitlenir. Daha sonra tirmagin ipleri
inegin 6n ayaklarina baglanarak rahmin yeniden digari ¢cikmasi engellenir. Bu sirecte inege fazla
yem yediriimez. Rahme uygulanacak baskinin béylelikle éniine gegmeye calisilir. Bir stre sonra
rahim yerine tam olarak yerlestiginde tirmac ¢dzllerek hayvanin her zamanki bakimina devam
edilir. (KK-9)

7. Kuclk ve buyukbas hayvanlarin ézellikle tirnak aralarinda ve agizlarinda goérilen tabak
hastaliginda yaralar meydana gelir. Yaranin yumusamasi icin hayvanin agzina ve ayaklarina
zeytinyagi dokulir. Sonra yaranin olustugu ayak ve agiz ¢evreleri mikroplarin élmesi icin tuzlu,
gubreli, sirkeli veya limonlu suyla yikanir. Sarimsak, tuz ve idrar da dahil bagka asitli maddelerin
yani sira yanik yag, soba isi ve sicak kil hastalikli bélgeye sirular. Tedavide g6z tasi da kullani-
labilir. Bu usulde hayvanin yarasi agilarak yaraya goz tasi uygulanir. Hayvanin ayaklarina, tirnak
aralarina kikurt ve donmamis kire¢ konuldugu da olur. Olusan yaralarin kurtlanmamasi igin acik
yaraya Kizgin tereyagi da dokulir. Bazen de yaralarin olustugu boélgelere hayvanlarin kendi dig-
kisi surdlir. (KK-10; KK-11; KK-12; KK-13; KK-14; KK-15)

8. Hayvanin genellikle bas kisminda, boynunda ve kuyruk sokumunda mercimek buyuk-
lGgiinde baslayarak ve avug ici kadar olabilen tlly dékilmesi hastaligina “kellik hastaligi” denilir.
Kisa stre icerisinde de hayvanin tim vicuduna yayilir. Genellikle kis aylarinda ve ilkbahar bas-
larinda, rutubetli ahir ortamlarinda olusur. Kellik hastaligina yakalanan hayvanlarin, hastaligin
oldugu boélgelerinde kasinti meydana gelir. Bulasici nitelikte olan bu hastaligin tedavi edilmesi

icin ahirlarin giines 15191 gérmesi ve havalandiriimasi yeterlidir. (KK-16)

9. Otlamay! birakan hayvanlar, 6kslrige benzer sesler de ¢ikarmaya baslarlarsa “gon
oldu” denilir. Hayvanin gézinun yanindaki damardan kan alinir. Buradan akitilan ve nispeten
daha koyu renkte olan kan, hayvanin agzina verilir. Hayvan o kani yuttuktan sonra bagindan
tutularak sallanir. (KK-17; KK-18; KK-19)

10. Memesi sisen veya tikanan ineklerin memeleri her giin sabunlu suyla yikanir. Bununla
birlikte sifa olsun diye memeye bal veya camur da sirilir. (KK-20) inegin memesi siserse yilan-
cik vurdu denip memesi sabunla ovulur. (KK-45)

11. Zehirli bitkiler (zifin, parten, kumar, karayemis yapragi vb.) sebebiyle zehirlenen ko-
yunlarin kulagindan veya gézinin damarindan kan alinir. Bu isleme Giresun yéresinde “kez
etmek” denilir. (KK-21; KK-22; KK-23)

Zehirlenen koyunlara ¢ig yumurta, karbonatl ayran, yaban kirazi agacinin kabuklarinin
suyu, tuzlu su, pekmez, bal serbeti, raki, sirke, zeytinyagi, tuzlu hamsi suyu, turgu suyu, kédmar
suyu, camurlu su, peyniralti suyu, eritilmis aspirin, insan idrari igirilir. Bu karisimlar ise yaramazsa
veya hayvani kusturmazsa hayvan ¢amurda yatirilarak deri yoluyla zehri atmasi saglanir. (KK-
24; KK-25; KK-26; KK-27; KK-18; KK-17; KK-28; KK-29; KK-5; KK-30; KK-21; KK-22; KK-31;
KK-32; KK-33; KK-34; KK-35)

4 Dirmagc olarak da bilinen, ylik tagimaya yarayan, iplikle dokunmus uzun ip.
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12. ineklerde domuz bas! (suganak) hastaligi gérillmesi halinde hastaligin gérildigi bél-
genin Uzerinden domuz disi birkag defa cevrilir. (KK-34)

13. Bitlenen hayvanlar, kazanda kaynatilan anduz otunun suyu ile yikanir. (KK-29) Kegiler
yazin ahirda tutulursa uyuz olurlar. Yayladan sahile inilince eskiden ilag olmadigi i¢in uyuz olan
hayvanlar deniz suyunda glzelce yikanir. (KK-41)

14. Kingi ya da yarasi olan hayvanlara gesitli otlar pisirilerek, bu karisim kirik yere strGlur
ve sarilir. Bazen patates sogan karigsimi, misir unu yogurtla karistirilip olusturulan eksi hamur,
ezilmis kuru Uzim sogan ve zeytin hayvanin kirik ayagina sarilir. (KK-38; KK-13)

15. Hayvanin ayagi kinldiginda dért tane tahta ayarlanir. Yumurtanin sarisi unla karigtiri-
lir. Bu karigima biraz da yogurt ve zeytinyagi eklenerek karisim hamur haline getirilir. Kirik bolge-
ye slrilen bu karigim tahta parcgalari ve bezle hatta varsa kege ile sikica sarilr. (KK-39; KK-40)

16. Gorme sorunu yasayan hayvanin gézlne limon suyu, seker veya nisadir konulur.
(KK-40; KK-41)

17. ishal olan ineklere hamsi suyu, kaynatilmis pelit ve kizilcik suyu, yiin corabin kesilen
ve suda kaynatilan bogaz kismi, suyla karistirilmis nisasta, un igirilir veya yedirilir. (KK-42; KK-
23; KK-32; KK-43)

18. Kan iseyen hayvanlara kaynatiimis yaban nanesi suyu igirilir. (KK-15)

19. inegin bogazina takilan elma, ucuna bez sarilmis bir cubukla inegin burnu tutulmak
suretiyle bogazindan igeri itilir. (KK-46)

20. Halsizlik ve agizda sert sivilce ¢ikmasi gibi belirtileri olan hayvan hastaligina Rize
yoresinde “fena sey” denir. Hastaligin tedavi edilmesi amaciyla hayvanin agzindaki sivilceler
kesilmek suretiyle kanatilir ve Gizerine tuz ve nisadir basilarak yara daglanir. (KK-47)

21. igne, civi, poset gibi cisimleri yiyen hayvanlarin tiyleri kabarir. Hayvanin midesindeki
metal pargalari ¢ikarmak icin hayvana miknatis yutturulur ve bu miknatis diski yoluyla atilir. (KK-
13)

22. Hayvanin herhangi bir bélgesinde olusabilecek yaralanmalarda, apse veya sinek lar-
vasl durumlarinda cam sakizi tereyaginda eritilir. El yakmayacak kivama geldiginde temiz bir bez
yardimiyla hasarl bélgeye sarilir. (KK-48)

23. Hayvan kizginhk dénemi gecirmiyorsa rahim agzina bakilir. Burada eger kiguk sivilce
gibi bir olusum varsa kitle oradan alinir. Hayvan hala kizginhk dénemi gegirmiyorsa kisir oldu-
guna kanaat getirilir. Ciftlesmeden kisa bir stre sonra hamilelik gerceklesmeyip tekrar kizginlik
belirtileri gdsteriyorsa bogaya verildikten sonra rahim agzina bir tutam tuz konur. Daha éncesinde
bu gibi durumlarda kuikurt de konulmustur. (KK-48)

Hayvanlarin tedavi edilmesi yolunda uygulanan bu “timuyle akilci yéntemler” haricinde,
hayvan istahsiz oldugunda, sagildigi zaman sut vermediginde, davraniglarinda ani degisimler
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g6zlemlendiginde, hayvanin fiziksel olarak hasta olmadigina kanaat getiriimisse eger akla ilk
olarak nazar gelmektedir.

Arastirma sahamizda hayvanlarin kendilerine nazar degmesinin yani sira, bu hayvan-
larin UrUnlerine de nazar de@ebilecegine dénik inaniglar olduk¢a yaygindir. Sagim sirasinda
hayvanin beklenen dlciide kadar sit vermemesi, yayikla tereyadi yapilirken sitin tutmamasi,
peynir yapilirken sutiin peynir kivamini almamasi, yapilan yogurdun tadinin aci olmasi gibi haller
¢ogu zaman nazarla iligkilendiriimektedir. Geleneksel halk hayatinin diger alanlarinda oldugu gibi
hayvanciliga dayali yasamda da nazar degdigine inanilan kimseler 6zellikle bellidir. Bu yaygin
inanigla ilgili olarak kaynak sahislardan bazilarinin ifadeleri su sekildedir:

“Oyle belirli kisiler oluyordu. Diyelim ibrahim ile oturuyoruz dedi bana ne giizel koyunun
var. O gece koyunumu ay! yedi. Boyle seyler gelirdi basimiza. Su anki ortam olsa derim ona ama
0 zaman diyemezdin ki utanirdin. Zaten 6yle bir kalabalik ortam yok. Bir komsun gelmis, arka-
dasin gelmis ne diyeceksin ona. Adem’in gézii oldugu bilinirdi. Rahmetli dedim derdi tasi patlatir
g6zu diye. 80 koyunumuz dyle kirildi care bulamadik ona”. (KK-49)

“Benim asagida ineklerim vardi o zaman babaannem ahira gittiginde ineklere bakmazadi
niye ben senin ineklerine bakmayayim 6lirler. Cozunle benim inegimi éldiirecek kadar géz varsa
saha seni bagka bir yere gétlirecem kuyumcu altinlari koy cebume ama babaannem bizim inek-
lere bakmazlardi. Fadime Hala da bakmazdi.” (KK-50)

“Nazar insani mezara hayvani kazana kor. Benum basume celdi. 280 kiloluk bir tosun
yapmustum blydtmistum Sementa cinsi Guguk Ali var ha karsimizda celdi. “Bu ne acayip tosun
dedi.” ki giin sonra tosun valla kazanda piseydi. Hastalandi kestum oni. Ne edeyim kasaba bile
yetistiremedum oni. Bu Guguk Ali’'nin gocugu olmuyor; adamda bir sikinti olabilir”. (KK-51)

Nazar merkezli uygulamalar, kimi zaman tedavi kimi zaman da énlem maksadiyla gercek-
lestiriimektedir. Alan arastirmalari sirasinda tespit ettigimiz geleneksel nitelikli veterinerlik uygu-
lamalari arasinda yer alan ve Boratav'in “timuyle baydluk islemler” ve “blyUluk ve akilci karigik
islemler” basliklari altinda de@erlendirdigi uygulamalar su sekildedir :

1. inekler tim ug@raglara ragmen gebe kalmadiklari takdirde Cuma gtinleri akan bir suyun
tzerinden (¢ kez saga sola gecirilip ayaklarina bir ip baglanir. Kulhuvallahu duasi okunarak su-
yun Uzerinde o ip kesilir. Bundan sonra gebe kalacagina inanilir. (KK-34)

2. ineklerde yasanilan hazimsizlik, istahsizlik, karin sisligi durumlarinda hayvanin nazar
olabilecegi dusunlldiginden evde bulunan kigik oglan cocugunun hayvanin arka bacaklarin-
dan birisine kiicik abdestini yapmasi saglanir. Ergenlige girmemis cocugun giinahlardan sorum-
lu olmamasi yani heniiz temiz olmasinin nazari bozacagina inanilir. (KK-55)

3. Alacali inekler diger ineklerle ciftlesmek istemezler, ¢iftlesmeleri daha zordur. Bunun
icin derman yapilir. Giftlesmek isteyen inege isirtilan ekmek ciftlesmek istemeyen inegdin agzina
konulur. Onun disinda inegi 6kizle ciftlestirdikten sonra 6kiz sahibi inedin kuyrugunu alip di-
gumler. Sonrasinda eline bir tag alarak digim tzerine vurur. Bu da inek dol tutsun ve buzagi
saglkli sekilde dunyaya gelsin diye yapilir. (KK-56)
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4. Hastalanan inegin gozlerine bir miktar bal sirtldikten sonra bir miktar bal da inege
yedirilir. Daha sonra on tane cevizin sekizi inege yedirilir ve kalan ikisi de un ufak edilerek hayva-
nin gbéz kapaklari acilip i¢ine konulur. Ardindan okunup tflenen yumurta inegin iki boynuzunun
arasina alnina vurulup kirilir. Birkag tane yumurta da inege yedirilir ayrica. Ardindan inek soguk
suyla glizelce yikanir. Atesten kor halindeki kdzler alinip bir kabin igine konur. Sonra lzerine su
doékualap dualar okunur. Bu kdmurlt sudan inege icirilir, gdzline, kafasina, vicuduna serpilir. Kar-
bonat da inege icirildikten sonra inegin kuyrugu kuvvetlice ¢ekilir, kulaklari bukalar. En sonunda
da dualar okunur. (KK-6)

5. Ozellikle de iyi et tutan, yag, st bol olan sigirlara nazar degecegine inanilir. Bu
durumda nazarin genellikle hayvanin memelerine vurdugu bilinir. Nazar sonucunda havyanin
memeleri siser ve sutl kesilir. Hayvanin sitlinde kétu bir koku meydana gelir. Hayvan huzursuz
olur; yemeden icmeden kesilir. Bazen de nazarin bir sonucu olduguna inanilan kan iseme goéru-
[Ur. Bu gibi durumlar g6z éniine alinarak nazar meydana gelmeden dnce yapilan bir takim uygu-
lamalar vardir. Kuran’dan bazi ayetler veya nazar sureleri bir kdgida yazilir ve bu kagit t¢gen
sekline getirilerek bir bez igine konulup dikilerek hayvanin boynuzuna takilir. insanlar ise ayetlerin
yazili oldugu bu muskay! omuzlarinda boyunlarinda veya koyunlarinda tagirlar. Ayrica muskayi
hazirlayan hocaya da belli bir Gicret verilir. Hayvan veya diger canl cansiz varliklara nazar deg-
memesi i¢in mutlaka “masallah, nazarim degmez ingallah” denmesi gerektigine inanilir. Yine
bu bélgede zaman zaman bazi kimseler tarafindan “masallah” s6zu yeterli gérilmez ve mutlaka
masgallahtan sonra “suphanallah” denilmesi gerekir. Bu baglamda bu séz sik sik énlem olarak
bagkalarina hatirlatilir. Bazen bir kimse; komsusunun ahirina girerken, ézellikle yeni dogmus bir
buzagi varsa, hayvanin sahipleri tarafindan mutlaka masallah demesi hususunda uyarilir. Nazar-
lik, nazari uzaklastirdigina ve etkisiz kildigina inanilan mavi boncuk, sarimsak, hurma cekirdegi,
yumurta kabugu, Gzerlik, renkli iplerden yapilan piskuller ve ham elma dali gibi nesnelere verilen
genel addir. Bunlar hayvanlarin boynuzlarina baglanarak nazari savusturucu etkisi olduguna ina-
nilan nesnelerdir ve bunlar arasinda en ¢ok etkisi olduguna inanilan nazar boncugudur. Bir ipe
dizilen delikli mavi boncuklarin en ortasina nazar boncugu konulur ve hayvanin iki boynuzuna,
alninin ortasina nazar boncugu gelecek sekilde baglanir. Béylece hem gdze hitap etmis, hem de
hayvan olas! kem gézlerden korunmus olur. Ozellikle mavi, kirmizi ve sari renkli iplerden yapilan
puskdller hayvanlarin boynuzlarina, kuyruklarina veya bogazlarina baglanir. Bogaza baglanirken
yanina bir de zil eklenir. Boncugun ve puskillerin ézellikle mavi renk olmasina dikkat edilmesinin
nedeni ise nazarin daha ¢ok mavi g6zl insanlardan geldigine inaniimasindandir.

Kirk bir tane piring tanesine ayri ayri kirk bir kere Ayetil-Kiirsi okunur. Okunan piring
taneleri bir beze sarilip hayvanlarin boynuzuna takilarak hayvani nazardan korumak amagclanir.
Hayvanlari nazardan korumanin bir bagka nesnesi de ham elmanin dahdir. Ham elma agacindan
kiiclk bir dal alinir ve halka sekline getirilip hayvanin boynuzuna baglanan boncuklarin arasina
yerlestirilir. Bu, ham elma dalinin nazara kargi tesirli bir etkisinin olduguna inanilmasinin bir gds-
tergesidir. Salyangozlarin kabuklari da delinerek bir ipe gegcirilir ve hayvanin boynuzuna nazar
hatirlatici bir unsur olarak takilr. Ayrica ilgi ¢ekici bir diger unsur da hayvanin boynuzlarina tavuk
pisliginin baglanmasidir. (KK-57; KK-58; KK-59; KK-60; KK-62; KK-63; KK-48) Elma dali bazen
daha etkili olabilmesi i¢in hayvanlarin ahirlarina da takilabildigi gibi bu dallar bir telin etrafina
kirimayacak bir sekilde sarilip hayvanin alnina baglanir. (KK-61)
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Trabzon’un Carsibasi ilcesinde belli kisilerce bilinen nazara karsi okunan yaygin bir dua
vardir. “Subhaneke siibneli onun gabi cinagar déner geri bunagar keseali kesaise bakirasin ¢aki-
rasin yebendaci yagudaci gbkten bi evle endi kara giydi kara kusandi kara gavzeli biga varidi tasa
vurdu tas paraparca oldi egnis megnis debengis islina mislina kasele yliss.” Bu dua 7 kez okunur,
duay1 okuyan kisi elleriyle hayvanin sirt bélgesine dokunur ve son olarak ahira déniip saga sola
“tU t0” eder. (KK-52) Rize ¢evresinde ineklerin sutl baskasina verilecekse, inege nazar degmesin
diye sutin icine az miktarda tuz atilir (KK-78).

6. Ahirlara cicek tasi takilirdi. icinde yazilar yaziliydi. Eski yaziliydi. Ahira hastalik girme-
sin diye takilirdi. Bunu ahirin tavanina ocakli bir kisi takardi. Ocakli kadin G¢ giin boyunca cicekli
sipiirgeyle hayvanlari yikardi. U giin boyunca tavana tasi asan kadindan bagka kimse bu ahira
giremezdi (Kiguk, 2014: 327).

7. inege nazar olunca bir tavaya biber, siipiirge ¢copd, iplikler, kdmdir, driimcek ag, kibrit
¢Opl ve nazar edenden gizlice alinan bir parca kumas konur ve bunlar tavada yakilir. Yakilan bu
nesnelerin dumani inegin burnuna tutulursa hayvan iyilesir. (KK-65)

Nazar alan bir hayvani iyilestirmede kullanilan titsi malzemeleri arasinda piring, seker,
zeytinyag1, kdz ve ayran da bulunabilir. Oncelikle yedi cift bir tek piring tanesi bir kaba konularak
Uzerine bir miktar seker, zeytinyagi ve érimcek agi ilave edilir. Daha sonra bu karisima kéz
konularak bunlar iyice kavrulur ve yakilir. Kavrulan bu malzemelerin Uizerine nazar alan sigirin
kendi ayrani dokulir. Ayranin déktlmesiyle birlikte ¢cikan duman hayvanin karnindan baglayarak
hayvanin agiz ve burnuna dogru verilir. Bu sekilde kesilen sutinun geri gelecegine, hayvanin
huzursuzlugunun gidecegine, yani iyilesecegine inanilir. Demir titsust de bagka bir yéntemdir.
Tarlalarda cift siren 6kuzlerin sapanlarinin ucundaki demir ile bir képegin zinciri kizdirilir ve
Uzerine su dokulerek buhari nazardan dolayi hastalanan hayvana verilir. Bu da nazar sonrasi
blyuluk uygulamalardan biridir. (KK-66)

Hayvana nazar degdirdigi dustnilen kisinin herhangi bir esyasindan bir parca alinarak
yakilir. Kimi zaman yakilan bu esya nazara gelen hayvana koklatilir. Yine stiphe duyulan kem
g6zln sahibinin bastigi yerden biraz toprak alinarak, nazar alan hayvanin yiyecegi yeme katilir.
Bazen de bu topragin hayvanin Gzerine suruldigu goérilir ve halk tarafindan bu yéntemin ¢ok
etkili oldugu dusunalir. (KK-67)

inekleri kem gdzlerden korumak icin tiitsii yapilir. Evdeki herkesin elbisesinden bir parca
bez alinir. Bu bezler yakilir bir kazan kapaginin icinde. Bu atesin lizerine etraftan toplanan cal
cirp1, tezek konulur. O atesten cikan duman hayvanlara koklatilir ve dumanla tim ahir tutsdlenir.
(KK-34)

inege nazar degdigi zaman yedi tahta kapidan yonga alinir. Uzerine biraz misir unu,
zeytinyagi dokulir. Ham sabun soyulur hepsi karistirlip bir kiremidin (zerinde yakilip, inegin
memesinin altindan gegirilir. Bu suretle inegin memesi titstlenmis olur. (KK-68) Eger hayvanin
sUtunde bir azalma olursa nazari degen bir kiginin - bu kisinin cogu zaman bir kadin oldugu di-
sunalar- eteginden bir parca kesilip o parga hayvanin memelerinin hizasina gelecek sekilde yaki-
lirsa nazarin ortadan kalkacagina inanilir. Ayrica nazari defetmek icin yedi evden odun pargalari
toplayip hayvanin altinda yakilirsa nazarin yok edileceg@ine inanilir. (KK-61)
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Sebinkarahisar havalisinde yedi tane Mehmet isimli erkek ¢ocugu bulunan evden ¢ép
alinir kéz taginin tzerine konuluyordu. Buna bugday da karistirilirdi. Bu karigim yakilr, atesten
kdz alinip bu kdzle hayvan karninin altindan tutsulenirdi (Kiuguk, 2014: 327)

8. ineklere ve mahsullerine nazar degdigine inanilinca kéz séndiirme islemi yapilirdi. De-
rin bir kaba kaynar su konur. Atesten alinan her bir kdz bir kisinin adi ile (yaylada, kdyde veya ak-
rabalar arasinda bulunan bir kisinin adi) o suya atilir. K6z séniince eger suyun lzerinde kaliyorsa
o kisinin nazan dokunmamistir. K6z sénerek suyun dibine ¢dkiyorsa o kisinin nazari dokunmus
demektir. Nazarin 6ntine gegmek icin hayvanlara nazar boncuklari takilir. Tuz okutulur. O dualari
bilen ve nefesinin kuvvetli olduguna inanilan birisine birka¢ avug tuz verilir ve o kisi tuzu okur. Bu
okunmus tuz hayvanin malezine karistirilir. (KK-34; KK-69; KK-13)

Bir tasa su konulur, ocaktan alinan kézler o tasin igine atilir. O glin eve kim geldiyse ya da
kimden suphelenildiyse onun ismi sdylenir; “Nazar ettiyse batsin dibine.” denilir. Eger ismi séyle-
nen kisinin nazar ettigi anlasilirsa ki k6zin batmasi buna delalettir. Bu su ya hayvana icirilir ya da
kdz séner sbnmez tuvalette ayaklarin arasindan “Nazari buraya aksin; yitsin de gitsin!” denilerek
dokulur. (KK-69; KK-70; KK-41)

Atesten alinan kor halindeki kdzler bir bezin icine konularak sarilir. Bu bez sogumadan Us-
tine soguk su doékulur. Bez, ¢ikan buhari ile birlikte hayvanin tzerinde dolastirilir. Bezden ¢ikan
duman fazla ise hayvanin ¢ok nazar olduguna inanilir. Bu islem tUtstlemenin diger bir tarudar.
(KK-11)

9. Evlerin ortasindaki kara ates yakilir. Nazar olan hayvan icin kéyde nefesi kuvvetli kisile-
re bolca tuz okutulur. Bu tuz bazen hayvanlarin yemine de katilir. Okutulmus tuz nazar degdigine
inanilan hayvanin adi sdylenerek atese atilir. Tuz ateste catlayinca inekteki nazarin da catlaya-
cagina inanilir. (KK-69)

Bazen ahirdaki hayvanlar huysuzlagir, bir misafir gelir ya da kdyden kadinlar ahira girer
kimisinin g6zu hayvana cabuk deger biz onu anlariz zaten hayvan yemez icmez, gozleri séner,
sUtluinl sagdirmaz biz anlariz onda nazar var biraz tuz alir nefesi kuvvetli kisilere gétiririz. Tuzu
onlara okutur ve hayvanlara yediririz. (KK-71)

Eger hayvana nazar degerse; ilk is nazara karsi olan bitln dualar okumak ve eger nazar
etkisini hala strduriyorsa su yontem uygulanir: Bir tas dolusu tuz yedi eve gétaralir ve o her bir
ev bu bir tas dolusu tuza nazar dualarini okur ve bittikien sonra nazar degen hayvana yedirilir,
nazarin gecmesi beklenir. Eger hayvanin birden bire situ kesilirse, yem yemez, su icmez olursa
da nazar degdigine inanilir ve artik bu tir rahatsizliklarda hayvanin cogunlukla nazar degil de
tibbi bir rahatsizligi oldugu dusundlir ve ona goére tedavi uygulanir, ama eger hayvan birden bire
rahatsizlanip telef olursa bunun sebebinin nazar oldugu distnulir. (KK-72)

inege nazar degmisse Cuma giinii camiden ilk cikan kisi tuzu okur. Okunan tuz inege
yedirilir. (KK-5) Hayvanin memesi fitillenmisse tereyagi okutulur ve inegin memesine sarGlar.
(KK-53; KK-54) ineklerin gdgsii siserse, Rize ydresinde buna “humra olmak” denilir. Bu hastaligin
tedavisi icin inek diizenli olarak okunur. (KK-41)
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10. inege nazar deddigi zaman baska bir hayvanin kemigi ipe takilip hayvanin basina
takihr. (KK-1)

11. Sigir dogurduktan basikligi gecsin diye Uzerinde tabanca veya et gezdirilir. Ayin yeni-
sinde Carsamba gunu sigir avat dikeninin altindan gegirilir. Kulhuvellahi duasi t¢ kere okunarak
hayvanin belinin Gstiinden yine ¢ kere bicakla gegcilir. (KK-75)

inekler “basik” olunca, arpa siizgegle kalburlanir. Hayvanin basina yumurta kirilir ve tim
bunlari anneden ilk dogan ¢ocuk yapar. (KK-27)

Logusa hayvani nazardan korumak igin hayvan ahirdan ilk kez disari ¢ikarilacagi zaman
bir bez icerisine Ui¢ tane sogumus halde koz ve U¢ adet fasulye tanesi konularak baglanir. Bu bez
hayvanin boyun bagina baglanir. (KK-64)

12. Dol tutmayan inekler icin, yedi farkli yerden ¢ikan su toplanir ve inege igirilir. Dort yol
agzina getirilen ineklerin basinda yumurta kirilir. (KK-73; KK-74) Bazen de yedi parca demir ali-
nir ve demir bir slizgece konulur. Stizgece su dékulerek hayvanin Gzerinde basindan kuyruguna
kadar U¢ kez gezdirilir. (KK-73)

13. Hayvanlara nazar degdigi zaman yapilan tedavilerden birisi de “El Dermani” denilen
tedavi usultdur. El dermant i¢in kirk kisi, kirk tane misir tanesi, bir sise su ve kiguk bir legen
gerekir. Bu tedaviyi yapacak olan kigi yol kenarina ¢ikar, gelen gecen insanlardan yardim ister ya
da bizzat kapi kapi dolasir. Bulunan ilk kisi ilk énce legene elini yikayip ardindan legene tukarar.
Daha sonra legenin igine bir misir tanesi atar. Bu stire¢ bdyle kirkinci kigiye kadar devam eder.
Bu surecin sonunda legendeki misir taneleri ayiklanir ve elde edilen su inegin yemine dékulur.
Boylece tedavi sureci tamamlanmis olur ve inekteki nazarin gegmesi beklenir. (KK-73)

Sonu¢

Hayvanlarin dinlik ve buyuluk nitelikler tasiyan uygulamalarla sagaltiimasi yolunda kulla-
nilan materyallerin anlam ve islevleri hakkinda degerlendirmeler yapilarak calisma sonlandirila-
caktir.

Arastirma sahasinda tespit edilen kimi uygulamalarda inegin akan suyun Gzerinden U¢
kez gecirilmesi ve ayaklarina baglanan ipin kesilmesi, kismetsizligi ve bereketsizligi ortadan kal-
dirmaya yonelik biytlik bir uygulamadir. Su ve kesilen ip ile bir yandan talihsizlik ortadan kaldi-
rnimaya, diger yandan da gebelige engel olan sebep ortadan kaldiriimaya calisiimaktadir. inek,
bir Cuma ginG akarsuyun Uzerinden ¢ kez gegirilerek arindiriimaktadir. Bu arinma, gebeligi
engelledigine inanilan ugursuzluklardan arinma anlamina gelmektedir. Akarsuyun UGzerinden
U¢ kez gegcirilen inek, yeniden dinyaya gelmis gibidir ve ayaklarina baglanan ipin kesilmesiyle
de olmasi gereken normal hayata baslamasi (dogurgan olmasi) anlamina gelmektedir. Gebe
kalmamak, normal bir durum degildir. Anilan uygulamalar, normal olmayan bir durumu normale
dénustirmektedir.

ineklerin logusalik diye ifade edebilecegimiz dénemlerinde korunmasi amaciyla yapilan
uygulamalarda basrolde karsimiza “anadan dogan ilk ¢cocuk’la dogan ilk buzagi arasinda iligki
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kurulmustur. Zira anadan dogan ilk ¢cocuktan sonra da ¢ocuklar diinyaya gelmis ve hayatta kal-
mislardir. inedin “basilma”si bu ilk cocuk eliyle engellenebilirse gelecekte baska buzagilar da
dinyaya gelebilecektir.

Arastirma sahasinda sikga karsilasilan kdz séndirme uygulamasinda dumanda oldugu
gibi k6z ve ates iligkisi belirleyicidir. K6z séndirme, nazari degen g6zl etkisiz hale getirmek an-
lamina gelmektedir. Séndurllen kdzle nazar degen kisinin gdz kudreti alinmis olur. Kabin dibine
¢Oken sénmus koéz, agirhigi, baska bir deyisle nazari ifade etmektedir. Bilindigi Gzere, nazarin be-
lirtilerinden birisi de insanin agirlasmadir. Suyun Uzerinden duran sénmus kéz ise hafifligi, baska
bir deyisle nazarin neden oldugu agriligin tersini ifade etmektedir. Taze sogumus koz ise, atesle
iliskili olmasinin yani sira 15191 kesilmis gézu de simgelemektedir. Nazar, gozle iliskilendirildigi
icin 1s191 kesilmis ya da parlakligr azalmis gézin nazara neden olmayacagina inaniimaktadir. Bu
uygulama ile nazar degen kisinin géziindeki kudret alinmis olur. igine taze sogumus ii¢ kéz ile ti
adet fasulye konularak hayvanin bogazina baglanan bez, muska gérevini yerine getirmektedir.

Merkezinde k6zln bulundugu bir diger uygulamada ise atesten alinan kézle hayvanin kar-
ninin alti titstlenmekte idi. Bu uygulamada hayvanin arindiriimasi ya da temizlenmesi, normal
ve saglkl bir hale getiriimesi anlamina gelmektedir. Mehmet (Muhammed’e atif vardir.) isimli
oglu bulunan yedi ayri evden alinan ¢6p, dogurganhgi simgeler. Bu uygulamanin benzerlerini
buyusel temelli halk hekimligi uygulamalarinda da yaygin sekilde gédrmek mimkindur. Uygula-
malarda kullanilan bugday ve piring taneleri yine bolluk, bereket ve dogurganligi simgeler. Piring
taneleri (41 adet) ile 41 kez okunan Ayeti’I-Kirsi bir araya geldiginde hem nazar ortadan kalkmis,
hem de bolluk ve bereket artmis olur.

Nazar inanigi merkezinde yapilan uygulamalardan bazilarinda nazar ettigine inanilan ki-
siden gizlice alinarak yakilan kumas, o kiginin varligini temsil eder; bu nedenle yakilmasi, nazar
edenin yok edilmesi ve dolayisiyla da nazarin ortadan kaldiriimasi anlamina gelmektedir. Benzer
sekilde kem go6zlu kisinin ayagini bastigi yerden alinan toprak da yine kem gzl kigiyi simge-
lemektedir. Bu topragin hayvanin yiyeceg@ine katilmasi, topragin simgeledigi kisinin etkisiz hale
getiriimesi seklinde degerlendirilebilir. Ayni topragin hayvanin Gzerine strilmesi, hayvanin g6z
degdigine inanilan kisiye donustirilmesi ve nazarin bu sayede etkisizlestiriimesini amag edinmis
olabilir.

Geleneksel veterinerlik uygulamalari i¢cinde dinlik ve biyulik etkiler yaratmalari beklen-
tileriyle kullanilan materyaller arasinda yer alan stpurge ¢Opu, stplrgenin butincul anlamiy-
la iligkilidir. Zira stplrge temizleyici bir nesnedir. Bazi bélgelerde kisinin hastaliktan ve kétu
ruhlardan arindiriimasi igin Uzeri stpurge ile supuriliyor gibi yapilir. BlyUlik bir islemle, kisi
arindiriimaktadir. Dumanla titstleme uygulamalarinda dumanin atesle iliskisi akla gelmektedir.
Ates ve duman arindirici bir 6zellige sahiptir.

Dogurmasi temenni edilen hayvanin boynuzlarina, basina veya boynuna elma veya elma
dal takilmasinda elmanin dogurganlikla iliskilendirimesi belirleyici olmaktadir. Ote yandan igde
agaci 6rneginde oldugu gibi elma agacindan alinan dallara, nazara karsi koruyucu bir 6zellik
kazandinldigi gérilmektedir.
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Halk hekimligi uygulamalarinda da siklikla karsilagilan sarimsagin kokusuyla kétu ruhlari
uzak tuttuguna inaniimaktadir. Nazar ve kétu ruhlara karsi savunmada sarimsagin kullanimi diin-
ya toplumlari arasinda son derece yaygin olup, kékenleri eski Misir'a kadar gitmektedir®.

Bir baska savusturucu nesne olarak kargimiza c¢ikan tavuk pisligi, tavuk bacagi ve tavuk
kani gibi nesnelerin biyulik uygulamalarda bolgede sikca tercih edildigi gérilmektedir. Horozun
otasu ile kétu/kétucul ruhlarin/varliklarin kagisi arasinda da bir bag kurulmus olmaldir. Horoz
kelimesi de dogrudan Misir Gines Tanrisi “Horus”tan gelir. Horozun 6tlsa ile birlikte her yeri
aydinlik kaplamaya ve gece ortaya ¢ikan koétlcdl varliklar ortadan cekilmeye baslar. Bu bag-
lamda, tavuk pisliginin de kétiictl gugleri uzaklastirmak gibi bir islevinin olabilecegini diisinmek
muimkandar.

Uygulamalardan bazilarinda karsilasilan yumurta ise, bollugun, bereketin ve dogurganii-
gin (Mitolojiye gore evren, kozmik yumurtadan meydana gelmistir.) simgesi olan tavuktan ¢ikma-
sI miinasebetiyle bereketin ve dogurganligin simgesidir. Blyullk etkiler yaratmasi beklentisiyle
gerceklestirilen uygulamalarda haslanmis yumurta kullanimi, bereketi arttirmaya yénelik bir di-
stincenin Grunudare. Yedi yerden c¢ikan suyun toplanip inege iciriimesi, suyun dogayi déllemesi
ile iligkili olmalidir. Yer, disidir ve erkek olarak kabul edilen gégin yagdirdigi yagmur suyu ile
déllenir.

Anadolu’da bag, bahcge, ahir ve ¢ardak gibi bereketi temsil eden mekénlara hayvan ka-
fasi asilmaktadir. Bu, hem bolluk ve bereketi arttirmak hem de bdlgeyi kéticul varliklardan uzak
tutmak amacini tasir. Agaca asilan hayvan kafasi, ayni zamanda bir tir sunu (kurban) anlamina
da gelmektedir.

Hayvanlara baglanan nazarliklarda yer bulan deniz kabuklari, Hakaslara gére Umay’i
temsil eden nesnelerden biridir. Besige konulan deniz kabugu, yenidoganin Umay’a teslim edil-
mesi ve bu yolla kétiliklerden korunmasi anlamini tagimaktadir (Lvova ve digerleri, 2013: 169).
Benzer bir iglevi Anadolu’da insanlar ve hayvanlar merkezinde yapilan sagaltma uygulamalarin-
da goérebilmekteyiz.

Uygulamalar sirasinda catlatilan veya yedirilen tuz, Turk kultirinde bolluk ve bereketi
simgelemenin yani sira, nazara kargi da gugli bir savusturucu olarak kabul edilmektedir’. Yagar
Kalafat, Turk halklar arasindaki nazar ve bereket temennili uygulamalarda tuzun kullanihsina
doénuk bazi érnekleri séyle anlatir: Altay Turklerinde yola ¢ikan kimsenin bagi gévdesi kol ve
bacaklari etrafinda tuz dolandirilir ve atilir. Bu esnada; “Yolun yahsi bolsun/Yolun agik bolsun.
Yolunda kot seylere rastlamayasin.” gibi temennilerde bulunulur. Ayrica ugursuzluga ugrayan
kimsenin etrafinda veya baginin ¢cevresinde giinesin dénus istikametinde tuz dolandirilir. Béylece
musibetlerin def edildigine inanilir. Turk kaltar cografyasinin Anadolu kesiminde nazara kargi ko-

5 Sarnimsagin cesitli inanis ve diusinus sistemleri icindeki yeri ile ilgili olarak bk. http://americanfolklore.net/
folklore/2010/10/garlic_superstitions_folklore.html (Son Erisim Tarihi: 03.07.2014)

6 Yumurta ve boynuzun bereket ve dogurganhg temsil eden simgeler olarak kabul edilislerine doniik bazi
drnekler icin bk. (Oguz, 2002: 791-798).

7  Tuzun Turk kualtariindeki yeri ile ilgili olarak bk. (Elgin, 1966; Koca, 1977; Aca, 2001; Oguz, 2002: 742-
749; vd.)
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runmak ve nazardan, blytden kurtulmak igin tuz dolandirilip fakire verilir. Kaza gegiren kimsenin
de keza basinda tuz dolandirilir (Kalafat, 2008: 452).

Cogu zaman bereket, kimi zaman da nazar ve ugur vurgulari iceren uygulamalara idra-
riyla dahil olan ¢ocuk, geleneksel diinya goriisiini muhafaza eden topluluklarda, tam anlamiyla
erginlenmemis ve bu diinyaya 6zgi kulttrel bir varlik halini almamis dogal bir varlik olarak kabul
edilmektedir (Lvova vd. 2013: 196-197). Bu kabule gbre, sahip oldugu vasifla kirlenmemis, ko-
talaklerle tanismamis ve bunlari kaniksamamis olan cocugun idrari, mekruh bir unsur olmaktan
ziyade bir sa¢i unsuru olarak kabul gérmusgtare.

Ciftlesmek isteyen inege isirtilan ekmegin ciftlesmek istemeyen inegin agzina konulmasi
ise butlnuyle bayullk bir igslem olup, ciftlesme istek ya da arzusunu ¢iftlesmek istemeyen hayvana
gecirmeyi amac edinmektedir. Birine isirtilan ekmegin bir baskasina yedirilmesi, tipki birine
icirilen suyun geri kalanin bir baskasina igirilmesi érneginde oldugu gibi, muhatabi arzulatmaya
ya da istetmeye yo6nelik oldugunu da sdyleyebiliriz.

inanis, dustinis kaliplari ve bilesenleri agisindan degerlendiriimeye calisilan bu
uygulamalarin benzerleri ile halk hekimligi uygulamalarinda da karsilasmak mumkundir.
Geleneksel dinya goérusu iginde, hangi canli turi olursa olsun ortaya ¢ikan hastalik gibi olumsuz
durumlar, olumsuz gugclere sahip varliklarin, yaygin ifadeyle “kara iye”lerin, akinlari olarak deger-
lendiriimistir. Uygulama ve materyal benzerlikleri, geleneksel distincede tim canli tlrleri arasin-
da anolojik bir iligki kuruldugunu bir kez daha géstermektedir.

Dogu Karadeniz Boélgesi’nde tespit edilen geleneksel veterinerlik uygulamalarindan pek
cogunun nostaljik vurgular tasiyor olmasi bu uygulamalarin sinirlarinin giderek daralmakta oldu-
gunu isaret etmektedir. Merkezinde hayvanlarin bulundugu bakim ve Uretim sirecleri azaldik¢a
bu surecler icinde islevsellikleri ile 6ne ¢ikan uygulamalar da donuklagmaktadir. Blgede hay-
vanciligin gecimlik bir model olarak tercih edilirligi oldukgca azalmis; sinirh sayidaki kiicikbas
surulerini sevk ve idare eden nitelikli coban bulmak énemli bir sorun halini almistir. Mevcut durum
icinde meslek etrafinda olusan kultirel sireglerin strdurdlebilmesi mimkin gérinmemektedir.
Genel klturt besleyen énemli akimlardan biri olan bu geleneksel bilgi ve kiltir subesi tim ya-
pisal olumsuzluklara ve ilerlemis yaslarina ragmen yaylalarda veya evlerinin yanindaki damlarda
hayvan beslemekte israrci olan son nesil katilimcilarca yasatilmaya calisiimaktadir. iktisadi alan-
larda yUrirlige konulan uygulamalarin nesillerdir stiregelen kiltrel sureglere etkilerinin deger-
lendiriimesi 6nem tasimaktadir. Geleneksel diinya goérisunl temsil eden unsurlarin, toplumun
ihtiya¢c duydugu degerlerin hatirlatiimasindaki islevleri, yasa koyucularin duyabilecegi ve itibar
edebilecegi usullerde kiltlr bilimciler tarafindan israrla dile getirilmelidir.

8 Konuyu cocuklarin ergenlik dénemleri baglaminda degerlendiren Yasar Kalafat (2010: 497), cinsiyet farki
gbzetilmeksizin ergenlik cagina gelmis cocuklarin bazi masumiyetlerini yitirmis olarak algilandiklarini, bu
slirece giren cocuklarin yas dénimu ile adeta safiyet dénemini gerilerde biraktiklarini ifade etmistir. Ayni
algi, ergenlik cagina gelmeden 6len ¢cocuklara melek gozi ile bakiimasinda etkili olmustur.
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EKLER

Anlatim érnekleri:

“Rahmetli babama bobaannem bi gin mayaladi verdi eline bi bakra¢ yogurt. Yolladi oni
Hoca Boba'’ya. Dedi oga ki “Oglum sigir rahatsizlandi, kan sagiliyi, kit da Hoca Boba okusun
habu tuzi da versin saga belki sifa olur hayvana.” Rahmetli babam tuzi Hoca Bobanin eline verdi.
Daha hi¢bir sey demeden yani sigir kan sagillyi demeden, Hoca Boba babama dedi ki “Sen kit
eve oglum siginguz savdi, eyidir. Tuzi okumama kerek yok.” Babam da sasirdi kaldi bisey deme-
den Hoca Boba’nin sigirin hasta olduguni bilmesine. Ama bi set da diyemedi tabii. Déndi keldi
eve dedi ki neneme “Nene ben Hoca Boba'ya tuzi vermagan durdum o dedi baga ki ‘Kit oglum
siguruguz savdi. Eyidir sindi. Daha kusur kalmadi onda.’ Ben da déndim keldim ama bi sey da
anlamadim ama. Aksam oldi sigir keldi yaylimdan annem haman basladi oni sagmiya. Bakti ki
kan da yok fitil da. Sigir savdi bi sesi kalmadi. Dedi kendi kendine ki ey Rabbil alemin Hoca Boba
ne beytik hocadir bi lafilan savdidi hayvancugumi”. (KK-76)

“Nazar sigiri kazana kor, usagi da mezara kor. Gézin bir zehiri var. Kim ettiguni bilmesin.
Edersun ona bi gbz suyi. Her kimisa her kimisa g6z etmisa g6zi geri donsun dersin. Atarsin bir
kémdir suya her kimsa iner altina. Bes alti tane atarsin o suya. Undan sonra o g6z suyun o sigira
icirursun o iyilesir. Mavi boncuk da g6z icinduriste. islemes ata sigira nazar. Sigirlar ytiklii olmaz-
larsa tuz okuturlar hocalara. Getururlar ekiize ekliz ona bakmaz ise gézlenmis derler”. (KK-41)

“Nazar oldugi zaman okirsin tiitsti yaparsin onlari. Ayete’l Kiirsi yedi kere okunur. Ug kere
felak, g kere nas, ihlas sureleri okunur. Bir tas aliyosun bi de elinde masa atesten kéz aliyosun.
Ben sana diyorum ki mesela Mustafa buna nazar etti. Mustafa’nin adina bir kbz aliyorsun inegin
karnina su tasini tutuyorsun kézu igine atiyorsun. Buhar yapip uguyor nazar. Yedi isim sayiyor-
sun hayvanin etrafini tdtsdliyorsun. Titsdlemeyi g gin yapiyosun. Ama hem de Kuran okuya-
rak. Iste béyle ugar gider”. (KK-41)

“Hayvanlar dogurur yaninda baska bi inek dogurdusa basar oni o hayvan yiklu olmaz
bida bende ananin ilgisiyim annemin ilk evladi benim en blyugu. Bende ¢ekerim oni kapinin
onune bi yumurta kirarim kafasina inegin yuk alir, biz yuklu olur deruk. Ya da ali giderim onu bi
acik alanda avattan geciririm oni (¢ sefer basuklugu geger”. (KK-77)

“rfan mezreden geliyormus. Inekleri kéye getiriyordi. Duymaya Ahmet ile Ayi Osman (ikisi
de nazarci olarak bilinir) karsilasmisler, durup konusmuslar. Onlari biraz gegtikten sonra inek-
lerden biri kayadan yuvarlanmus. Irfan hemen adamlarin pesinden gitmis. Ikisini da geri déndir-
mis. “Bu inegi siz disirdiiniiz, diistirdiigiiniiz gibi cikarin” diye dayatmus Irfan. Duymayan Ahmet
hayvanun yanina inmis. Okumaya liflemeye baslamis. Hayvan canlanmis, o kayalukten kendisi
ctkmis”. (KK-79).
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ALEVi CEM RITUELLERININ SINIFLANDIRILMASI SORUNU VE
YENI BiR SINIFLANDIRMA ONERISI-

Bilent AKIN?

Giris

Bireyin, mensubu oldugu topluma aidiyetini saglayan baglarini giclendiren ve toplumu
yeniden yaratma 06zelligine sahip olan ritieller, mutlak suretle belli él¢ciide kutsallik barindiran
bir yapiya sahiptirler.® Ritteller, kutsal olanin kolektif bir paylagimin konusu olacak bigimde top-
lumsallagsmasini saglayan temel yapilarin baginda gelmektedir.* Ritliellerin toplumsal yasami
yeniden yaratma karakteri ise, onlari dini hayatin temel yapilarindan biri haline getirmistir. Seku-
ler olarak tanimlanmaya calisilan glinimiz diinyasinda dahi, bireyler arasinda insa edilen yeni
kutsalliklarin Gretildigi yer, ritGelik yapilardir.® Kutsali igerisinde barindiran, Greten ve kollektif bir
paylasimin konusu haline getiren ritGellerin, inancin ifade edilmesini saglayarak birey ve top-
lum arasinda kutsal bir bag kurdugu goériilmektedir. Bireyin kutsalla kurdugu bag ve buna dayal
inang, ritGeller sayesinde toplumsallastiriimakta ve kolektif paylasimin konusu héline gelmekte-
dir. Bdylece ritueller, din ile inancin toplumsal ve kultiirel boyutunu tesis etmekte birinci derece-
den rol almaktadirlar.®

1 Bu bildiri, “Diyarbakir Yoéresi Alevi Ocaklari: Tarih, inang ve Gelenek” adli doktora tezimizde, Diyarbakir
yo6resi Alevilerine 6zgl cemler 6zelinde yaptigimiz siniflandirma 6nerisinden hareketle, bu siniflandirmanin
genele uygulanmasi énerisine dayanmaktadir. Bu yeni siniflandirma calismamiz gergevesinde, iran, Irak,
Suriye, Turkiye ve Balkanlarda yerlesik olan Alevi ocaklarina mensup topluluklar tarafindan icra edilen cem
ritGellerinden 6rnekleri icerisine alacak sekilde gelistiriimis ve kapsami genisletilmis (geneli kapsayan) bir
tasnif dnerisi sunulmustur. S6z konusu doktora tezi icin bk. Bulent Akin, Diyarbakir Yéresi Alevi Ocaklari:
Tarih, inang: ve Gelenek. Yayimlanmamis Doktora Tezi, izmir: Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisa,
2017.

2 Dr. Ars. Gér., Siirt Universitesi Fen Edebiyat Fakaiiltesi Tirk Dili ve Edebiyati Boliimii Ttirk Halk
Edebiyati Anabilim Dali, bulentakinedb @ hotmail.com.

3 Emile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life: A Study in Religious Sociology.
(Translated from the French by Joseph W. Swain), Free Press, lllinois, 1947: 225-226.

4 ilkay Sahin, “Dini Hayatin Ritmi: Ritiiel ve Mizik”. AUIFD XLIX, S. I, 2008: 271.

5 Erving Goffman, Interaction Ritual Essays on Face-to-Face Behavior. London: Aldine Transaction,
2006: 81-95'den Akt. Sahin, 2008, a.g.m., 271.

6 Sahin, 2008, a.g.m., 271.
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Dini ve diger toplumsal de@erler arasinda gugli bir bag kurarak bu deg@erlerin kolektif
olarak paylasilmasini saglayan ritteller; kllturel, edebi ve geleneksel verimlerin yaratildigi, ak-
tarildigi ve giincellendigi yapilar olma 6zelligini gdsterirler. Bu ydnuyle ritueller, dogrudan halk
biliminin inceleme konulari arasinda yer alirlar. Metni, dokusu ve baglami bakimindan kendine
6zgU sanat degeri olan geleneksel Urlnlerin sahibi olan halk, bu verimleri cogu zaman ritteller
icerisinde Uretir, aktarir ve giinceller.” Bu bakimdan Alevi inancina mensup topluluklarin sahip ol-
dugu halk bilimi Urtnlerini dogrudan, kutsalin kolektif olarak paylagiminin gerceklestirildigi yapilar
olan ritbeller icerisinde Urettigi, aktardigi ve guncelledigi goértilmektedir. Ritleller sirasinda icra
edilen tevhid, diivaz imam, miraglama, mersiye, maktel, semah, deyis, gllbenk vb. gibi manzum
ve mensur tarler ve bu turlerin icerisinde yer alan atasozleri, deyim, alkis ve kargislardan ritueller-
de giyilen giyisilere, yapilan yemeklere, kullanilan muzik ve ¢algi aletlerine kadar her seyin rittel
icin Uretildigi, icra edildigi ve aktariminin gerceklestigi goérulur. Bu saydigimiz folklor Grlnlerinin
tamami ve daha fazlasi ritueller i¢erisinde var olur ve anlam bulur.

Alevi inang¢ sistemi icerisinde dini, sosyal, kultirel, ekonomik ve hukuki islevlere sahip
olan ritlllerin temel hareket noktasinin inang (dini) oldugu gérdlir. RitGeller icerisinde gercekles-
tirilen her uygulama, Alevi inanci igerisinde bir mitik ve batini anlama sahiptir ve bu dogrultuda
islevsellik kazanir. Dolayisiyla temel yapisi, islev 6zellikleri ve bilhassa da hareket noktasi se-
bebiyle “inan¢ merkezli” diyebilecegimiz bu riteller, Alevi topluluklarin yalnizca dini hayatinda
degil, ayni zamanda kaltirel, sosyal, hukuki ve ekonomik hayatlarinda da belirleyici ve diizenle-
yici 6zelliklere sahiptir. Rittellerin bu ¢ok yoénlu islevsel dzellikleri, onlar Alevi inancina mensup
topluluklarin giindelik yasaminin bir pargasi haline getirmigtir. Alevi inancina mensup her bireyin
gundelik yasamini hemen her boyutuyla yola/erkana ve bu gercevede gerceklestirilen rituelle-
re gore sekillendirip strdirdiga géralur. Erkén sézcugunin, bazi ocaklarda ve yoérelerde, rittel
(cem) anlaminda kullaniimasi da bu durumla ilgilidir. Yol (erkéan), bir anlamda cemde (ritielde)
sekillenir ve anlam bulur. Dolayisiyla cem olmadan, yol da olmaz.

1. Kiiltiirel ve Ritiielik Zenginlikten Baglam ve islev Merkezli Bir Sinif-
landirmaya Dogru

Alevi inang sisteminde ritlieller; olusum ve icra baglamlari, icra amaglari, islevleri ve ya-
pisal 6zellikleri bakimindan hemen hemen tim yére ve ocaklarda birbirlerine benzemektedirler.
Ritteller, bu benzer ézelliklerinin yaninda, icra sekillerine ve bazi icerik dzelliklerine bagli olarak
ocaklara ve yorelere gore kismi birtakim farkliliklar da gésterirler. Ritlellerin icerdigi bu farkliliklar;
ritGelin icerdigi hizmetlerin adlandirilisi, sirasi, sayisi, icra bigimi, okunan gllbenk ve deyislerin
sekil ve igeriklerini kapsamaktadir. Alevi inang sistemi igerisinde gerceklestirilen ritiellerin geneli
g6z 6nlinde bulunduruldugunda, saydigimiz bu hususlarin ocaklara ve yoérelere gore degisen,
azimsanamayacak derecede bir rittelik gesitlilik ve zenginlik meydana getirdigini géririz. Rittel-
lerin yapisal bakimdan ana iskeleti ile baglam hususiyetleri ve islevsel ydnlerini etkilemeyen bu
cesitlilik, bazen ayni kdy icerisinde bulunan iki ya da daha fazla ocak arasinda dahi belirgin bir
bicimde kendini gdsterir. Bu durumun, birden fazla ocak tarafindan icra edilen ayni rittelin, bazen
arastirmacilar tarafindan farkl ritGellermis gibi algilanmasina veya ayni kategorideki rittellerin

7 “Halk”, “hal_l_< bilgisi” ve “halk bilimi” kavramlari hakkinda genis bilgi icin bk. Metin Ekici, “Halk, Halk Bilimi
ve Halk Bilgisi Uzerine Bir Deneme”. Milli Folklor, S. 45, 2000: 2-8.
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birbirinden farkli kategorilerde siniflandirmalara tabi tutularak incelenmesine neden oldugu géri-
10r. Ancak, Alevi inang sisteminin sahip oldugu bu ritielik ¢esitliligin dikkatli bir inceleme ve tasnif
sonucunda, bir anlamda, belli kategorilerde birbirleriyle es ritlellerden (versiyonlardan) ya da bir
ritGelin tipik formundan biraz daha uzaklagsmis olan cesitlemelerinden (varyantlardan) olusan ya-
pilara sahip oldugunu séylemek mimkiindur.2 Alevi cem ritlellerinin yapisal bakimdan farkliliklari
ile kulttrel zenginlik ya da cesitlilik diye adlandirabilecegimiz 6zellikleri hakkinda ¢alismamizin
ilerleyen kisimlarinda érneklerle ayrintil bilgi verecegiz.

Alevi inang sistemine ait ritiieller hakkinda bugtine kadar gergeklestirilen calismalarin bu-
yuk ¢ogunlugunda yapilan siniflandirmalarin, Alevilik genelinde ritGellerin degismeyen ve ana
iskeletlerini olusturan sabit 6zelliklerinden ziyade, yérelere ve ocaklara bagli olarak degisiklik
gobsteren ve ritlelik cesitlilik ya da zenginlik olarak ifade edebilecegimiz 6zelliklere gére gercek-
lestirildigi gérulmdstir. Bu durum da Alevi inan¢ sisteminin heterojen ve senkretik yapisindan
kaynaklanmaktadir. Bazi arastirmacilar ise bu ritlelleri “cem”, “erkan”, “inan¢” ve “ibadet” gibi
genel kavramlar cercevesinde, herhangi bir siniflandirmaya tabi tutmaksizin, bu kavramlardan
olusan basgliklar altinda ele almiglardir. Yine bir kisim arastirmacilar ise ritGelleri kendi tespitleri
dogrultusunda, 6nem sirasina ya da Uzerinde c¢alistiklari yére veya ocaktaki glincel durumlarina
gore siniflandirmiglardir.® Bu nedenle, Alevi inang sistemine ait ritliellerle ilgili geneli kapsaya-
bilecek ortak bir siniflandirma yerine, birbirinden farkl bircok siniflandirma ortaya ¢ikmistir. Bu
durum da bazen Alevi inang sisteminin sahip oldugu ritGellerin ¢ok fazla degiskenlik gdsterdigi ve
birbirinden bagimsiz oldugu bazen de inan¢ merkezli tek ritiielin cem oldugu yanilgisinin olusma-
sina ve diger ritdellerin cemden bagimsiz oldugunun dastnilimesine yol agmistir. Dolayisiyla da
inancin ritelik yapisinin sistemli bir tasnif Gzerinden analiz edilmesi zorlagsmistir.

8 Halk bilimi arastirmacilari tarafindan tirlere ait metinlerin birbirleriyle iliskilerinde, benzerliklerinde

ve ayriminda kullanilan, “varyant” (cesitleme) ve “versiyon” (es metin) terimlerinin ayni sekilde ritiellerin
birbirleriyle olan iligkilerinde, benzerliklerinde ve ayrimlarinda da kullaniimasinin uygun olacagi
kanaatindeyiz. Bu tartisma konusu g¢alismamizin kapsami disinda kaldigindan burada ayritntili olarak
Uzerinde durulmayacaktir. “Varyant” (cesitleme) ve “versiyon” (es metin) terimleri hakkinda bilgi ve dneriler
icin bk. Ocal Oguz, “Tiirk Diinyasi Folklorunda Yeni Yontem Arayislari”. Milli Folklor S. 33, 1997: 3-8;

Ocal Oguz, “Turk Halkbilimi Calismalarinda Es Metin (Varyant) ve Benzer Metin (Versiyon) Sorunu”. Milli
Folklor S. 42, 1999: 2-5; Ekici, 2013, a.g.e., 12; Metin Ekici, “Halk Bilimi Calismalarinda Metin (Text), Doku
(Texture), Sosyal Cevre ve Sartlar (Konteks) iligkisinin Onemi”. Milli Folkior S. 39, 1998: 25-34.

9 Cem rittelleri hakkinda yapilan farkli siralama ve kismi siniflandirma denemelerinin baslicalari i¢in bk.
Yusuf Ziya Yériikan. Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar. istanbul: Otilken Nestiyat, 2006: 301-352; Mehmet
Erdz, Tirkiye'de Alevilik Bektasilik. Ankara: Kultir Bakanhgi Yayinlari, 1990: 96-147; Nejat Birdogan,
Anadolu’nun Gizli Kuiltcirti Alevilik. istanbul: Berfin Yayinlari, 1994: 231-380; Mehmet Yaman, Alevilikte
Cem. istanbul: Can Yayinlari, 2003; Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari. istanbul: Tekin Yayinlari,
1993: 169-218; Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi. istanbul: Nokta Kitap, 2011: 209-238; Piri Er,
Geleneksel Anadolu Aleviligi. Ankara: Ervak Yayinlari, 1998: 11-82; Piri Er, Yasayan Alevilik. Ankara:
Baris Kitap, 2014: 93-202; Mehmet Ersal, Veli Baba Sultan Ocagi. Kéin/Almanya: Alevi-Bektasi Kultir
Enstitist Yayinlari, 2015: 90-315; Mehmet Ersal, Alevilik: Kavramlar ve Ocak Sistemi Cubuk Havzasi
Ornegi. Ankara: Gazi Universitesi Turk Kiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari 2016:
197-485; Halil ibrahim Sahin, Cepniler Tarih inanis ve Halkbilimi. Ankara: Altinpost Yayinlari, 2013: 124-
150; Ali Selcuk, Tahtacilar Mersin Tahtacilar Uzerine Bir Arastirma. istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2005:
93-142, 167-172, 189-200; Krisztina Kehl-Bodrogi, Kizilbaslar/Aleviler. cev. Oktay Degirmenci ve Bilge Ege
Aybudak, istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012: 149-181; Nilgiin Ciblak Coskun, “Anadolu Alevilerinde Cemler ve
Bu Cemlerin Sosyokilltiirel Hayattaki islevleri”. Folklor/Edebiyat Dergisi, C. 20, S. 78, 2014/2: 9-28.
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Ayni ritGelin yérelere ve ocaklara bagli olarak gdsterdigi birtakim sekil ve icerik farklilik-
larindan olusan rittelik/kulturel gesitliligi Musahip Kurbani Cemi’nde gergeklestirilen bazi uygu-
lama ve kullanilan malzemelerden bir 6rnekle agiklayabiliriz. Musahip Kurbani Cemi’nde erkéan
hizmetleri sirasinda, musahip olmaya aday doért talibin “Musahiplik Kefeni’nin altina dizilisi sira-
sinda, bazi yérelerde veya ocaklarda erkekler yan yana dururken bazilarinda bir erkek bir kadin
seklinde bir siralama yapildigi gérulir. Yine bazi ocaklarda muirebbi de musahiplik kefeninin al-
tina girerken bazilarinda disinda durur ya da mirebbi bu uygulamaya hi¢ eslik etmez. Bu erkan
hizmeti sirasinda kullanilan kefen adi verdilen 6rti de cogunlukla beyaz olmakla birlikte, kimi
zaman yesil oldugu da goértlmektedir. Yine “Tarik” ya da “Erkan Adaci/Degnegi” adi verilen ve
inang meunsuplar tarafindan kutsiyet atfedilen degnek de ocaklara ya da yoérelere bagl olarak
Ug, bes, yedi ya da on iki bogumlu olabilmektedir. Cerag hizmeti sirasinda geleneksel ocaga ya
da yéreye 6zgl gerad disinda, kandil, gaz lambasi ya da mum kullanilabilmektedir. icra edilen
semahlar ocak ve yorelere gore icra sekli ve stresi bakimindan cgesitlilik géstermektedirler. Ancak
yukarida da belirttigimiz gibi tim bu hususlar, ilgili cem ritlielinde icra edilen hizmetlerin ritieldeki
konumunu, icra baglamini, amacini, ana iskeletini (yapisini) ve islevlerini degistirmemektedir. Bu
farkli uygulamalar, icerik ve sekil 6zellikleri bakimindan rittiellerin yapisal bir degisime ugramasi-
na yol agmamis, yalnizca bu iki hususta kiltirel bir zenginlik ve cgesitlilik olusmasini saglamistir.

Bu konuya dogrudan yére ve ocaklardaki uygulamalar Gizerinden de bir¢ok érnek verme-
miz mimkindir. Bazi cem ritGelleri igerisinde gerceklestirilen hizmetlere verilen isimlerin, icra
bicimlerinin ya da bu cemlerde kullanilan malzemelerin yére ve ocaklara goére farklilik gésterdigi
gérulebilir.’ Ornek vermek gerekirse Diyarbakir yéresinde yerlesik bulunan Musa-y1 Kazim, Agu-
icen, imam Zeynel Abidin ya da Dede Garkin ocaklari mensuplari ile Malatya, Elazig, Tunceli,
Adiyaman ve Gaziantep’te yerlesik bulunan ayni ocak mensuplar karsilastirildiginda, Musahip
Kurbani Cemi’nde hizmetlere verilen isimlerin, icra bigimlerinin ya da bu cemlerde kullanilan mal-
zemelerin bazilarinin birbirinden farkli oldugunu géririiz. Ayni durum, farkli adlarla anilan ocaklar
icin de gecerlidir. Alevi inancina mensup topluluklar arasinda gerceklestirilen herhangi bir ceme
ait hizmetlerin icra bigimlerinin, adlandirmalarinin ve icra sirasinda kullanilan malzemelerin Ku-
reysan Ocagl, Veli Baba Sultan Ocagi, Sicaeddin Veli Ocagi, Haci Ali Turabi Ocagi, Battal Gazi
Ocagi, Seyh Ahmed Dede Ocagl, Teslim Abdal Ocagi, Sah ibrahim Veli Ocagi, Seyyid Ali Sultan
Ocagi, Aguicen Ocagi vb. gibi daha birgcok ocak arasinda bu bakimdan farkliliklar gdstermesi
mimkinduir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus, bu yizeysel farklliklarin, hicbir za-
man cem ritUellerinin ve s6z konusu hizmetlerin gergeklestiriime amacini, islevsel 6zelliklerini,
cem ritlelinin ana iskelet yapisini (yapisal 6zelliklerini) ve icra baglamini degistirmedigidir. Bunun
da otesinde bircok arastirmaci tarafindan farklilik olarak nitelendirilen bu hususiyetlerin, Alevi
inang sistemi igerisinde farkliliktan éte gesitlilik ve zenginlik olarak kabul edildigi gértlar. Nitekim
Alevi inang sistemi, ocaklar ve ydreler arasi bu ritlelik ¢esitliligi “yol bir, strek binbir” sdziyle agik-
lar. “Strek” sdzclgu, en kisa ifadeyle “yolun strdirilme/uygulama bigimi”dir. Dolayisiyla strekte

10 Farkh Alevi ocaklari tarfindan gerceklestirilen cemlerde, tarihi siireg icerisinde bilhassa goclerin de
etkisiyle zaman zaman ritielik anlamnda etkilesim olmasi kaginiimazdir. Bu durum, cemlerin yapl, islev ve
baglam &zelliklerini etkilemedigi gibi, bu ritielerin tasnifi hususunda da bir farkliliga yol agmamamaktadir.
S6z konusu rittielik etkilesime 6rnek tesikil edebilecek bir calisma igin bk. Mehmet Ersal, “Alevi inang
Sisteminde Ocaklar Arasi Ritlielik Senkretizm”. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen Kitabi, edt. Alimcan inayet, Zeki
Kaymaz. izmir: Ege Universitesi Basimevi, 2012: 209-218.
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cesitlilik ve zenginlik olmasi kaginiimazdir. Ancak arastirmacilarin zaman zaman surek igerisin-
deki farkliliklar olarak kabul ettigi bu ¢esitlilik, cemin yapi, icerik ve islev ézelliklerini degistirmez.
Ornekleri arttirmak gerekirse, bir ocakta cem ritiieli, gerag (delil) hizmetiyle baslarken, bir bagka
ocakta ilk hizmet, suplrge hizmeti olabilir ya da bir ritliel icerisinde gerceklestirilen bir hizmet
diger bir ocakta ayni ritliel icerisinde uygulanmayabilir, ayni yapisal bélim icerisinde uygulama
sirasi degisebilir, birden fazla kez tekrar edebilir veya bagka bir isimle adlandirilabilir. Ayni yapi-
sal kategori/bolim icerisinde bulunan, ayni gérevi Ustlenen ve ayni anlami iceren hizmetler, bu-
lunduklari yapisal bélim icerisinde yer degistirebilirler. Farkli yapisal grupta yer alan hizmetler ise
birbirleriyle yer degistirmez ve ritielin ana iskeletini olusturan yapisal bélim siralamasina her za-
man bagli kalirlar.'" Cem rittellerinin, yorelere ve ocaklara bagh gosterdigi cesitlilige, hizmetlerin
mitik olarak kurucu pirlerinin degisen kisilere atfedilmesinden de bir érnek verebiliriz. Bir ocak ya
da yérede zakirlik hizmetinin piri imam Cafer-i Sadik iken, bir digerinde Bilal-1 Habes ya da Ceb-
rail olabilecegi gibi, bazi ocak ve yorelerde zakirlik ile dedelik hizmetleri birlikte de icra edilebilir.

Alevi cem ritGelleri ile ilgili bu drneklerin sayisini ¢ogaltmak mimkindir. Burada asil tze-
rinde durulmasi gereken husus, ocaklar arasi bu sirek farkliliklarinin Alevi inang sisteminin temel
ritGelleri olan cemlerin yapisal, islevsel ve baglam 6zellikleri bakimindan bittuncul olarak tasnifine
etki edebilecek duzeyde olmadigidir. Dolayisiyla cem ritGelleri hakkinda yapi, islev ve baglam
6zellikleri disinda, ocaklar arasi ritlelik cesitlilikler Gzerinden yapilacak olan siniflandirmalarin,
geneli distindigumuzde, ritGellerin incelenmesi ve analizi hususlarinda yeni sorunlar ortaya ¢i-
karmasi kaginiimazdir. Elbette bu ritGelik ya da kultirel ¢esitlilik ve zenginlik ayrintili olarak yapi-
lacak alt siniflandirmalarda, belli sayida ocak ya da y6reyle sinirlandiriimis ¢alismalarda islevsel
olacaktir. Ancak iran’dan Balkanlara kadar uzanan cografyada yasayan Alevi inancina mensup
tim topluluklarin cem ritiiellerinin yapi, islev ve baglam 6zellikleri g6z éniinde bulunduruldugunda
bellirli bir siniflandirmaya tabii tutulabilece@i de asikardir. Ayrinti ve sinirlandirma i¢ceren daha
6zel galismalarda kullanilacak siniflandirmalarin da geneli kapsayacak kapsamli bir tasnif altinda
yapilmasi, Alevi cem ritiellerinin birbiriyle iligkilerinin sistemli bir bicimde anlamayi ve anlatmay
her bakimdan daha kolay kilacaktir.

Yukarida s6zinU ettigimiz geneli kapsayan bir siniflandirma ile ilgili tespit ve dnerilerimize
gecmeden 6nce bazi énemli hususlari belirtmek icin tekrar Alevi cem ritellerine dénecek olur-
sak, Buyruk niishalarinda ve Aleviligin diger yazili kaynaklarinda, ritellere katilabilmenin ilk sarti
ikrar vermek, yani yola girmek olarak agiklanir. Dolayisiyla inan¢ mensubu, ilk olarak belli kosul-
lari yerine getirerek “yola giris” (inisiyasyon) ritiellerine katilir. Buyruk’'taki ifadeyle ikrar vermeyen
ve yola girmeyen kisi “talip”, yani “yol oglu” sayllmaz.'2 Talip olmayan kigi ise yoldan ve yolun
hicbir ritiielinden sorumlu degildir. Alevi inang sisteminde yola giris ritliellerinin, ocaklarin stirekle-
rine bagl olarak agsamali bir bicimde gerceklestigi gordlir. Bu durum, toplulugun bireye inangsal
ve sosyal alanlarda yeni statu getiren i¢ inang¢ halkalarina sahip yapisindan ve her i¢ inan¢ hal-

11 Cem rituellerini olusturan hizmetler ve bu hizmetlerin olusturdugu yapisal bélimler hakkindaki yapisal
¢b6zumleme ve sema 6nerimiz igin bk. Akin, a.g.e., 453-468.

12 Talip olmanin kosullar ve bireye yukledigi sorumluluklar hakkinda Buyruk niishalarinda genis bilgi
mevcut oldugu gibi, “talip” kavrami hakkinda ézel bir blim de vardir. Konuyla ilgili olarak farkli Buyruk
nushalarindan derlenen calismalar igin bk. Sefer Aytekin (drl.), Buyruk. Ankara: Emek Basim/Yayinevi,
1958: 12-17; Fuat Bozkurt (haz.), Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu. istanbul: Kapi Yayinlari, 2013: 64-
73. Dogan Kaplan, (haz.), Erkdnndme 1. Ankara: Tlrk Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014: 26-34.
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kasina dahil olmanin belli 6n kosullari sagladiktan sonra gergeklestirilen gegis/giris ritlielleriyle
miimkiin olmasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin Diyarbakir yéresi Alevi ocaklarinda, ikrar verip
yola girerek sosyal statust degisen bir talip, belli bir olgunluga eristiginde hakikat kapisini temsil
eden ve ikinci bir i¢ inang halkasi olan Musahip Kurbani Cemi ile bir statli degisikligi daha yasar.
Yine Tahtaci Alevileri arasinda, Musahip Kurbani Cemi’nin ardindan “asina”, “pesine” ve “cigil-
des” seklinde Ug i¢ inan¢ halkasina katilma ritlielinin daha oldugu gorulir. Bu ritiellerin tamami,
belli kosullarin yerine getiriimesi ile bireyin olgunlasmasina bagli olarak gerceklesen ve bireyin
toplumsal statlisiinde 6nemli degisiklikler saglayan gecis/giris ritieli olma &zelligini gosterirler.
Buradaki olgunlasma sadece biyolojik degil, ayni zamanda bireyin sosyal statlisi ve spiritiiel ge-
lisimini de kapsayan batini bir stirectir. Yorelere ve ocaklara bagli olarak gesitlilik gésterebilen bu
gegcis/qgiris rituelleri, inang sisteminin tamaminda, esik atlayarak bir st makama/statliye gegmeyi
ve yeni bir i¢ inang halkasina dahil olmay: isaret eden asamali bir yapi olma 6zelligine sahiptir.
Ancak bu riteller, gegilecek yeni statlye gore yapi, islev ve baglam 6zellikleri bakimindan birbi-
rinden farkhhk gosterir. Dolayisiyla her gegis/giris ritleli kendine 6zgu 6zelliklere sahip olmasinin
yaninda, bir digerinin 6n kosulu olmakla kalmaz, gegis/giris ritlelleri disinda kalan diger ritiellere
katilabilmek icin de 6n kosul olma &zelligini tasir. S6z konusu ritueller bu 6zellikleriyle birbirinin
yapisal birimleri (hizmetleri) degil, her biri farkli yapi, islev ve baglam 6zelliklerine sahip mustakil
ritellerdir. Ornegin bir kisinin sug isleyip diiskiin olmasi ve kendisi icin Diigkiin Kaldirma Ce-
mi'nin gerceklestirilebilmesi icin, o kisinin talip olmasi, yani yola giris ritlielinden ge¢cmis olmasi
gerekir. Yine o kisinin dugkunlikten kalkmasi/kurtulmasi amaciyla gerceklestirilen Duskun Kal-
dirma Cemi’ne katilan diger kisilerin de ikrarli olmalari sarti vardir. Ancak ikrar veren her talip icin
de Dusklin Kaldirma Cemi gerceklestirilemez. Dlskin Kaldirma Cemi’nin gerceklestiriimesi igin,
ikrarli bireyin yol kurallarini ihlal ederek diskin konumuna gelmesi gerekir. Bu nedenle her ikrarli
talip, bu ceme girecek seklinde bir kural yoktur. Yani ritiellerin gerceklestirilme bicimleri, nedeni,
amaci ve baglami birbirlerinden farklidir.

Alevi inang sistemi icerisinde, yukarida kisaca bahsettigimiz “yola girig” ritGellerinin yani
sira, belli bir takvime bagli ve periyodik olarak gerceklestirilen cok sayida ritiielin mevcut oldugu
gorulir. Basta Gorgl Cemleri olmak tzere Cumalik/Persembe Cemi, Muharrem Cemi, Nevruz
Cemi, Hizir Cemi vb. gibi takvime bagli gerceklestiriien cemler de geleneksel yapi icerisinde
ikrarl bireylerin katilabilecegi ritlellerdir. Her ne kadar giinimuizde, bilhassa kent ortaminda, bu
cemlere inang mensubu digindan ya da ikrarli olmayan kKisiler katilmaktaysa da, geleneksel yol
kurallarina gére bu cemlere talip olmayan, yani ikrar verip yola girmeyen kisinin katiimasi uygun
degildir.

Yola girig ritelleri ve takvimsel olarak dliizenlenen bu ritiellere dizenli olarak katilan ve
belli bir olgunluga erisip yolda cesitli statller kazanan bireyler, toplumun karsilastigi ya da kar-
silasiimasi muhtemel birtakim sorunlara karsi, bulunduklari statllere bagh olarak belli ritGellerin
gerceklestiriimesinde birincil kisi konumundadirlar. Dedeler, musahipli sofular ve cem hizmetlileri,
bu grubun belirli statlilere sahip olmus ilk akla gelen temsilcileridir. Toplulugu ilgilendiren bir so-
runun olugsmasini énceden 6ngoérip engellemek, sorun olustugunda Ustesinden gelmek ya da bir
sorunun tekrar etmesini édnlemek amaciyla gergeklestirilen bu tirdeki ritGellerin, yol kurallarina
gore belli asamalardan ge¢cmis kimselerin énderliginde gergeklestirildikleri gérilmektedir. Dolayi-
siyla bu ritiellerin de yola giris ritielleri ve takvimsel ritGeller ile dogrudan baglantilarinin oldugu
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gorular. Oregin erkek cocuklar dogduktan kisa bir siire sonra vefat eden ve bu sebepten erkek
cocuk sahibi olamayan ailelerin, yeni dogan erkek cocuklarinin hayatta kalmasini saglamak igin
bagli bulunduklari ocak dedesi tarafindan “Yakadan Gegirme” ritlelinin gerceklestiriimesi, dede-
nin ve ailenin ikrarli olmasi ve dizenli olarak yillik gérgtsiinu yaptirmis olmalari sartiyla mimkan-
dir."™® Sadece dede agisindan diistinuldiginde bile, ikrarsiz ya da yillik gérgisini yaptirmamis
bir ocak mensubu dedelik yapamayacagindan dolayi, bu kimsenin ritliele katilmasi ya da rittel
gergeklestirmesi mimkun degildir. Yakadan Gegirme ritlieli drneginde oldugu gibi bu tip ritteller,
mitik olarak kutsal zamanda sorunun ilk olusum zamanina ve mekanina giderek ortaya ¢ikan so-
runlar ¢ézme ya da sorun ortaya ¢cikmadan dénlem alma seklinde farkli bir kategori icerisinde yer
alirlar. Bu tip rittellerin gerceklestiriimesi icin belli bir olgunluga erisip bir asama ya da statiiden
digerine gegis ya da yeni bir sosyal ve dini gruba dahil olma ve belli bir takvime bagl uygulanma
gibi kistaslar s6z konusu degildir.

2. Alevi Cem Ritiiellerinin Siniflandirilmasi

Yapu, islev ve baglam 6zellikleri bakimindan ayri ayri incelenip farkli kuramsal bakis aci-
lariyla analiz edilebilecek nitelikte olan cem ve ona bagli diger hizmetlerin, bu &ézelliklerinden
herhangi biri izerinden siniflandiriimasi yerine, daha bitincl bir yaklagimla siniflandinimasinin
bilimsel agidan daha tutarli ve yararli olacagi kanaatindeyiz. Nitekim Alevi inan¢ sisteminin de
ritGelleri, sahip oldugu s6zli ve yazili gelenek icerisinde benzer bir sistemle siniflandirdigini gér-
mekteyiz. Bu anlamda, inang sisteminin geneline baktigimizda ikrar ve birey merkezli gercekles-
tirilen yola giris ritGelleri ile topluluk merkezli, belli bir takvime bagli ve periyodik olarak gercekles-
tirilen ritGellerin ya da herhangi bir sorunu 6nlemeye veya gidermeye yonelik icra edilen rituellerin
asamali olarak belirli bir sistemle birbirlerine bagli olarak gerceklestirildikleri goraltr.'* Alevi inan-
ci, yol/erkan adi verilen sistem cercevesinde, inan¢g merkezli rittielleri asamali ve birbirine bagh
olarak kendi igerisinde, birbirinin 6n kosulu haline getirerek sistemlestirmis ve siniflandirmigtir.
Arastirmacilarin ilk bakista dikkatlerinden kagan bu siniflandirma, Alevi inang sistemindeki ritiel-
ler hakkinda genis ve ayrintili bir inceleme yapildiginda agik bir bicimde kendini géstermektedir.
Boyle bir siniflandirma icerisinde, cem ritlieli diginda kalan inan¢ merkezli ritGellere yer verip ver-
memek ise arastirmacinin tercihine ve konusu olan ritiellerin kapsamini sinirlandirma élgttlerine
gbre degiskenlik arz edecektir.

Ritlellerin analizi ve siniflandiriimasi Gzerine bugline kadar yapilan ¢calismalar incelen-
diginde, bilim insanlarinin yerel ve 6zelden hareketle geneli kapsayan siniflandirma ve analiz
6nerilerinde bulunduklari gérilmastir. Bu 6neriler, diinya genelinde ritliel Gzerine ¢alisan aras-
tirmacilar tarafindan da kabul gérmus ve yaygin olarak kullaniimaya baslamistir. Bu anlamda, ilk
yapilan ritGel siniflandirmasi, Arnold Van Gennep’e aittir. Arnold Van Gennep ritiellerin, diinya-
nin her yerinde “preliminal (esik 6ncesi)”, “liminal (esikte)” ve “postliminal (esik sonrasi)” agsama-

13 “Yakadan Gegirme Ritleli” hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Biilent Akin, “Alevilikte ‘Yakadan Gegirme’
Ritieli ve Asik Niyazi Omegi”. Ttirk Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 60, 2011a: 335-346.
14 Alevi cem ritlellerinin siniflandirmasi hususunda goéris belirten Mehmet Ersal, cemlerin bireysel
cemler ve birlik cemleri bigiminde ikiye ayrilabilecegini ifade etmistir. Bu anlamda, yola giris ritGellerinin
birey merkezli oldugu, birlik cemi adi verilen cemlerin ise toplulugun tamamina yonelik ve bireysel olmadigi
goruldr. Bu da birlik cemlerinin yola giris ritielleri kapsaminda siniflandirilamayacagini géstermesi
bakimindan énemlidir. S6z konusu tasnif igin bk. Ersal, 2016, a.g.e., 206.
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lardan olustugunu ileri sirmis ve “Rites De Passage/Gegis Ritlielleri” kavrami gergevesinde (¢
farkli ritGel tanimi yapmistir. Buna gére ritGelleri;

1- Ayrilik ritGelleri (6r. cenaze ritiielleri)
2- Gegis rittelleri (6r. kabul rittielleri)
3- Birlesme ritGelleri (6r. digunler)

seklinde Uc baglik altinda siniflandirmistir.’™ Bu siniflandirmayi da “esik (liminal)” kavrami
Uzerinden gerceklestirmistir. Gennep’in bu siniflandirmasi, sonraki yillarda Victor Turner tarafin-
dan, bilhassa “liminality (esiktelik)” ve “Communitas (kolektif esitlik)” kavramlari Gzerinden gelis-
tiriimistir.'® Turner, ritGellerin iklime bagli mevsimsel/sezonluk olabilecekleri gibi, yagsamsal gegis,
dénlistm ve krizleri de kapsayabileceklerini belirtmis ve bu gecislerin, bireysel ya da toplumsal
olabileceginin altini gizmistir.'”” Genelde ritlieli bir siire¢ olarak géren ve “esik (liminal)” kavrami
Uzerinden tanimlayarak siniflandiran bu énerilerden hareketle, Lauri Honko tarafindan yapilan ve
belli bir siralamaya sahip olan bir ritGel siniflandirma 6nerisi dikkat cekmektedir. Aslinda kapsami
diger 6nerilerden pek de farkli olmayan bu siniflandirmada, daha énceki énerileri dikkate alan ve
ritiel analizini (6zellikle siire¢ analizini) kolaylastirmak amaciyla yapilmis diizenli bir siralamanin
mevcut oldugu goérilmektedir. Honko, ritliellerin siire¢ analizini yapmak amaciyla yaptigi siniflan-
dirmada, ritulleri U¢ baglik altinda toplamistir:

1. Gegis/Girig Ritlelleri,
2. Takvimsel Ritteller,

3. Kriz (Yagamsal Kriz) Rittelleri.®

” o«

Bu siniflandirma dogrultusunda Gennep’in “ayriima”, “gecis” ve “birlesme” olarak Ulge
ayirdigi ritGeller yine “gegis rittelleri” bashgi altinda yer almistir. Gennep ve Turner tarafindan
bahse konu olan “mevsimsel” ve “sezonluk” ritlellerin, toplumlarin sosyo-ekonomik durum-
larina goére degisiklik gdsterebilecedi vurgulanarak “takvimsel” olarak ele alinmis ve yasam
krizlerini kapsayan “kriz ritielleri’nin ise istenmeyen durumlarin ortaya ¢ikmasina bagli olarak
gerceklestirildigi belirtilerek bu baslik, G¢lincl siraya koyulmustur.'®

Alevi inang sistemine ait ritleller hakkinda galismalari olan Seyhan Kayhan Kili¢, yukarida
kisaca agiklamaya calstigimiz, Victor Turner tarafindan yapilan siniflandirma tzerinden Seyyid

15 Arnold Van Gennep, The Rites of Passage. The University of Chicago Press, 1960: 11.

16  Victor Turner, The ritual process: Structure and anti-structure. NewYork: Aldine de Gruyter, 1969:
95-97.

17  Seyhan Kayhan Kilig, “Ritual Communication: A Case Study in Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) Ocak’s
Cem Rituals”. Yayimlanmamis Yksek Lisans Tezi, istanbul: Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler
Universitesi, 2014: 50-51.

18 Lauri Honko tarafindan énerilen s6z konusu siniflandirma igin bk. Lauri Honko, “Theories Concerning
the Ritual Process”. Science of Religion: Studies in Methodology, ed. Lauri Honko, Hague: Mouton
Publisher, 1979: 374-380.

19  Lauri Honko tarafindan yapilan ritiel siniflandirmasi ve rittiellerin stre¢ analizi hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Honko, a.g.m., 369-390.
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Ali Sultan (Kizil Deli) Ocagrnin Gamlica sliregine mensup dede ve talip topluluklar tarafindan
gergeklestirilen alti farkli cem rittelinin Turner'in siniflandirmasindaki kategorilerden hangisinde
yer aldigi hususunda tespit ve incelemelerini konu edinen bir tez galismasi yapmistir.2° Kilig,
ayrica ayni ocagin Camlica sureginde gercgeklestirilen ikrar ritielini de “yola giris (inisiyasyon)”
basligi altinda ayrica bir calismasinda incelemistir.2' Her iki calismada, Alevi ritGellerinin genelini
kapsayabilecek belli bir siralamaya sahip sistemli bir siniflandirma énerisi bulunmamakla birlikte,
calismalar, cem ritGellerinin, Turner tarafindan yapilan ritiiel siniflandirmasi icerisinde hangi ka-
tegorilerde yer aldigini belirtmesi bakimindan 6zgiin bir yerde durmaktadir. 22

Alevi inang sistemine ait ritGellerin siniflandirmasi hakkinda yukarida yaptigimiz acikla-
malardan da anlasilacagi Uzere, Alevi inancina mensup tim topluluklar arasinda ritGiellerin, asa-
mali ve belli bir sistemle birbirlerine bagli olarak gerceklestirildikleri gérilmektedir. Bu durum,
Alevi inang sistemine ait ritiellerin yola giris ritielleri, takvimsel ritteller ve kriz ritielleri seklinde
Lauri Honko tarafindan énerilen ve birgcok arastirmaci tarafindan ritGellerin tasnifinde yaygin ola-
rak kullanilan tasnife uygun olarak Gg¢ baslik altinda siniflandiriimasinin uygun olacagini géster-
mektedir. Alevi inang sistemi igerisinde talip olma kosullarini yerine getirmeyen, yani ilk yola giris
ritteli gergceklestiriimeyen bireyin, diger bireysel ya da toplumsal; takvimsel ya da kriz ritiellerinin
blyuk bélimune katilmasi da geleneksel yapi icerisinde mimkun degildir. Dolayisiyla Alevi inang
sistemine ait ritGellerin hiyerarsisi de bu siniflandirma ile uyum saglamaktadir.?

2.1. Yola Giris (inisiyasyon) Ritiielleri (Cemleri)

Bireylerin yasaminda yeni bir statli ve déneme isaret eden giris/gecis rituelleri, gercek-
lestirildigi topluluk icerisinde bireyin bir statiden baska bir statliye gecisini saglayan ritellerdir.
Gegcis/giris rittelleri, kisinin 6nceki statistinden tamamen ayriimasini, bir baska deyisle dnceki
roliniin ve egosunun (benin) ortadan kalkmasini kapsadigi gibi, yeni bir statliye gegcme hazir-
liklarindan olusan veya yeni bir statliye katilmasini saglayan ritleri de kapsar.2* Lauri Honko,
gecis/giris ritGelleri arasinda yer alan Uyelige kabul ritiellerini, Gennep’in 6nerisinden hareketle
Uc ana kategoride siniflandirir. Bu siniflandirmanin ikinci grubunda, “ezoterik kabul/erginlenme”

20 Kihg, a.g.e., 93-172.

21 Seyhan Kayhan Kilig, “Initiation (lkrar) Cem Ritual Of The Surek Of Camlica in the Seyyid Ali Sultan
Ocak”. Tlirk Ktilttiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 71, 2014: 35-54.

22 Alevi inang sistemine ait ritlielleri, giris/gecis ritGelleri baglig altinda ele alan az sayida ¢alisma
yapilmis, ancak bu calismalarda giris/gegis ritlielleri disinda kalan ritliellerin tasnifine iliskin s6ziini ettigimiz
siniflandirma disinda bir metodoloji takip edilmistir. Bu siniflandirmalarda bazi ritteller gegis rittelleri
icerisinde yer alirken bazilari farkli basliklar altinda incelenmis ve takvimsel ritlieller ya da kriz rittielleri gibi
siniflandirmalara yer verilmemistir. Ayrica s6z konusu galismalarda, Alevi inang sisteminin temel inang
ritielleri olan cemler, bazen tamamen bazen de kismen gegis ritiilleri disinda degerlendirilmistir. S6z
konusu calismalar igin bk. Sahin, 2013, a.g.e., 124-135, 281-359; Selcuk, a.g.e., 93-223. Ayrica Alevi inang
sisteminde “yola girig rittelleri” siniflandirmasinin, ilk olarak Yusuf Ziya Yérukan tarafindan kullanildigi
gérilmektedir. Konu ile ilgili detayli bilgi icin bk. Yérikan, a.g.e., 80-86.

23 Lauri Honko tarafindan yapilan bu siniflandirmada, Gennep tarafindan ortaya atilan ve Turner'in
ayrintili olarak tzerinde durdugu “esiktelik (liminality)” kavrami g6z 6niinde bulunduruldugunda, gecis
ritdellerinin, takvimsel ritllleri ve kriz ritiellerini icerisine alarak st baglik olabilecegi g6z ardi ediimemelidir.
Cunkd Honko’nun siniflandirmasinda yer alan her kategori igin bireysel ya da toplumsal bir esiktelik
durumunun séz konusu oldugu goértlmektedir. Diger taraftan rittellerin incelenmesi ve analizi igin kolaylik ve
diizenli bir sistem arz etmesi bakimindan bu siniflandirma oldukga iglevseldir.

24 Honko, a.g.m., 374.
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basligini kullanir ve ezoterik kabulu, “gizli bir toplulugun, kultiin/tarikatin ya da gizemli bir grubun/
meslegdin tyeligine kabul ediime” seklinde tanimlar.2> Gegis/giris ritGelleri, “birey merkezli olma”,
“pelli bir 6n hazirliga sahip olma” ve “tekrari olmama” seklinde Ug¢ kriter Gzerine kuruludur. Alevi
inang sistemi icerisinde, “Ikrar” terimiyle adlandirilan ritiellerin tamamini, Honko’nun “ezoterik
kabul” adini verdigi giris ritGelleri kategorisinde degerlendirebiliriz. S6z konusu ritlellerin tamami,
sir/gizli bir topluluga katilmayi, bu toplulugun lyesi olmayi ve eski stattiden ayrilip yeni statiiye
gecmeyi saglayan birey merkezli, bir kereye mahsus icra edilen (tekrari olmayan) ve belli én ha-
zirliklarr ve kogullari tamamlanmadan gerceklesmesi mimkuin olmayan ritGellerdir.

Alevi inang sistemi icerisinde ikrar vermek, yolun ilk sarti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cunku ikrar vermeyen, yani yola girmeyen birey, yol kurallarindan sorumlu degildir. Dolayisiyla
da yolun diger ritlellerine de katiimasi Alevi toplumu igin bir anlam ifade etmemektedir. Nite-
kim Aleviligin yazili kaynaklarinin basinda gelen Buyruk nishalarinda da, ikrar vermeyen ya da
ikrarindan ddénen kisilerin yola mensup olmadiklari yéninde genis bilgi bulunmaktadir. Buyruk
yazmalarinda yer alan “Tarikatname” baslikh bélimde, Birinci Kapi, “talip olana farz ve vaciptir
ki"?6 ifadesiyle baglar. Bu ifade, talip olmayanin, yani yola girmemis kimsenin yol kurallarindan
sorumlu olmadigini gdésteren en belirgin ifadelerdendir. Buyruk’ta bu konuyla ilgili ¢cok sayida
Oérnek mevcuttur:

“Ve imam Cafer Sadik Hazretleri bir kavilde, dyle buyurmustur ki, cemi yol ehli olan pir ve
talip ola”.?”

“Bir talip yola girmez, hakikati kabul etmez, mirebbi musahibi haklamaz, o talibe lanet
uygun olur.”®

“Resul soyuna ikrar getirmeyen, biat etmeyen, iradet getirmeyen, ister pir ister talip kim
olursa olsun, yedikleri haram, yuttuklari murdardir’.?®

“Evel dahi pirler iradet getirip ikrar verip biat kilalar ki sonra talibe ve sifi-i sadik olan
muminlere pir olan kimesneler égreteler. Ali-Muhammed’in yolu nedir varalar dahi yoldan ¢ikma-
yalar”.%

Farkli Buyruk nishalarindan derledigimiz bu ifadeler, yola girip ikrar vermeden talip olu-
namayacagini, talip olunmaksizin da pir olunamayacagini gosterir. Bu da yola girmeyen kisinin
inan¢g mensubu sayillmasinin ve yolun ritiellerine katilmasinin mimkun olmadigini géstermekte-
dir. Buyruk yazmalarinda, yukaridaki alintilarda da érnegi gorildigi gibi, ikrar vermeyen ve yola
girmeyen kisinin lanetlenecegdi ve kan bagi vesilesiyle toplumun mensubu olma statlsini dahi
yitirecegi surekli telkin edilmektedir. Yola giris ve talip olma ile ilgili yolun bu kesin hiikiimlerine,
Buyruk nishalarinin birgok béliminde érnek bulmak mimkindir. Disa kapali ve sir bir inang
sistemi olarak tanimlanan Aleviligin, yola giris ritGellerini bu denli Snemli bir yere koymasi, inancin

25 Honko, a.g.m., 375.

26  Aytekin (drl.), a.g.e., 57.

27  Aytekin (drl.), a.g.e.,13.

28 Bozkurt (haz.), 2013, a.g.e., 64.
29 Bozkurt (haz.), 2013, a.g.e., 35.
30 Avytekin (drl.), a.g.e., 34.
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ezoterik yapisi gbéz éninde bulunduruldugunda kag¢inilimaz ve oldukga dogal bir durumdur.

Alevi inang sisteminde, yorelere ve ocaklara bagli olarak cesitlilik gdsteren yola girig ritu-
elleri, bir kereye mahsus gerceklestirilen ritiiellerdir. Bazi ocaklarda ve topluluklarda “Oglan ikrari
(Kusanma)”, “Kiz ikrar1”, “Musahip ikrar”, “Asinalik”, “Pesinelik” ve “Cigildeslik”, “Bas Tapsirma”,
“Cekideh”, “Cesbideh” gibi birden fazla yola girig ritGelinin gérilmesi, toplulugun kendi icerisinde
dinf ve sosyal makam ve statulerin degisikligini iceren i¢ ice inanc halkalarinin mevcut olmasiyla
ilgilidir.3" Bu i¢ inang halkalari, bireyin “Seriat’, “Tarikat’, “Marifet” ve “Hakikat” adi verilen dort
kapidan gecerek insan-1 kdmil olma surecindeki olgunlagsmasini saglayan seyr U stlakindeki ma-
kamlarin ritGielik ve kurumsal adlandirmalaridir. Her bir ritiel, farkli bir makam ve statiiye gegisi
simgeledigi icin, ayni yola giris ritGelinin birden fazla tekrar edilmesi durumu s6z konusu degildir.

Yola giris ritielleri ya da gecis ritlelleri basligi altinda gruplandirabilece@imiz ritGellere
farkli yore ve ocaklar ile Alevi topluluklar icersinden ¢ok sayida 6rnek vermek mimkindur:

iran’daki Ehl-i Hak (Yaresan) adi verilen Alevi topluluklari arasinda yeni dogan gocugun
kirki ¢cikmadan gerceklestirilen ve mensubu oldugu toplulugun yoluna girigini simgeleyen “Bas
Tapsirma Cemi”; yine iran’daki Kirklar Ocagrnda belirli bir yasa ve olgunluga gelen gocukla-
rin artik cem halkasina alinmasi ve toplulugun diger ritiellerine katilabilmesini saglamak ama-
ciyla dizenlenen “Bas Tapsirma Cemi”; Anadolu ve Balkanlarin birgok ydresinde ve ocaginda
gerceklestirilen “Musahip Kurbani Cemleri”; Diyarbakir'da on iki ayrn Alevi ocaginin tamaminda
uygulanan ve akli balig olan erkek ¢ocuklarinin yola girisi sirasinda gerceklestirilen “Kusanma/
irsat™2 ritiieli ve Tahtaci Alevi topluluklari tarafindan diizenlenen “Oglan ikrari” (Erkek ikrari), “Kiz
ikrar” (Kadin ikrar) ve talibin yoldaki olgunluguna gére asamali olarak i¢ inang halkalarina ka-
buli amaciyla gergeklestirilen “Asina”, “Pesine” ve “Cigildes” cemleri bu gruptaki cem rittellerine
6rnek olarak verilebilir. Irak’da Musul cevresinde yerlesik bulunan Alevi topluluklardan Sebekler
tarafindan gergeklestirilen “Yol ikrari Cemleri” ve “Musahip Cemleri” ile iran Ehl-i Hak topluluklari
tarafindan gerceklestirilen “Sart-1 ikrar (Kardeslik-Kiz Kardeslik Akdi) Cemi”, “Cekideh” (toplu-
luk mensubunun yola kabult) ve “Cesbideh” (topluluk digindan bir bireyin yola kabul0) ritielleri
yola girig ritielleri sinifinda yer alir.®® Veli Baba Ocagrna mensup Alevi topluluklari arasinda
gergeklestirilen “Dedelik (Tag) Kurbani Cemi’ni de bu kategori altinda siniflandirabiliriz.3* Yine
Bektasiligin Babagéan kolunda diizenlenen “Derviglik Erkani”, “Halife Baba Erkani” gibi ritueller ile
Balkanlarda yerlesik Alevi topluluklarinin gerceklestirdigi “Bas Okuma Cemi” ve “ikrar Cemleri”
de bu kategoriye girer.?®

31 Burada yer verdigimiz cem ritliellerinden “Asinalik”, “Pesinelik” ve “Cigildeslik” ritGelleri Tahtaci
Alevileri tarafindan gergeklestirilen rittelleridir. “Bas Tapsirma”, “Cekideh” ve “Cesbideh” adli cem ritlelleri
ise iran’da yerlesik bulunan Alevi topluluklarindan Ehl-i Haklar tarafindan icra edilen yola giris cemleridir.
32 “Kusanma/irsat Ritlieli” hakkinda bilgi icin bk. Akin, a.g.e., 231-240.

33 iran’da yerlesik bulunan Alevi topluluklarindan Ehl-i Haklar ve Kirklar Ocagi mensuplarinin
gerceklestirdigi ritieller hakkindaki bilgiler, bolgede yaptigimiz saha calismalarina dayanmaktadir. Bu
calismalarimizda uzun yillardan beri destegini esirgemeyen ve bize rehberlik eden Tambur Ustadi Yashar
Behnoud’a hasseten tesekkir ederim.

34 “Dedelik (Tag) Kurbani Cemi” hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ersal, 2015, a.g.e., 291-298.

35 Balkanlarda gergeklestirilen cem ritiielleri hakkinda bilgi icin bk. Hakki Saygl, Alevi-Bektasi Inang
Sistemi ve Erkanlar. istanbul: Dosteli YardimEgitim ve Kiltiir Vakfi Yayinlari-2, 2015: 193-325; Refik Engin,
Trakya ve Balkanlarda Bektasilik ve Bektasi Stirekleri. Kéin: Alevi Bektasi Kiltir Enstitist Yayinlari, 2014.
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Bu cemler disinda, iran ve Irak’taki Ehl-i Hak, Kirklar Ocagdi ve Kakai Alevileri disindaki
Irak, Suriye, Anadolu ve Balkanlarda yerlesik olan Celebi ve Babagan siregi de dahil olmak lize-
re hemen hemen tim Alevi topluluk ve ocaklarinda, uygulanan “Diskin Kaldirma Cemi”’ni de bu
kategoride siniflandirmamiz mimkdiindir.®® Burada sézinl ettigimiz Duskin Kaldirma Cemleri,
diskin durumuna gelen talibin sugunun kefaretini belirlemek ve bu kefareti 6dedikten sonra yola
tekrar alinmasini saglamak amaciyla dizenlenen cemlerdir. Bireyin igledigi su¢ ve giinahlardan
dolayi yolda dugkun ilan edilmesi ise bu cem ritueli diginda kalan ayri bir durumdur.

2.2, Takvimsel (Zamana Baglh Olusan) Ritiieller (Cemler)

Takvimsel ritGeller, ddnemler halinde ortaya ¢ikan, topluluk tarafindan organize edilen ve
sosyo-ekonomik mevsimlerin cogunlukla basinda ya da sonunda yapilan ritlerdir. Takvimsel ri-
theller, herhangi bir yazili takvime bagl degildir. Doganin gézlemlenmesinin neticesinde tecriibe
edilen dogal takvimi, ekonomik iligkilerden kaynaklanan ekonomik takvim ile sosyal iligki ve et-
kilesimi diizenleyen bayram takvimini takip ettikleri icin takvimsel ritiieller olarak adlandirilirlar.®”

Emile Durkheim’in énemli takipgilerinden Mischa Titiev bu ritleri, “kolektif kimligin gtven-
cesi” olarak gorlr. Takvimsel ritler, sadece toplumlar kendilerine 6zgu farkliliklarini yitirdiklerinde
ya da yasam tarzlarinda kokten degisiklikler yaptiklarinda kaybolma egilimi gosterirler.%® Bu y(iz-
den, toplumlar kendi kiltar ve geleneklerinden ¢ok baska bir toplumun kulttr ve geleneklerine
ilgi gosterip deger verdiginde, zarar géren degerlerinin basinda sahip olduklari takvimsel ritGeller
gelir. Grup odakli olan bu ritleller, bu yéniyle sosyal hayatin ritmini olustururlar. Sosyal hayatin
zamana bagh olusan bu ritiielik ve takvimsel sisteminin ritmini, bireyin tek basina kontrol etmesi
¢cok zor bir olasiliktir. Tekrarlanan nitelikte olan takvimsel ritteller, bireyi sosyal ve sosyo-ekono-
mik gevresine strekli tekrar eden, ayni zamanda da yaratici olan bir yolla baglarlar.®® Toplumun
kolektif ve 6nceden belirlenmis degerlerini ortaya cikaran bu ritieller, ayni zamanda toplumlarin
ekonomik yapisinin gesitliligine gore sekillenen halk takvimini de olustururlar.*°

Son yarim asir icerisinde gerceklesen kdyden kente gogler 6ncesinde, blyik ¢cogunlugu
kdylerde yasayan ve temel gecim kaynagi tarim ve hayvancilik olan Alevi inancina mensup top-
luluklar, cem basta olmak Uzere, inang merkezli rittellerinin blytk bélimini, ekonomik sartlara
gore dizenlemis ve takvimlendirmiglerdir.*" Genel olarak ekim ya da kasim aylarinda baslayan
cem ritlelleri, yorelere ve ocaklara gére degisiklik gdéstermekle beraber en ge¢ mayis ayiyla son
bulmaktadir. Bu cercevede, senelik takvimin bagslangi¢ ritueli niteliginde olan Abdal Musa Birlik
Cemlerinin ardindan baslayan Goérgu Cemleri, yore ve ocaklara gore kiguk farkhliklar goster-
mekle beraber ekim ya da kasim aylarinda baslar ve ocagin talip yogunluguna gére alti ay kadar
surebilir. Alevi inancina mensup topluluklarin geleneksel erkanlarinda, yola giris ritellerini de
bu takvim icerisine yerlestirdikleri gorUlir. Irak’da yerlesik bulunan Sebek Alevileri tarafindan

36 Babagan Bektasiliginde bu ceme “Murtivet Meydani” ve “Diskiin Gérilme” gibi adlar verilir. Bedri
Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir. istanbul: Ant/Can Yayinlari, 1995: 234-235.

37 Honko, a.g.m., 375-377.

38 Mischa Titiev, “A Fresh Aproach to the Problem of Magic and Religion”. Southwestern Journal of
Anthropology, 16 1960: 294’den akt. Honko, a.g.m., 376-377.

39 Honko, a.g.m., 376.

40 Kasim Karaman, “Rittiellerin Toplumsal Etkileri”. SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi,
S. 21,2010: 231.

41 Ersal, 2016, a.g.e., 197-198.
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“Durmak Cemi” adi verilen cemler de Gérgui Cemi’dir.2 Diger taraftan, yola girig ritiellerini belli
periyotlarla ya da sabit bir takvime bagli olarak degil, diger cem ritlellerinin de icra edildigi ekim
ve mayis aylari arasinda kalan herhangi bir zaman diliminde gergeklestirdikleri i¢in, bu rituelleri
takvimsel ritGeller arasinda siniflandirmak dogru olmayacaktir. Nitekim ikrar verecek ya da mu-
sahip olacak kimseler icin dlizenlenen yola giris rituelleri, dedenin ve inan¢ mensuplarinin karar-
lastirdigi tarihlerde gerceklestirilir ve bu tarihler sirekli degiskenlik gosterir. Gorgii Cemleri ise
yeni bir sosyal ya da inangsal stattiye dahil olmayi simgelemediginden, dahasi mevcut statlyu
korumaya yoénelik ve belirli bir inang¢ takvimine bagli olarak gerceklestirildiginden dolayi takvimsel
cemler bagligi altinda siniflandiriimaya daha uygundur.

Ydre ve ocaklara bagh olarak Cumalik Cemi, Hutbe Cemi, Persembelik, Aksam Namazi,
Cuma Aksami gibi adlar verilen ve her hafta diizenli yapilan cem ise, ritlelik takvimin baslangi¢
ayindan itibaren baglayan ve her persembeyi cuma glnine baglayan gece mayis ayina kadar
dizenli olarak gercgeklestirilen bir rittieldir. Cumalik Cemi icin “Kirk Sekiz Persembe” seklinde bir
adlandirma kullanildigi da gorulur. Bu tabir, dizenli olarak her hafta persembe guni gerceklestiri-
len Cumalik Cemi’nin Muharrem ayinda dért persembe art arda gerceklestiriimemesi, dolayisiyla
da bir yil igerisinde kirk sekiz defa dizenlenmesi ile ilgilidir. Ancak bu tabirin uygulamada kimi
zaman gecerli olmadigini belirtmekte fayda vardir. Toplulugun calisma ve is zamanini kapsayan
haziran ve eylul aylari arasinda, ocaklarin blyuk ¢ogunlugunda bu cemlerin genellikle gercek-
lestiriimedigi gorulir.

Yukarida s6ziinii ettigimiz cemler disinda, iran’dan Balkanlara kadar uzanan genis cog-
rafyada yasayan Alevi topluluklarin neredeyse tamami tarafindan gerceklestiriien “Muharrem
Cemi”, “Hidir Ellez Cemi ya da Rittelleri”, “Hizir Cemi”, “Kurban Bayrami Cemi” ve “Nevruz
Cemi” gibi cemlerin tamami belli bir takvime bagh olarak diizenlenen ve anma niteligi tasiyan
cem rittelleri olma 6zelligine sahiptirler. Bu cemlerin ydreye ve ocaklara bagli olarak farkli farkh
isimlendirildigi gorilse de, tamami ayni baglamda gerceklestirilen ve belli bir takvime bagh olan
cemlerdir. Adlandirma meselesini biraz agcarsak, “Muharrem Cemi”, Ehl-i Haklar arasinda “Asura
Cemi” olarak adlandirilirken, “Hidir Ellez Cemi” ya da “Hizir Cemi”, iran’daki Kirklar Ocagi men-
suplarinca “Nebi Bayrami Cemi” olarak adlandirilir.

Anadolu ve Balkanlarda yerlesik cesitli ocaklara mensup Alevi topluluklari arasinda ger-
ceklestirilen “Kizildeli Kurbani Cemi” de Abdal Musa Kurbani Cemi ile baslayan cemlerin yaz (is)
sezonuna dogru tamamlanmasiyla yapilan son cem ritiielidir.® Yani cem ritiielleri takviminin biti-
sini simgeleyen cem olma 6zelligini gosterir. Yine bazi yére ve ocaklarda karsimiza ¢ikan “Adak
Kurbani Cemi”, “Yil Kurbani Cemi” veya “Kirk Kurbani Cemi” de adak zamani belli olan ve vefat
eden kisinin senesi doldugunda gergeklestirilen cemler oldugundan takvimsel ritieller grubunda
yer alirlar.

42 Sebek Alevilerinin “Durmak” adini verdikleri Gorgii Cemleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ahmet
Tasgin, Irak’ta Mezhep Catismalari Arasinda Aleviler ve Bektasiler. Istanbul: Onséz Yayincilik, 2012: 59-61.
43 Ersal, 2016, a.g.e., 473-474.
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2.3. Kriz Rituelleri (Cemleri)

Beklenmeyen bir kriz durumunda ortaya cikan belirsizligi ve huzursuzlugu gidermek icin
gerceklestirilen rittellerdir. Bu ritleller, amaglarin gergeklestiriimesi durumunda ve normal yagam
dlzenini bozan, bireyin ya da toplumun hayatini tehdit eden durumlarda birey ya da toplum ta-
rafindan gerceklestirilirler. Kriz ritlerinin amaci, Lauri Honko tarafindan kazanin sebebini ortaya
cikarmak, sucluyu bulmak ve beklenmeyen olayin problematik dogasini ¢6zmek seklinde ifade
edilir. Hastaliktan kurtulma, dogal afetlerden korunma, tarimi koruma igin gerceklestirilen yagmur
duasi ritleri ve her tarlt kétultklere kargi gerceklestirilen ritler uzun kriz ritlelleri listesinin sadece
baslangicini olusturur.**

Kriz ritGellerinin amaci hakkinda Honko’nun aktardiklarini biraz daha genel ve kapsayici
bicime tasirsak bu ritlerin amacini, ortaya ¢ikan problemlerin nedenlerini tespit ederek kdkenine
inmek ve bdylece probleme ¢6zim bulmak seklinde ifade edebiliriz. Nitekim Honko tarafindan
verilen kriz riti 6rnegi de bu gérlsu destekler niteliktedir. Buna gére, herhangi bir hastalik duru-
munda hastahgin ilk meydana geligini ve tedavisini anlatan mit hatirlanarak hastalik tedavi edilir.
Mit, ritiielin geceklestirildigi ana getirilir, hastalik yeryuziinde ilk ortaya ¢iktigi yere génderilir ve
6nceden oldugu gibi hastalik yok edilir.*®

Kriz ritleri, kisisel ya da grup merkezli olabilirler ve kapsamlari o derece genistir ki, cok
sayida alt basliklar olusturulabilir. Onceden tahmin edilemeyen kriz ritlerinin, zamanlamalarina
midahale etmek mimkin degildir. Kriz ritGellerine sebebiyet veren olaylar, ansizin ortaya ¢ikan
ve bir takvime ya da periyoda gore tekrar etmeyen olaylar olduklari igin beklenilmez ve sasirtici
olma vasiflarina sahiptirler.*®

Alevi inang sistemi igerisinde yola giris ritulleri ve takvimsel ritieller bashgr altinda sinif-
landiramayacagimiz, beklenmedik bir sekilde ve zamanda ortaya ¢ikan; periyodik ve takvimsel
olarak tekrar etmeyen 6zellikleri bakimindan, kriz rithelleri bashgr altinda siniflandirabilecegimiz
¢cok sayida rituel mevcuttur. Ancak bu ritellerin yukarida saydigimiz dzelliklerine ek olarak Alevi
inanc sisteminde, siklikla “6nlem” ya da “korunma” amaglarinin da oldugu gérulur. Bu ritteller,
ortaya ¢itkmasi muhtemel bir krize kargi 6nlem alma ve problemden korunma amaciyla gergek-
lestirilirler. Ansizin ortaya ¢ikmalari ve takvimsel olarak tekrar etmemeleri bakimindan diger kriz
rittlerinden bir farklilik géstermezler.

Bu gruptaki cem rittiellerinden en belirgin olani “Dar Kurbani Cemi” ya da “Dardan indir-
me Cemi” adli cem ritGelidir. Vefat eden bir kisinin ardindan gerceklestirilen bu cem, dogrudan
geride kalan yakinlarini da ilgilendiren ve herhangi bir takvime bagli olmayan bir ritiieldir. iran’da
yasayan Alevi topluluklardan Ehl-i Haklar arasinda gerceklestirilen “Bere-bedlik Cemi” de kriz
ritielleri grubuna giren cemlerdendir. Bu cem, inan¢ mensubu herhangi bir kiginin kétu bir riya
gérmesi ya da olmasi muhtemel bir hastalik ya da felaketi énlemek ve savmak icin bagh oldugu
ocak pirine/mirsidine giderek durumu arz edip kurban adamasiyla pir tarafindan belirlenen bir
glinde icra edilen cem ritelidir. Bu cem sayesinde gelecek zarar, felaket ya da hastalik benzeri

44  Honko, a.g.m., 377.
45 Honko, a.g.m., 377-378.
46 Honko, a.g.m., 378-379.
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kétiltklerden korunulmasi amaglanir. Yine Diyarbakir yéresi Alevi ocaklarina mensup topluluklar
arasinda gerceklestirilen “Yakadan Gegirme” ve “Yol Pengesi” ritUelleri, bu grupta yer alan kriz
ritiielleridir.” Alevi inang sistemine ait bu grupta topladigimiz ritGellerin tamami ortaya ¢ikan ya
da ¢ikmasi muhtemel olan herhangi bir soruna ya da krize kargi dnlem almaya, korunmaya veya
bu durumdan kurtulmaya, yani sagaltmaya ydnelik olarak gerceklestirilen ritteller olma 6zelligini
gOsterirler.

Yola giris rituelleri (cemleri), takvimsel ritieller (cemler) ve kriz ritGelleri (cemleri) olmak
Uzere U¢ grupta siniflandirdigimiz Alevi cemleri hakkinda suphesiz farkli yére ve ocaklardan daha
fazla sayida drnekerl vermek mimkun olmakla birlikte, calismamizin kapsami dogrultusunda en
belirgin érnekler secilmistir. Ancak gerek mevcut yazih kaynaklardan gerekse de gerceklestiridi-
gimiz saha calisamlarindaki tespitlerimizden yola ¢ikarak énerdigimiz gl sinidlandirmanin iran,
Irak, Suriye, Turkiye ve Balkanlarda yerlesik bulunan Alevi topluluklar tarafindan gergeklestirilen
cem rituellerinin tamamina uygulanabilecedi kanaatindeyiz. S6z konusu siniflandirma énerimiz,
farkh calisma ve Onerilerle gelistiriimeye acik oldugu gibi, yoresel ve bélgesel cem ritleli tasnifleri
icin de yontem bakimindan kendi alaninda drnek teskil edecek niteliktedir.

Sonu¢

Alevi inancina mensup topluluklarin en énemli ritlieli olan cemler hakkinda bugline kadar
kapsamli bir siniflandirma yapilmayisi, cem ritliellerinin tespit edilmesi, tasviri, ¢esitli disiplinler
cercevesinde degerlendirilmesi, incelenmesi, analizi vb. gibi bilimsel agidan yapilacak calisma-
larin édntinde bir engel olarak durmustur. Yine bu eksiklik, cem ritelleri hakkinda bugiine kadar
yapilan calismalarda, belli bir bilimsel ydnteme dayali sistemli bir siniflandirmaya ihtiya¢ oldu-
gunu gdstermistir. Dolayisiyla, belirli bir ydrede yasayan ya da belirli birka¢ ocaga mensup olan
Alevi topluluklarina ait ritiielleri kapsayan bir siniflandirmadan ziyade; iran, Irak, Suriye, Tiirkiye
ve Balkanlarda yasayan Alevi ocaklarina mensup topluluklar tarafindan gerceklestirilen cem rita-
ellerini kapsayacak ve bu ritleller hakkinda yapilacak bilimsel calismalar igin kolaylik saglayacak
sistemli ve bilimsel agidan baglam, islev ve yapi 6zelliklerini géz 6énlinde bulunduran bir sinif-
landirmanin gerekliligi agikca goérulmustir. Bu tespitlerden hareketle hazirladigimiz bu bildiride,
Lauri Honko tarafindan énerilen ritiel siniflandirmasi cem ritiellerine uyarlanmig ve cem ritiiel-
lerinin Alevi inang sistemi icerisindeki hiyerarsik tasnifi de gdéz 6niinde bulundurularak baglam ve
islev 6zellikleri bakimindan siniflandirilmasi hedeflenmistir. Bu ¢ercevede cem ritlelleri U¢ ana
baslik altinda siniflandiriimis ve yére-ocak gesitliligi gz éniinde bulundurularak her baslik altinda
farkli yérelerden ve ocaklardan rittiel 6rneklerine yer verilmistir. Bu bakimdan ¢calisma, Alevi cem
ritelleri hakkinda yapilmis ilk ve en kapsamli siniflandirma 6nerisi olmanin étesinde bir iddiaya
sahip degildir. S6z konusu siniflandirma, Alevi cem ritlelleri hakkinda ileride yapilacak benzer ve
daha kapsamli ¢calismalara 6n ayak olmasinin yani sira, ¢esitli disiplinler ve kuramsal yaklagimlar
cercevesinde yapilacak inceleme ve analiz ¢alismalarina da kolaylik saglamay1 amagclamistir.

47 Diyarbakir yoresi Alevi ocaklarina mensup topluluklar tarafindan icra edilen cemler ve diger ritteller
hakkinda bilgi icin bk. Akin, 2017, a.g.e., 219-452.
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AHRET KARDESLIGI GELENEGI VE TRAKYA BOLGESININ BAZI
YERLERINDE EVLENME GELENEKLERINE YANSIMALARI

Ayse AKMAN!'

GiRIS

Akrabalik temelde soy, kan ya da evlilik yoluyla birbirine bagl olan kimseleri kapsar (Gu-
veng 1994:242). Bu anlamda akraba s6zcugu; kan bagi, evlenme (hisimlk) veya duygusal ola-
rak toplumun diger bireylerinden ayrilan, sik dokunmus iliskiler agi icerisinde karsilikl yetki ve
sorumluluklarla birbirine bagh, ortak veya benzer sosyo-kiiltirel 6zelliklere sahip kisileri kapsa-
maktadir. Bu dogrultuda akrabalarin birbirine karsi konumlari ve buna bagl olarak ortaya c¢ikan
sosyal organizasyon da “akrabalik” olarak adlandirilir. Akrabalik sistemleri toplumsal yapiyi 6r-
gutleyen temel birimlerdir.

Toplumsal bir varlik olarak dogan insan, yasadigi surece i¢inde yer aldigi aile ve akrabalik
iliskileriyle yetinmemis, farkh bagliliklar gelistirerek sosyal ¢evresini genigletmenin yollarini ara-
mistir. Bu agsamada akraba olmayan insanlarla daha farkl ve hatta daha énemli gérilen baghlik-
lar da ortaya ¢ikabilmistir. Arkadaslk ve dostluk kapsaminda gelistirilen iligskiler zamanla bir tur
akrabaliga dénusmustlr. Sanal akrabaliklarin arkadaslik ve dostluktan farki ise literatiirde soyle
belirtiimektedir:

“Kurumlasarak belli normlar ¢ercevesine konulmus olmalari ve bir kere kurulduklarinda
taraflari birbirine yakin yérelerde yasadiklari stirece baglamalari sanal akrabaliklari yakin dostluk
ve arkadaslik ve komsuluktan ayiran baslica 6zelliklerdir(Kudat 2004: 12).

1 Folklor Arastirmacisi: Kiltir ve Turizm Bakanligi, Arastirma ve Egitim Genel Mudirlaga
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Genel olarak diinyanin her yerinde ve Anadolu’da akrabalik Gg¢ turli gergeklesir;
1- Kan bagi ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan kan veya soy akrabaligi,
2- Evlilik bagi ve buna baglilik yoluyla ortaya ¢ikan akrabalik,

3- Psikososyal, sosyo-ekonomik veya sosyokiltirel baglar ve buna bagl olarak ortaya
¢ikan sanal akrabaliklar (Maden 1991:101).

Antropoloji literatlirinde sonradan kazanilan akrabaliklar “fictional kinship” veya “ritual
kinship”, dilimizde ise “sanal akrabalik” olarak bilinir. Ayni zamanda manevi akrabalik (Maden
1991), “sonradan kazanilan akrabalik” ya da “dlizmece akrabalik” (Balaman 1982), “tasavvuri
akrabalik” (Tezcan 1982), “takma akrabalik” (Kudat 2004) vb. kavramlarla da ifade edilmektedir.
En c¢ok bilinen sanal akrabalik tirleri “kirvelik”, “slitkardesligi”, “musahiplik” olarak sayilabilirken,
bunlardan giinimlzde neredeyse tamamen unutulmus gibi gériinen bir digeri ise “ahret kardes-
ligi” dir.

Bunlardan yapi olarak birbirine en ¢ok benzeyenler musahiplik ve ahret kardesligidir. Ale-
vi-Bektasi gruplarda mevcut olan musahiplik, yol arkadashgi ve yol kardesligi anlamina gelmekte-
dir. Arapga sohbet kékiinden gelen “musahip” sézcugu, birbiriyle yakin gérisen, bildik arkadaslar
anlaminda kullaniimaktadir. Musahip sézctgu ayrica su anlamlari icermektedir;

1. Biriyle musahebe eden, sohbette bulunan, konusan, arkadas,
2. Buylk bir zatin yaninda bulunarak, onu séziiyle sohbetiyle eglendiren,
3. Padisahlarin hususi iglerinde bulunanlardan her biri (Devellioglu 1999; 820).

Alevilik ve Bektasilik Terimleri S6zItigiinde ise musahip; ikrar verecek, nasip alacak erkek
ve kadinin (kari-koca) sectigi kefil anlaminda es; yol arkadasi, yol kardesi olarak tarif edilmekte-
dir(Korkmaz 2005: 481). Yine ayni sOzlikte ahiret kardesi; “yol kardesi, ikrar kardesi, musahip”
biciminde yer almaktadir(Korkmaz 2005: 42).

Kan ve hisimhgin etkisinin bulunmadigi bu akrabalik tird, psikolojik, sosyal, ekonomik,
dinsel vb. etkenlere bagli olarak ortaya ¢cikmakta (Maden 1991:101) ve 6zellikle bireylerin tercih-
leri dogrultusunda duygusal bir baglilikla birbirlerini akraba olarak kabul edip buna uygun davra-
nis kaliplari geligtirmeleri esasina dayanmaktadir?,

Sanal akrabalik, taraflarin kendilerinin karariyla ve s6z vermek suretiyle sonradan kaza-
nilmis bir akrabalik trtddr. Birbirleriyle iyi anlasan ve aralarinda sevgi bagi bulunan kisiler, sanal
akrabaliklar kurarak dostluklarini daha da pekistirmis olurlar. Sanal akrabaliklar sonradan kaza-
nilmis olmasina ragmen gérev ve sorumluluklar acisindan gergek akrabaliklardan farksizdir. Ote
yandan sanal akrabalik turlerini “gercek” akrabaliktan ayiran temel 6zellik ise “gecisli” olmamasi-
dir. Kan bagina dayali olarak kurulan akrabalik turleri bltiin aileyi kapsarken, sanal akrabaliklar
genellikle diger bireylere aktarilamazlar.

2 Ayse Yildirm-Avdo Karatas: Ruya Kardesligi, Folklor Edebiyat, cilt 20, sayi 77, 2014/1, s. 44
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Bir d&mur boyu siren bu akrabalik tird, birbirine sorumluluk duymayi, yardim etmeyi, iyi
ve kotu gininde yaninda olmayi gerektirir. Sanal akrabaliklar aralarinda kan bagi akrabaliklar
bulunmayan kigilerle kurulur. Kisisel yakinliklarla kurulan sanal akrabaliklar aracihgiyla sosyal
cevre daha da genislerken toplumsal dayanisma ruhu canlandiriimis olur.

Ahret kardesligi Antropoloji S6zIUgi’'nde “yaslanmis kadinlar arasinda 6teki diinya inanci-
na dayanarak kurulan dostluk/kardeslik iligkisi” seklinde tanimlanmaktadir.® Bu akrabalik bigimi,
6te diinya anlayisina bagh olarak ortaya ¢cikmistir. Bu diinyada nasil ki, insanlara, akrabalara ve
arkadaslara ihtiyac¢ varsa, 6te diinyada yasanacak hayatta da arkadaslara ihtiya¢c duyulacaktir.
Herkes 6te diinyadaki arkadasini bu diinyadan gétirecektir. Bu diinyada birbirlerini ahretlik ola-
rak secen kisiler 6te diinyada da birlikte olacaktir. Ahret kardesiyle ilgili olarak “ahretlik”, “kardes”,
“olma kardes” gibi adlar kullaniimaktadir. Ahret kardeslerinin ¢cocuklari annelerinin ahret karde-
sine “ahret anne” veya “ahret teyze” derler. Ahretlikler eger varsa kendi kizlarinin da birbirleriyle
ahret kardesi olmalarini saglarlar(Balaman 1982: 82). Oz kardesten daha degerli gériilen ahret
kardeslerinin cocuklari arasinda evlenme yasagi vardir.

Dilimizde gegmisten giinimize gelen ve iginde bir bicimde “ahiret” sézctugunin bulundu-
gu bazi deyimler vardir. Bunlar:

Ahiret Adami: diinyayla ilgisini kesmis, kendini ibadete veren kimse.

Ahiret Akli: gayb alemindeki seyleri anlamayi saglayan ve tarikat egitiminden gegmis
kisinin zihninde beliren akil; akl-1 maad.

Ahiret suyu: Turkmen 6lu kaldirma téreninde Hz Ali ile Fatma’dan kaldigina inanilan, 610
yikandiktan sonra 610 yakinlari tarafindan dékulen bir tas su.

Anadolu’nun Bazi Yerlerindeki Ahret Kardesligi Uygulamalarinin Ozellikleri:

Yasl kadinlar arasindaki ahret kardesligi, belirli bir térenle yapilir. Ahret kardesi olanlar
kardesliklerini tim yakin uzak tanidiklarina duyururlar. Boylece kim kimin ahret kardesidir bilinir.
iki yasl kadin ahret kardesi olduktan sonra yakinlasirlar, birbirlerine vasiyetlerini aciklarlar. Han-
gisi daha 6nce 6lirse geride kalan yapilmasi gerekenler hakkinda etrafi bilgilendirir.

Elazi§’in Hal Kéyi’'nde birbirlerine yakin iki kadinin ahretlik olabilmesi i¢in dinsel bir téren
duzenlenir. Bu téren sirasinda 6ncelikle Kuran okunur, Kuran’in izerine konulan sudan her iki
kadin da birer kez yudumladiktan sonra birbirlerine hediye verirler. Béylece émir boyu slren
ahret kardesligi gerceklesmis olur(Erdentug 1956: 47).

ileri yaslarda yapilan ahret kardesligi uygulamasinin ayni zamanda farkli yérelerden gelip
bir stire bir arada yasayan kadinlar arasinda da yapilabildigi gérilmektedir. Sivasl bir kadinla
Konyal bir kadin, Ankara’da yasayan ogullarinin yanina geldiklerinde bir sire arkadagshg ilerlet-
tikten sonra ahret kardesi olmak igin birbirlerine s6z vermiglerdir. Bundan sonra da surekli olarak
aslil yasadiklari sehirde birbirlerini ziyaret etmiglerdir(Balaman 1982: 82).

3 Kudret Emiroglu-Suavi Aydin: Antropoloji SézIigil. Bilim ve Sanat Yayinlari, istanbul 2009.
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Ahret kardesligi, tanim olarak her ne kadar yagli kadinlar arasinda verilen séze dayali bir
akrabalik turQ gibi gérinse de, bunun farkli yas gruplari arasinda hatta kadin ve erkek arasinda
yapilan tirleri de bilinmektedir. Karadeniz Bélgesi’nde evli bir kadinla evli bir erkek de ahret kar-
desi olabilir. Ahretlikler birbirlerine kardes gibi davrandiklarindan, bu durumda taraflarin aileleri
birbirlerini kiskanmaz. Erkeklerden birisi askere veya gurbete gittigi zaman ahretligi ona sahip
cikar, korur gozetir(Tezcan1982: 120).

Ahret kardesligi adindan da anlasildigi Gzere ahrette, yani ¢ldlkten sonra strecek arka-
dasligi anlatmasi nedeniyle daha ¢ok belli bir yasin tzerindeki kigiler arasinda yapilan sozles-
meye dayall bir arkadashgi ifade etmektedir. Oysaki genel kaninin tersine ahret kardesligi icin
belli bir yas sinir yoktur. Ahretlik olmak icin en dnemli sart kisilerin birbirlerine sevgi duymalaridir.
Balikesirde 3-4 yasindaki cocuklar ailelerinin karariyla ahret kardesi olabilir. Hatta ¢cocuklar dog-
madan bile aileler arasinda ahretlik olmalarina karar verilebilir(Duymaz-Ayaz 2013; 11). Kirklare-
I’'nin bazi kdylerinde sinif arkadaslari olan iki erkek ¢cocuk da sonradan ahretlik olabilir(Balaman
1982: 82).

Ahret kardesi olabilmek icin belli bir yasin Gzerinde ve evli olmak sarti aranmaz. Bunun
en iyi 6rnegi genc kizlarin ahret kardesi olmalaridir. Bati Anadolu’da yasayan Gurcllerde ve
Karadeniz Boélgesi’nde de geng kizlar arasinda ahret kardesligi oldugu bilinmektedir. Ankara ve
koéylerinde de komsu kizlarla erkekler arasinda ahret kardesligi yapiimakta oldugu kaynaklardan
anlasiimaktadir. Gaziantep’in Battal K&yu’'nde yash erkekler arasinda da ahret kardesliginin oldu-
gu bilinmektedir(ilbars 1975; 205). Kiigilk yaslarda baslayan ahret kardesligi evlendikten sonra
da o6linceye kadar surer(Berkes 1942: 151).

Trakya Bolgesine Ozgii Ahret Kardesligi Uygulamalari ve Evlenme Gele-
neklerine Yansimalari:

Trakya Bolgesi'nde ahret kardesligi uygulamasi genellikle bekar genc kizlar arasinda
mimkin olur. Bu galismamizi Tekirdag ili/Saray ilgesi/Sefalan Mahallesi, Giingérmez Mahallesi,
Muratli iigesi/Aydin Mahallesi, Marmaraereglisi iicesi/Cesmeli Mahallesi, Hayrabolu ilcesi/ Suba-
si ve Cerkezmisellim Mahallelerinde, Merkez/Karacakilavuz Mahallesinde, Malkara ilgesi/Koz-
yoriik ve Elmall Mahallelerinde, Ergene ilgesi/Ahimehmet Mahallerinde; Kirklareli ili/Lilleburgaz
iIgesi/Eskita§I|, Karamusul, Karahalil, Cengelli, Umurca, Sakizkéy Mahallelerinde ve Pinarhisar
iigesi/Kaynarca Beldesi ve Poyrali Mahallesinde gerceklestirdigimiz alan arastirmalar sirasinda
elde ettigimiz veriler dogrultusunda hazirladik. Arastirmanin yapildigi yerlerde ahret kardesligi
uygulamasinin tarihsel bir sireklilik icerisinde glinimiize aktarildigi anlagiimaktadir. Su anda
yaglari 60-70 civarinda olan belirli bir kusaktaki kadinlarin neredeyse tamaminin ahret kardesi
vardir. Genel kurala uygun olarak bélgede de ahret kardesligi birbirini seven, birlikte olmaktan
mutluluk duyan iki kiz arasinda yapilir. Gegmiste bu bagin ilk gcocukluk zamanlarinda kurulabildi-
gine iliskin kaynak kisi anlatisi séyledir:

“...ilkokula giderken isde yedi-sekiz yaslarinda hep beraber ayni sinifda
oturduk ayni okulda okuduk ¢ok birbirimizi severdik onun icin dedik ahretlik ola-
Iim...ama élene kadar onunlan ahret kaldik...o zaman biz ¢cocukduk vay filan kigi
aret olmus biz de aret olalim derdik...o zaman vardi herkezin bi areti vard....”(Te-
kirdag/Hayrabolu/Subasi Mahallesi).
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Bir kizin isterse birden fazla ahret kardesi olabilir. Evlienmeden dnce geng kizlar arasinda
baslayan ahret kardesligi daha sonra evlilikler yapildiktan sonra da yapilmaya devam edebilir.
Hatta evli kadinlarin egleri de birbiriyle ahret kardesi olabilir;

“...delikanl kizdim, okula giderdik okulda olduk aret kardes Necibe kar-
dasim Ddriye kardasim...cok Fatma kardasim var aretlerim ¢ok ama en samimi
onlardi Fatma Diriye Necibe...ne bileyim olduk kardas olalim dedik olduk...hicbi
sey yok sen bana kardas de ben sana kardas diyim, sen bana aret de ben sana
aret diyim ani béyle yok, ama duayla birinle tutundum Zekeriyanin kariynan...du-
ayla tutundum, o Corluda benim aretim duaylan mevliit okundu ordan sonra ar-
kadasti onlar ikisi beylerimiz biz de aret olalim dedik, bi meviit de...evlendekden
sonra olduk, ordan mevliitde bor¢a hazirladik kendimize bi elbiselik cember ¢orap
yapdik bi borgca mevliit de olduktan sonra o bana verdi, ben ona verdim tokalasdik
sarmasdik aret olduk...”(Tekirdag/Ergene/Ahimehmet Mahallesi).

Ahret kardesligi Smur boyu hi¢ bitmeden devam edecek bir bagdi ifade eder. Ahret kardesi
biyolojik kardes kadar 6nemlidir. Bu durum kaynak kisi anlatisinda séyle yer almaktadir:

“...ahret kardesligi silinmez 6liinceye kadar herkes birbirine en yakinin olu-
yo...dlnya ytiziinde de ébir dinya ytiziinde de bir kardesin oluyo hem bu diinya
hem 6bdur dinya icin iki taraf...6bdr diinyada da o senin kardegin bu diinyada da
o senin kardesin...ahret kardesi diger kardeslerle ayni degerdedir...”(Tekirdag ili/
Marmaraereglisi/Cesmeli Mahallesi).

“Arkadaslik...6llinceye kadar devam eder...kardes gibi bilirsin birbirini, zor
glndnde de iyi gintinde de slirekli bi arada oluruz...kardesden yakiniz yani birbi-
rimize acimizi da paylasiriz, sevincimizi de paylasiriz er seyimizi yani...”(Tekirdag
lli/Saray ligesi/Gtingérmez Mahallesi).

Bir defa ahret kardesi olamaya karar vermis kisiler arasinda yasamlar boyunca dargin-
lik veya kuslik olmasina izin verilmez;

“Darilmak kiismek olmayacak fazla...Darilan darilabilir de darilmamak en
dogru bi sey...Ha darilmamak iyi 6rtebilmek en dogru bi sey, 6teki tirlti ginah
diyoz...Oluyo darilan da oluyo ayrilan da oldu ama ¢ok seyrek...Kolay kolay bo-
zulmaz...”(Tekirdag ili/Muratl/Aydin Mahallesi).

Eskiden beri ahretlik olmanin belli bir téreni vardir. iki kiz kendi aralarinda anlastiktan son-
ra ailelerini durumdan haberdar ederler. Aileler kizlarin arkadasligi icin komsulara ve akrabalara
haber vererek mevlit yapilacagini bildirirler. Bu mevlit ailelerden kimin evi uygunsa onun evinde
yapilir. Bu mevlit térenine gelenler yanlarinda mutlaka hediyeler getirirler. Tekirdag ili/Saray ilce-
si/Gungdrmez Mahallesinde ahret mevlidi uygulamasi mevcuttur:

“...aret mevllidi okutulur tabi, ediye alinir, mevilit okutulur bi da stiregelen
tabi arkadasligin devam etmesi icin...”
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Kizlarin aileleri de her iki kiz icin bohca iginde hediyeler hazirlar.* Tekirdag ili/Malkara
iigesi/Kozydrilk Mahallesindeki kaynak kisinin anlatimi da ahret kardesliginin karsilikli bohga
vererek yapildigr yénindedir:

“istedigimiz zaman yaptilar boh¢ce mesela kardas ya ¢ok glizel anlasiyoz,
adi size kardas bogasi gétiirelim...(kardaslik ve ahretlik) annemize gétiiriiz evi-
mize tanismak icin benim kardasim deyi anamgil de ¢ok glizel derler, gtizel giizel
gecinin derler sonra bogca hazirlariz, camasir koyariz, salvar, buliz, corap her sey
koyariz, ben kardasima goétiirim kardasim da bana getiri, getirdi kardasim bana
koymus bogesine almis hisimini akrabasini getirdi...hayir hicbi sey yok bizim za-
maniizda higbi seycik yokdu, sadece bohga sohbet...”

Tekirdag ili/Muratli ve Malkara ligelerinde, birbirini seven ve iyi anlasan iki geng kiz dua
okutarak ahret kardesi olurlar. Duanin okunmasinin ardindan birbirlerine aldiklari bohc¢a i¢indeki
hediyeleri verirler. Kimi zaman da diigiinlerde ahret olunabilir. Tekirdag ili/Hayrabolu ilgesi/Suba-
s Mahallesinde bunun 6érnekleri gértimastur:

..... sindi ahret mesela ¢cok samimi kafa dengisin onunla anlasdigin igin ah-
ret olmaga karar verirsin ondan sonra bi pazara gidilir elbiselik alinir aynisini iki-
mize deondan sonra dikdirilir bir kiyafet ayakkabi bir alinir, bagérti bir alinir, hepsi
bir ondan sonra onlari sey edersin bi de seker alinir, bi tablaya koyulur, filancanin
dugdnd var o ddguinde niyet edilir ahret olmaya, ondan sonra tablayi tutarsin, biri
tutar énceden bdyle sekerleri gider, arkadan da iki aret herkezle el dper, herkes
tebrik eder onun ahretligini ondan sonra bdtiin herkez onu bilir yle ahret oldukla-
rini iki samimi arkadasin....”

Tekirdag/Karacakilavuz Mahallesi’nde ahret olacak kisiler birbirlerine aldiklari ytzUkleri
takarlar ve bdylece ahretlik olurlar.

Tekirdag ili/Malkara ilgesi/Kozydriik Mahallesi’nde ise gegmiste yapilan, cocuklar arasin-
daki téren kisaca soyle anlatiimaktadir:

“....nasi kardas olduk mesela o beni sevdi glizel anlasiyoz er konuda uyum
sagliyoz birbirimize onnan kardas...naptik bule kiglk ellerimizi birbirimize tutus-
turduk kardas kardas olsun mu olsun, beni bi ta daha unutmacan mi unutmacan
yanni arete kadar kardasiz kardasiz artik deyip biile sehadet parmagini tikdriikler-
sin agzinla onun alnina stirersin o da sana surdr (le kardas olduk...”.

Kirklareli ili/Pinarhisar iigesi/Kaynarca Beldesi’nde de ahretlik uygulamasinin ailelerin de-
netiminde ve mevlit okutulmak suretiyle yapildigi anlatiimaktadir:

“...ahretlik dogduk blytidiik candan arkadasim sora bize hoca yani seyimiz
aman nasi diyim yani mevlit okuyan hoca kadinimiz ahretimizi duaylan yapdi...
evde mevllit okunurken bize ahretlik etdi...on bir on iki yaglarinda vardim...”

Kirklareli/Lileburgaz ilcesi/Karamusul Mahallesi'nde de ahretlik olmaya karar veren iki

4 insan ve Hayat, Aktilel Dergisi, Subat 2016.
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arkadas icin aileleri tarafindan mevlit okutulur. Mevlidin ardindan iki kiz parmaklarini kanatir ve
birbirlerinin parmagindan kan emerler. Burada ahret kardesliginin anlami ayni zamanda kan kar-
desligidir. Tekirdag/Hayrabolu ilgesi/ Cerkezmiisellim Mahallesinde de ahret kardesi olmak igin
6nce kan kardesi olmak gerekir:

“E kan kardesi aret oluyolar ya...Hangisini seviyorsun kan kardes diyoruz.
Kan kardes eskiden parmagimizi bu serge parmagimizi deliyoduk igneyle kan sa-
liyordu sen de deliyorsun ben senin kanini emiyorum sen de benim kanimi kan
kardes diyolar ona...O zaman kan kardes o yani, aret de diyoruz kan kardesi diyo-
ruz...Tabii Pomakga biz aret diyoruz, Tiirkgesi kan kardes diyolar...”

Tekirdag ili/Malkara ilcesi/Elmali Mahallesi'nde de gegmiste kalan uygulamanin yine kan
kardesligine dayandigi kaynak kisi tarafindan belirtiimektedir:

“...cok Onceleri vardi o da yok simdi...Aret oluyodular birbirlerinin kanlarina
bi sey yapiyodular ama ne yapiyodular kanlarini kesip birbirine mi degdiriyodu-
lar...”

Tekirdag ili/Muratl ilgesi/Aydin Mahallesi'nde ise iki geng kizin ahret olmasi igin aileleri
tarafindan ahret kinasi yapilir. Bu uygulama kaynak kisi tarafindan séyle anlatiimaktadir;

“Duasi falan degil de énceden bdyle toplanip da aret kinasi yapilirdi... Tabi
biz aret kinasi yapmistik...Hep 6yle gene kbyl cagiriyosun oyunlar ne evel tim-
bek deniyodu timbdldek mi denidi onu ¢alip da gene toplani oynanidi aret kinasi
yapilidl...Heralde 8yle toplanip bdyle bi adet vadi énce, sindi bitdi o adetler, bizim
zamanimizda 6yle kina yapilidi aret kinasi...Bltin kéyli cagrilirdi galiba...Bltin
koylt cagrilirdi oynanir eglenilir, eglenceydi...”.

Tekirdag ili/Hayrabolu iigesi/Subasi Mahallesi’'nde ise iki kardes arasinda kiigiik birer he-
diye vermek ahret kardesligi icin yeterli olmaktadir;

“..ilkokula  gi-
derken isde yedi-sekiz
yaslarinda hep beraber
ayni sinifda oturduk
ayni okulda okuduk
¢ok birbirimizi severdik
onun i¢in dedik ahretlik
olalim, birbirimize bas-
dan birer yizik verdik
ondan sonra birer gem-
ber analarimiz aldi ver-
dik éyle basga bi sey
yapmadik ama 6lene
kadar onunlan ahret
kaldik...”.
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Marmaraereglisi/Cesmeli Mahallesi’nde ise artik ileri yaslarda olan ve evli olan kadinlar
karar vererek ahret kardesi olabilirler. Alevi-Bektasi topluluklarda iki kadinin ahret kardesi olmaya
karar vermeleri halinde bunun baba tarafindan bir térenle onaylanmasi gerekir. Bu durum ahret
kardesligine daha fazla kesinlik kazandirir. Buna iligkin kaynak kisi anlatisi soyledir;

“...cemlerde ahret kardesi oldugun zaman o zaman daha bir érnek giyer-
sin daha yakinsin o zaman daha bilingli olcaksin....cemde baba tarafindan ahret
kardesi olacak kadinlarin evli olmalari gerekir...ahret kardeslerinin esleri de birbir-
lerine kardes olmus olurlar...”.

Kirklareli ili/Kofcaz ilgesi/Malkoglar Mahallesi’nde kadinlar arasinda yapilan “ahret kar-

desligi’nin iki tard vardir; sutkardesleri arasinda yapilan ahret kardesligi ve evlendikten sonra
gelinler arasinda yapilan ahret kardesligi. Buna iliskin kaynak kisi anlatisi séyledir:

“Sindi biz kiiglikken senle ahret olcaz sen bana kiyafet alcan ben sana
ahret olcaz, bi de stit ahretligi oluyo st anne diyolar o da sen onun ¢ocuguna
yakin mesela senin kizin olcak beni de onu emzirecen ondan st anne deniyo ona
da....birbirimize urba aldik isde bdyle giysi o bana aldi o bana ahret kinasi oldu...
tabi éyle eskiden kizlar darbuka calip evin yaninda cagrilir evin yaninda lokma
yapilir ahret kinasi olur sonra da senin olur baska kere de...cocuklar olursa onlar
da ahretlik oluyo... baskasinla da olabilir, stit kardesi oluyolar ahret oluyolar, gelin
ahreti de oluyo...gelin ahretim var benim...onla da isde béyle bi sey degisiyosun
sana gelin ahreti diye bi salvarlik aliyo sen de ona aliyosun ahret diigliniinde boga
getiriyosun ona o da senin ddguniin olurkan sana boga getiriyo o benden sona
evlendi ben de ona boga yapdim her seyinle...o gelin areti oluyo ébdr aretim kina
oluyo kizan kinasi oluyo isde kizanken oluyo kiz areti bu da gelin areti...ben sindi
ondan éncge evlenirken o bize boga getiriyo ciceginle her seyinle atletinle kilotunla
bana olarak getiriyo ben de o benden sona evlenirse ben de onun ddgtintinde ona
gétdrdyom...kizimin da areti olursa o da boga yapiyo c¢iceginle gidiyo géttiriiyo
areti evlenirken. ..

Ahret olmus kisiler(kadinlar) birbirlerine isimlerini séylemezler, “kardes” (Lileburgaz/Kara-
musul Mahallesi), “ahretlik” (LUleburgaz/Karahalil Mahallesi), “adas” (LUleburgaz/Cengelli Kéyu)
diye hitap ederler. Ahret kardegleri her zaman ayni yasta olmayabilirler. Ahret kardeslerinden
yasca kicuk olan blylUk olana “ahret abla”, ahretin annesine ise “ahret anne” biciminde hitap
eder(Tekirdag/Murath). Ahret kardeslerinin cocuklari annelerinin ahretligine “ahret anne”, ahret-
lerin kiz kardesleri bliylk olanlara “ahret abla”, ahretler birbirlerinin eglerine “ahret aga” biciminde
hitap ederler(Tekirdag/Ergene/Ahimehmet Mahallesi).

Omir boyu siirecek ahret kardesliginin eski dénemlerde ézellikle kis gecelerinde keten
helvasi yapilarak kutlandigi da olmustur. iki genc kiz bekar olduklari zaman ahretlik olmuslarsa,
bir tanesi evlenirken digerine énemli gbrevler duser. Eger hala ayni yerde yasiyorlarsa ahret
kardesleri digun boyunca birbirlerine her turli destegi verirler. Ahretlik kavraminin var oldugu
yerlerde ahretliklerle ilgili birtakim gelenekler de ortaya ¢cikmis ve glinimizde hala devam et-
mektedir. Tekirdag ve Kirklareli’ de “ahret cicedi” veya “ahret dal” hazirlanmasi bunlarin en ba-
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sinda gelmektedir. Ahret kardeslerinin gegmiste birbirlerine “kardas” demeleri gibi “ahret dalina
da eskiden “kardas dali” adi verilirdi. Kardag dali, erguvan ya da halk arasinda yemisken olarak
adlandirilan, ¢ok catalli agaclarin dallarina farkli hediyelerin asiimasiyla hazirlanirdi. Kardas dah
énceleri hem gelin igin hem damat igin ayri ayri hazirlanirdi.’ Tekirdag ili/Ergene ilgesi Ahimeh-
met mahallesinde gérisme yaptigimiz kaynak kisi de “kardas dali” ifadesini kullanarak gelenegi
sOyle anlatmaktadir: VA

“...guivem calisina kardas dali yapar-
lar...artikin bdyle meme onlari seker artik ne
onu ne varsa hepsi kiplilenir ona...aret yapar,
sagdi¢c dedigimiz, getirir onu...damadin seyi
getirir, yanina gonuyo sagdi¢ gonuyo ya, o ya-
par getirir, ona atilan para onun olur, gliveye
atilan para gdvenin olur, benim aretlerim de ge-
tirdiler bana kardas dali, sinilere koyarlar, ge-
tiriler aretlerim...cumartesi giinii almaya gider-
ler bdyle dal toplamaya...kiz tarafi erkek tarafi
hepsi beraber, kéy bdyle toplanir isim akraba
konu komsu disardan olanlar davullar ¢calar me-
sela Melek komsuya gidilir cumartesi gint ¢o-
cugunkine gidilir, gelininkine gidilir, dallar topla-
nir cumartesi gdnu gelir, o aksami yemek verilir
dallar toplandi mi yemek verilir digin olur o
gece daki olur...”

Simdilerde tam diigin sirasinda hazirlanan ahret gicegi gecmiste ahret kardesinin tam
nisanlandigi zaman hazirlanmaya baslanirdi. Bir kizin nisanlandi§i sira ahret kardesi bir gicek
diker ve ahretligin diginine kadar o gicegi buyutirdi. Digin zamaninda ise gicegi glzel bir
sakslya aktarir; saksinin etrafini da krep kumaslarla veya renkli kagitlarla siisleyerek alinmaya
hazir hale getirirdi. Cigek gelinin odasinda durur; misafirler 6zellikle ona bakmaya gelirdi. Kimi
zaman da ahret ¢iceginin mevsimin taze giceklerinden hazirlanmasi mimkun olabilirdi. Bu durum
son zamanlarda degisiklik gdstermektedir. Ahret cicegi bir agacin koparilan dalindan olabildigi
gibi yapma cicekler de ahret dali olarak hazirlanmaktadir.®

Tekirdag/Sefalan Mahallesi’nde “ahret dal” geleneginden bu anlamda s6z etmek gerekir.
Gelinin “ahret”i (yoresel tabirle) gelin icin bir ahret dali hazirlar. Bunun i¢in bir cam agaci alinir ve
cesitli objelerle adeta bir noel agaci gibi suslenir. Erkek tarafi gelin alinmadan énce kiz evine gi-
derek ahret dalini ¢algilar esliginde getirir ve geline verir. Ahret dalinin yani sira gelinin ahretinin
gelin icin hazirladigi hediyeler de verilir.

Tekirdag ili/Muratl iigesi/Aydin Mahallesi’'nde eskiden beri devam eden ahret dali hazir-
lama gelenegi kaynak kisi tarafindan soyle anlatiimaktadir:

5 Tuncay BILECEN-ibrahim DiZMAN: Asr Memleket Trakya’nin Renkli Diinyasi.1. Baski, Istanbul, 2017.
lletigsim Yaynlari.
6 Insan ve Hayat, Aktliel Dergisi, Subat 2016.
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“Evelileri aret oludu aret secilidi aret dall yapa-
ladi... Ha...davullarla gidip onu aretden alini kiz evine
gelinidi yani ondan sonra kiz alayla gidese beraber o da
aret dall da cam dall... O sdslenir, cam dali stislenir are-
ti ssler onu sey yapar gidip alinidi...Ddgcintinde davul-
larla oludu eveli dligtinler davullarla gidip ondan topla-
nip oynayarak gidip gelinidi o dali alinidi...Hi onla da
goédli tabi...Yapan yapar amma diyom ya bizim kéyU-
muzde...Beg-on yil énce bitti galiba...Baya bitti gibi...
Kendisi stisler, sonra ona hediye verirler damat parayla
satin alir...Para verir...Seker cesit cesit sekerler, bebek
asar bdutin sds esyalari ayna, tarak her sey asar ona
misir patlagiynan da her yerini stisler, seker dizer gtizel
susler yani...Gofretler falan mesela...Yicek seyler isde
yicek seyler sdsler dalini...”

Tekirdag ili/Marmaraereglisi/Cesmeli Kéyi’nde de ahret gicegi uygulamasinin devam etti-
gi kaynak kisi anlatisindan anlasiimaktadir:

“...gelin alici evden ¢ikar, ¢ikdigi zaman beraber aretin evine gider, aretin
evinde bi dal yapar, o dalin icine éte beriler koyar 6yle onu alir biraz orda oyun olur,
tekrar o dalla gerisin geri evine gelir ve ¢ikar yani...onu gelinin areti hazirlar...gelin
alma gdind...aret gicegi eglenti olsun diye yapilir...Glncellerde oldugun zaman el-
bise alirsin kolag yaparsin sen ona gétliriirstin o da sana getiriri...”

Tekirdag'in farkh yerlerinde de ahret dali getirme gelenegi ayni bicimde strdurilmektedir.

Kirklareli ili/Luleburgaz ilcesi’nde de iki ahret kardesinin birbirine karsi en 6nemli gérevle-
rinden birisi evlendikleri sirada bu ahret cicegini hazirlamaktir(Eskitash Koyu), (Karamusul Kéyi).
Ahret cicegi uygulamasi kimi zaman “ahret gicegi’(Luleburgaz Merkez), (Umurca Koéyu), (Sakiz-
koy), (Cengelli Kéyu) “simsir’(Karamusul Mahallesi) gibi farkli
adlarla anilir. Gelinin “aret’i(ahret kardesi) tarafindan gelin icin
6zel olarak hazirlanmis olan simsir agaci kiz tarafindan térenle
gelinerek ahretin evinden alinir. Simsir agacinin hazirlanmasi-
na “simsir telleme” adi verilir. Ahret gicegi hazirlamak igin ge-
nellikle simsir agaci kullanilir, bu sebeple ayni adla anildigi da
olur. Bu uygulama kaynak kisi tarafindan séyle anlatiimaktadir:

“Sabaleyin de diglin oluyo isde artikin digiin
bitiyo ya o duglndn ikinci gecesi sabaleyin simsir alma-
ya gidiysin davullarlan elinde sini altinda pismet(peksi-
met) Usdiinde de hediyesi simsir sahibine veriysin onu
alilysin simsiri oynayip oynayip alip simsiri getiriysin...
sen simgir yapiysin ne istersen koycan usdtne ipliknen
ipliknen diziliyo artik ne meyva varsa dolu sekerler de
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béyle béyle sarkiyo isde 6yle simsir oluyo aretin simsiri...mevyve tirl, seker tirl
ne varsa simdi kii¢lik bebek oyuncaklar filan ne aklina gelirse 6yle bi seyler tisdiine
de bi cember gibi grep deriz biz onu baglayip alir giderdi”(Karamusul Kéy).

Ahret kardesi gelin olan kardesi icin simsir agacini hazirladigi gibi yani sira bir de bohca
hazirlar(Lileburgaz/Merkez), (Cengelli Kéyu). Simsir agaci alindiktan sonra gelinin ahret karde-
sine bunun karsiliginda mutlaka bir hediye verilir. Bu, eskiden beri genellikle gelinin ¢eyizinden
bir sey, bir elbiselik gibi hediyeler olabilirdi(Cengelli Mahallesi). Su anda ise bir cicekle birlikte
altin da verilebilmektedir(Karamusul Mahallesi).

Ahret Cicegi kimi zaman ¢am agacindan yapilsa da adina yine simsir denebilirf(Umurca
Koéyl). Ahret dali gelenegine iligkin farkli bir yorum ise séyledir:

“Aret ¢cicegi s6yle olur digiinde mesela evel yapilirdi hala bizim kéyde belki
de olur benim zamanimda vardi ondan sonra bir gam dalini kesersin bdtiin kuru
sebzelerden onun dallarina asarsin yiyeceklen artik yalanci memesine varinca ko-
yarsin bunlar blitin seylerden onu slslersin bi de kirmizi grep koyarsin tsdline
ondan sonra vakdin varsa bi de kligtik altin asarsin ondan sonra davullar o gtin
tabi digiinde davullari ¢ala ¢ala bitiin toplasirlar gelin tarafi gelinlen beraber ge-
lirler simgir almaya oynariz atlariz sigrariz oyun yaparak gideriz simsiri almaya
oyun yaparak gine geliriz gelinin evine...geline veriyolar o simsiri gelin de yaninda
yengesine veriyo bi arkadasina yakinina veriyo tasimak icin gocuk evine gidiyo ge-
linlen beraber...baya zaman gelinin evinde duruyo susli halde masada duruyo...
¢ok yakin arkadaslari, aretleri yani birkag tane de simsir olabiliyor ¢ok yakinlar da
yapiyo...."(Umurca Mahallesi).

Ayni geleneg@in damatlar i¢in uygulanmasi da s6z konusu olabilir. Gengelli Kéyi’'nde kina
gecesinin oldugu giin aksamuzeri erkek tarafi damadin ahretligine gider. Davul-zurna esliginde
gelen konuklari ahretlik karsilar. Gengler bir siire oyunlar oynayarak eglendikten sonra ahretligin
hazirladigi simsir alinir ve ona da karsihginda bir hediye verilir (Kurtulmus 2010: 30).

Lileburgaz ilgesi genelinde yaygin olan ahret cicedi geleneginin uygulamasinda bazi
farkhhklar gérilmektedir. Ahretlikler tarafindan hazirlanan ahret gicegi kimi zaman gelin alma gi-
niinde kimi zaman da kina gecesinin oldugu giin alinabilmektedir. Gelinin ahretinin evine ¢icegi
almak icin davul-zurna esliginde kimi zaman kiz tarafi kimi zaman da erkek tarafi gidebilmektedir.
Bu konuyla ilgili olarak farkli kaynak kisi anlatilari mevcuttur.

Luleburgaz/Karamusul Mahallesi’nde ise ayni gelenege “simsir getirme” adi verilir. Geg-
mis dénemlerde 6zellikle simsir agacinin bu is icin kullaniimasiyla bu isim kalmis olsa da, ginu-
muzde bu gelenek herhangi bir aga¢ dalinin sislenmesiyle strdurilmektedir. Agacin dallarina
ipler yardimiyla kiicUk oyuncaklar, sekerler, boncuklar bulunabilen tim malzemeler asilarak sus-
lenir. Kina gecesinin sabahinda slslenmis olan simsir ve ahretinin hazirladigi diger hediyeler
alinarak geline getirilir.

Kirklareli Babaeski ilcesi/Karahalil Mahallesi'nde ayni uygulama “ahret gicedi” biciminde
adlandirilir. Cicekgiden alinan yapay cicegin dallarina cesitli yiyecekler ve oyuncaklar asilarak
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suslenir. Ahret gicegi gelin gelmeden bir giin 6ncesinde aksamuzeri alinip geline getirilir. Cicekle
birlikte bir kutu baklava veya ¢ikolata ve bohca i¢erisinde hediyeler de gonderilir. Bu gicegin kar-
siliginda gelin de ahretine bir hediye alir.

Kirklareli’'nin bazi yerlerinde erkekler arasinda da ahret kardesligi oldugu bilinmektedir.
Buna iliskin kaynak kisi anlatisi sdyledir;

“Segiyolar...vard! biz lg¢-bes tane arkadastik ayni emsal ayni mahallenin
cocuklar1 hep beraberdik arkadastik hatta sag olanlar bugiin bugiin aynidir...yok
Oyle térenle falan yok bizde...adas diyoduk biz...”(Armagan Mahallesi ).

“llkokula gitdigimiz birinci sinif zamaninda...sindi iyi anlasdigimiz bi arka-
dasdi ailelerimiz de dedelerimiz de ahretlikmisdi zaten dedelerimiz karar verdi o
sekilde kurban yapildi biz ahretlik olmak igin, tabi ahretlik kurbani yapildi isde bu-
gtine bugtin ahretligimiz devam ediyo...(evlenirken) katki saglamisdir bana ben de
ona saglamigimdir...para olarak digil mesela hediyesini normal dtigiine verdigi he-
diyenin daha fazlasini verir, o gtin digun gdnd hi¢ benim yanimdan ayrilmaz, su-
rekli bana eglik eder o sekildedir ahretlikler...”(Kofgaz licesi/Malkoglar Mahallesi).

iki erkek arkadas ahret kardesi olmuslarsa birbirlerine “ahretlik” (Malkoglar Mahallesi),
“sagdi¢” (Malkoglar Mahallesi) veya “adas”(Kirklareli/Cengelli Mahallesi), (Armagan Mahallesi)
diye hitap edebilirler. Kadinlarin birden ¢cok ahret kardesi olabilirken erkeklerde sadece bir tane
ahret kardesi olur. Kadinlar arasindaki ahret kardesliginde sagdichk gérevi olmazken, erkek ahret
kardesleri birbirlerinin diguninde sagdiclik gérevini yerine getirir.

“...herkezin bi bayanlarin areti erkeklerin aretligi...ahretlik deriz, sagdi¢ da
denebilir...evet sagdicimiz da oluyolar, sagdicimiz olurlar ha sindi kiilttirlerde biraz
yozlagsma oldu sindi yaglik denirdi mesela takim elbisesini giyerdi damat yaghgini
takar sagdi¢ da takar o gin mesela blitin misafirlerimizi beraber karsilariz artik
yani her tirlt etkinligimizi beraber yapariz o digtin gtnu stresince ta ki gerdege
kadar sagdi¢c damadin yanindan ayrilmaz, artik yozlasmaya basladi tabi eskisi gibi
degil ama...”(Kofgaz licesi/Malkoglar Mahallesi ).

Ahret cicegi getirme adeti erkek ahretlikler arasinda da yerine getirilir. Ahret dah veya
ahret cicegdi yoresel olarak bolluk ve bereketin simgesidir. Bu sebeple de ¢ok degerlidir. Gelinler
bu agaci uzun siire hatira olarak saklar.

Ahret kardesliginin bir 6mir boyu kalici bir bag oldugu, hatta 6lim sirasinda bile belirli
sorumluluklar kapsadigi(erkekler arasinda) kaynak kisi anlatilarinda yer almaktadir;

“...0 6mrindn sonuna kadar bi tane olur...onun defininiden sorumlusun
sen...er ne kadar aile zaten o isi yapar sana kalmaz belki ama sen de en yaki-
nindan takip edersin onu, artik defnedilesiye kadar takip edersin, cenaze hazirlik-
larindan cenaze definlerinden sorumlusundur yani...”(Kirklareli/Kof¢az/Malkoglar
Mahallesi).
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“...gider yardim ederim, okurum yasin okurum ona tebareke okurum, oku-
yum zaten aretimin annesine....ani dyle gbrevlerimiz var...”(Tekirdag/Ergene/Ahi-

mehmet Mahallesi).

SONUC

de bir mur boyu siren hatta 6ldikten sonra da surmesi beklenen yukimlilikleri ifade eder. Kan
bagiyla sahip olunan kardeslikten daha énemli goriltr ve kimi zaman da asil kardeslerden daha
cok sevilir. Bu sebeple ahret kardesleri her zaman birbirlerini arar sorar, zor zamanlarinda birbir-
lerinin yaninda olurlar. Yagsayan kardes énce élenin vasiyetlerini yerine getirir, diger akrabalarin
gOrevlerini yerine getirmesi konusunda éncu olur.

Ahret kardesliginin yalniz kadinlar arasinda hatta yasli kadinlar arasinda mevcut oldugu-
na iliskin yaygin bir kani vardir. Bu durum bir kaynakta soyle ifade edilmektedir:

“Ahret kardesligi olgusu, yalniz kadinlar arasinda yaygindir. Erkekler ara-
sinda ahret kardesligine rastlaniimamasini, geleneksel yasam bigiminde erkeklerin
sosyal glivencelerinin kadinlardan daha ¢ok olmasi, dul yasl erkegin kendinden
yasca kiclk de olsa bir kadinla evienip yalnizligini yenebilmesi ve erkeklerin ge-
nelde kadinlardan daha erken yasta 6lmelerine baglayabiliriz’(Balaman 1982,82).

Ancak yapilan birgok calisma icerisinde verilen 6rnekler ahret kardesligi uygulamasinin
sadece kadinlar arasinda olmadigi, bir kadinla bir erkeg@in de ahret kardesi olabilecegi, iki erkek
arasinda da ahret kardesliginin olabilecegini ve bu uygulamanin ¢ok erken yaslarda basladigi
yoénlndedir. Bazi yerlerde anne babalarinin karariyla ¢ocuklar daha dogmadan ahret kardesi
olabilmektedir.

Anadolu genelinde eskiden beri daha ¢ok yash kadinlar arasinda yapildigi bilinen ahret
kardesligi konusunda, Trakya Bolgesi'nde durum farklidir. Burada 6zellikle cocuk yastaki kizlarin
ve geng kizlarin ailelerinin de onayiyla ahret kardesi olduklari gériilmektedir. Ote yandan ahret
kardesligi, sadece kadinlar arasinda degil erkekler arasinda da yapilabilmektedir. iki genc kiz
arasinda sadece sevgiye dayall olarak kurulan bu bag, (Tekirdag ve Kirklareli illerinin calisma
yapilan yerlerinde) bir émir boyu, onlar evlendiklerinde ve kendi ailelerini kurduklarinda da suir-
mektedir.

iki ahret kardesinin esleri ve cocuklari arasinda da bu bagin devam ettigini séylemek
mumkandar. Hakiki kardes kadar yakin olan ahret kardeslerinin ¢ocuklari arasinda evlenme
yasagl ortaya ¢ikmaktadir ve bu yasak yedi kusak boyunca devam etmektedir. Ahreti olan bir
kadinin gocugu annesinin ahretine “ahret anne”, onun esine ise “ahret baba” demektedir. Bu ak-
rabalik terimlerinin varligi da sadece iki kisi arasinda degil, iki aile arasinda ortaya ¢ikan bagin ne
kadar glgli oldugunu gdstermektedir. Sanal akrabaliklarla ilgili yapilan ¢alismalar, bu tir akra-
baliklarda gergek akrabaliklarda olan gegislilik 6zelliginin olmadigini géstermistir. Oysaki Trakya
Bolgesindeki ahret kardesligi uygulamalarinda bu kuralin kismen bozuldugu gérilmektedir.
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Ahret kardesligi uygulamasina iligkin olarak tespit edilen térenleriyle ahret kinasi, ahret
mevlidi vb., sut kardesleri arasinda yapilani ve kan kardesligiyle birlikte yapilani olmak Gzere, ah-
ret cicedi ve ahret bohcasi gibi uygulamalariyla, evlenme ve 6lim asamalarinda taraflara yikle-
nen sorumluklarla, ahret kardeslerinin aileleri icerisinde ortaya ¢ikan akrabalik terimleriyle “ahret

kardesligi” uygulamasinin Trakya Bélgesi’nde bagsli basina bir klltlr unsuru olarak yasatildigini
séylemek mimkindur.

iki ahret kardesi geng kiz birbirlerine kargi émir boyunca sorumluluk hissetmektedir. Bu
sorumlulugun en iyi hissedildigi zaman ise, diger ahretin evlendigi zaman olmaktadir. Ahret kar-
degleri eger yakindalarsa birbirlerinin diguniine hem maddi hem de manevi anlamda katkida
bulunurlar. Bir ahret kardesi, erkek kardesinin duguniinde sagdici olarak destek vermektedir.
Ayrica ahret kardesi icin digiininde bir ahret gicegi hazirlamalidir. Onceleri ahret kardesinin
nisanlandiginda bir cicek ekerek onu bulyiten ve ahret kardesine slsleyerek gétirme bigiminde
olan gelenek, ginimuzde yapay bir gicegin esprili objelerle stslenerek geline gétirilmesi bici-
mini almis durumdadir. Geng kizlar arasinda ahret kardesi edinme uygulamasi son zamanlarda
oldukga azalmis durumdadir. Ahret cice@i hazirlama gelenegi ise ahret kardesi olsun olmasin ha-
len devam etmektedir. GlUnUmuzde bize ahret kardesligini en fazla hatirlatan bu gelenek digin-
lere renk katmaya devam etmektedir. Y6rede hala ahret dalina biylk 6nem verilmekte diginden
sonra da uzun sure saklanmaktadir. Ahret dalini bir nevi hayat agaci gibi gérmek mimkandur.
Yeni kurulacak aileye bollugu bereketi ve Uretkenligi gétirmesi dileklerini yansitir gibidir.

Ahret kardesligi artik ginimuzde terk edilen uygulamalardan birisidir. Gengliginde ahret
kardesleri olan kisiler ¢coktan 6lip gitmislerdir. Ginimuzde geng kizlarin veya genc erkeklerin
ahretlik edinmeleri mimkin olamamaktadir. Bu guizel dostluk éykusu eski débnemlerde arkadas-
liklarin ne denli 6nemli oldugunu géstermektedir. Ahretlik uygulamasinin giinimuizde stirmeme-
sinin en dnemli nedeni gliniimGzin degisen kosullarinda insanlarin arkadashklara bakis agisinin
degismis olmasidir. Yasantimizin tim alanlarinda oldugu gibi dostluk da hizlica yasanip ¢abuk
tiketilen bir kavram haline gelmigtir.
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Oguz’a gore, yerylizinde mevsime dayali donglsel takvimlerin egemen oldugu her kiil-
tirde, yeni yil her zaman bahar mevsimine denk gelir ve Hidirellez bir yilbagi kutlamasi olarak
kutlanilir (Oguz, 2014). Yilin mevsimlere bélinmesinde degismeyen bazi ilkelerden en tutarlisi
ve yaygini, yili, Kasim ve Hidrellez diye ikiye bélme kuralidir. Kasim, resmi takvimde de Kasim
ay| dedigimiz ayin baslarinda girer; Hidrellez, 6 Mayis’tan baslar (Boratav, 1994: 137). 5 Mayis’i
6 Mayis’a baglayan gece, Giines Ulker burcuna girer ve artik Ulker'i giines battiktan sonra gér-
mek mumkun olmaz (Ocak, 1990: 141). D6rt mevsimin de yasandigi Anadolu’da Hidirellez, kis
déneminin bitisini, yaz déneminin baslangicini géstermektedir.

Rumi takvime gére Nisan’in 23. gliniine denk gelen Hidirellez, Anadolu’nun etnik ve din-
sel agidan farkliliklar gésteren topluluklari arasinda yaygin olarak kutlanir. Ayrica Turklerin ya-
sadigi hemen her yerde baharin gelisiyle birlikte Nevruz ve Hidirellez kutlamalari gérdlur. (Uca,
2007: 114) Saglik, bereket, bolluk, sans dilekleriyle kutlanan bu umut dolu bahar bayrami, zor-
lu kig stirecinden sonra doganin yeniden canlandigi, havalarin artik iyice isinildigr disinilen
tarihte gerceklesir. Fakat bahar bayramlari islamiyet éncesi Tirk kiiltiirinde de yer almakta-
dir. Hidirellez de, Tiirklerin islamiyeti kabul etmelerinden gok énce kutlanan énemli bir giindiir
(Gok, 2000: 5). islamiyet 6ncesinde de kutlanan Hidirellez, islamiyet’in kabultinden sonra islami
Ozellikler de kazanmistir. Hidrellezde eglence, senlik, blyu niteligindeki islemler, bolluk-bereket
inaniglari bir aradadir. Yani, Hidrellez gelenegi, bahar bayrami niteliginde kutlanan Orta Asya
Kiiltiri (Samanizm), Eski Anadolu Kltiirii (bolluk-bereket térenleri, élimsiizlik), islam Kaltard
(Hizir ilyas motifi) ve Ortak Balkan Kiiltiirii ile beslenmis zengin kiltiir degerlerinin olustugu bir
senlik téren ve bayram batinadar (Artun, 1990: 20).

Bu arastirma ile Dikili ve c¢evresindeki kdylerin, Hidirellez gelenegi ve bu gelenekteki
degisimleri anlamak ve desifre etmek amag edinilmistir. YUz ylze gérismeler ve katilmli gdzlem
yoluyla elde edilen bilgiler yorumsamaci bir paradigma ile degerlendirilmigtir.

Calisma da 2016 yili Temmuz, Adustos ve Eyliil aylarinda izmir/Dikili ilcesinin gesitli Y6-
rik ve Balkan gé¢menlerinin yasadiklari kdylerde gerceklestiriimis olan gdrismelerden fayda-
laniimis ve arastirma kapsaminda 5-6 Mayis 2017 tarihindeki Hidirellez kutlamalarina katihmli
gdzlem yapiimigtir. Hidirellez ve gériismeler gorsel ve igitsel olarak kayit altina alinmistir.

1. HIDIRELLEZ

Hidirellez, Hizir ile ilyas'in bulustuguna inanilan gindir. Hizir ve ilyas kelimelerinin
halk dilinde birlestiriimesiyle Hidirellez seklini alan giin, 6 Mayis’'ta kutlanir (Yund, 1960: 130).
Hidrellez gunii, Rdz-1 Hizir (Hizirin glinQ) olarak da adlandiriimigtir (Timur, 2004: 3).

Efsaneye gore Hizir ve ilyas élimsiizlige ulasmistir. Halk geleneginde ilyas ile ilgili bili-
nenler daha azdir. Bir inanisa gére Hizir ile ilyas iki kardesmis; baska bir inanisa gére ise Hidir
erkek, Ellez de kiz, olarak iki sevgiliymigler. Birbirlerine uzun sire hasret kalmiglar, Hidrellez
gecesi bulusmuslar ve bu kavusmanin sevinci icinde can vermisler (imer,1957). Hidrellez gecesi,
birgok yerin inanisinda, Hizir ile llyas’in diinya iistiinde bulustuklari gece olarak kabul edilir (Bo-
ratav, 1994: 222).
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islam dinindeki Hidirellez inanisinin temellendigi Kuran’daki kissalarin tahlilini yapmaya
calisan Weinsinck, islam Ansiklopedisinde bu inanisin kaynagini Gilgamis Destani, iskender
Efsanesi ve Kitab-1 Mukaddes'deki ilyas Efsanesi olarak belirtmistir. Burada anlatilan Mec-
mau’l-Bahreyn, ayni zamanda Musa Peygamber ve Hizir'in bir araya gelecekleri Kur'an’ da an-
latilan yerdir. Turk Asik ve Divan Edebiyatinda, Hizirin burada 6limsiiziik suyunu ictigi de sikca
anlatilir (Aydin, 1986: 55). Kuran’da Hizir ile ilyas’i bulusturan ve aralarinda bir bag kurulmasina
sebebiyet verecek bir ayet bulunmamasina ragmen, kimi halk inanclarinda ve sufi kaynaklarda
ikisi neredeyse tek sahsiyet olarak disunulmektedir (D6gus, 2017: 74).

Hidirellez’de Hizir'dan; bolluk, bereket, para, evlilik, cocuk sahibi olma, saglk ve sifa gibi
dilekler dilenmektedir. Bunun igin de 5 Mayis aksamindan baslayip, ertesi sabaha kadar stiren
birtakim pratikler uygulanmaktadir. Bu pratikler yapiimadan énce Hidirellez kutlamasi i¢in hazir-
liklar yapilmaktadir. Bu hazirliklarin basinda yiyecek hazirlama gelmektedir. Hidrellez giint kuzu
veya oglak kesilmesi i¢in yapilan hazirliklar, gesitli yemeklerin hazirlanmasi, bu arada bircok
yiyecegin hazirlanmasi olarak tanimlanabilir. 5 Mayis gunG bizim gittigimiz kdylerde Hidirellez
icin yapilan bir hazirhga denk gelemesek de anlatilanlara gore eskiden Hidirellez'in kutlanacagi
alanda yenmek Uzere cesitli yiyecekler hazirlanirmig. Yaprak sarmasi, ¢orek, borek, piring pilavi,
hésmerim, cirin helvasi, kalburabasti (yumurta ve yogurdun kalburun Ustiine basilarak yapildigi
bir tatli ¢cesidi), kurabiye, ¢cerez gibi... Hidirellez giinii i¢in kaynama suyuna sogan kabugu atilarak
yapilan renkli yumurtalar hazirlanirmis. Papatya ile birlikte hazirlanan sari renk yumurtalar da
varmis. Renkli yumurtalar denilince akla gelen bir diger kutlama da “Paskalya” dir. Paskalya,
isa’nin 8limi ve dirilis inancini yansitmaktadir. Paskalya bayraminin sembollerinden biri de
yumurtadir. Paskalyada yumurta kullanilmasinin sebebi “isa’nin mezardan dirilmesi siirecinde,
mezar tasini yarip gikmasinin, civcivin yumurtadan gikmasina benzemesi” gosteriimektedir (TGr-
koglu, 2006: 87). Yumurtanin kabugu, 6lumin géstergesi anlamina gelirken, kiriimasi yeniden
dirilisin géstergesidir (Ktigik, 2016: 233).

1.1. Hidirellez Hazirliklan

Hidirellez’de bu 6zel gline mahsus olarak oglak, kegi, kuzu gibi hayvanlar kesilir ve etleri
pisirilirmis. Kutlama igin tG¢ gliin 6nceden oglaklar kesilerek firina verilirmis. Bir kdyde neredeyse
80 -100 arasi oglak kesilir, icleri piring ile (zim ya da ciger atan da oluyormus) doldurularak
finna verilirmis. Borek, ¢orek gibi yiyeceklerin hazirlanmasinda eskiden neredeyse her kdyde
bulunan ortak firinlar kullaniimaktaymis.

Yurdumuzun hemen her yerinde Hidirellez gecesi (5 Mayis) gil agacinin altina, genellikle
kadinlar, yil icinde elde etmek istediklerini temsil eden kucik nesneler koymaktadirlar (Boratav,
1994: 9). Dikil’'de de Hidrellez gecesi, gulfidaninin dibine dilekler adanmakta ve bu dilekler se-
killerle belirlenmektedir. Ozellikle son yillarda kisilerin gelecekten beklentilere iliskin yapilan uy-
gulamalarin baginda, gul dalina dileklerin baglanmasi ve gul agaci altina taglardan ev yapilmasi
gelmektedir. Ornegin evi olmayanlar taslari dizerek ev sekli yapar, gocugu olmayan kadinlar hali
tezgahlarina sembolik besikler yaparak baglar, evlenmek isteyenler yine taslardan ev figlra olus-
tururlarmis. Deniz kiyisinda olan kdylerde ise dilekler sahilde kumun (zerine gegmiste oldugu
gibi ginimuzde de ¢izilmektedir.
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Fotograf 1. Hidirellez glinG dileklerin sahilde kum lizerine gizilmesi (5 Mayis 2017, Dikili Merkez).

Hidirellez gecesi dilenen dilekler gergeklesinceye kadar kimseye sdylenmezmis. Dilek ka-
bul olunca da eg@er bir adak adandiysa o mutlaka yapilirmis.

Bugiin Dikili'de giil dalina dileklerin hala baglandigi gézlemlenmistir. Bunun yani sira de-
niz kiyisinda bulunan biyuk agaclara da bir bez pargasi ile dileklerin baglandigi tespit edilmistir.

Fotograf 2. Hidirellez guini dileklerin bez pargasi ile ajaclara baglanmasi (5 Mayis 2017, Dikili Merkez).

82

Dog. Dr. Meryem BULUT, Zeynel KARACAGIL, Seher GATALOGLU



Gelenek, Gorenek ve inanglar

Saglk, mutluluk, sans, kismet, baht agikligi gibi basliklarda toplayabilecegimiz bu gelecek
beklentilerinin pratikte bir érnegdi de dileklerin bir cémlege atilip, ertesi giin sabahtan ¢ikarmak
Uzere, yine gulfidani altina saklama yéntemidir. Bu uygulamanin bagka bir sekli olarak kil veya
bakirdan yapilmis kiptn icine, kadin-erkek kdydeki herkes dileklerinin gerceklesmesi icin kiipe,
yuzik gibi takilar atmasidir. Evlenmek isteyenler yuzik, cocugunun olmasini isteyenler ise bir
sopaya bez baglayip atarmis. Ayni uygulama baska bir kdyde sadece geng kizlarin ytziklerini
atmaslyla gergeklesirmis. igine taki atilan kiip, ertesi giin maniler ve diimbekler (diimbelekler)
esliginde acilir ve yuzikler sahiplerine geri verilirmis.

“Mani sdylerdi biri, biri ¢ikarirdi, eger seninse mani sana distyordu ‘mani mani maniyi
acar, mani bilmeyen kacar, gelin kizlar mani soyleyelim, hangimiz Uste ¢ikar’ diye sdylerdik. O
gelir onun yGzugund cikarir, ona verir bagkasinin gene alir eline.”

Hidirellez gecesinde gelecegi 6grenmek adina yapilan pratikler tizerinden gelecek Uze-
rine yorumlar yapilmaktadir. Bunlardan bir tanesi yesil sogan ile yapilan pratiktir. Yesil soganin
iki yapragindan biri kesilir digeri kalir. Bu pratik ile “Hadi bakalim bahtin mi, cahtin mi1 buylyecek
seneye kadar?”® sorusunun cevabi ya da tutulan dilegin akibeti aranmaktadir. Ertesi sabah ise
yapraklara bakilir ve kesik yapraklardan hangisi daha ¢ok uzadi ise gelecekte onun olacagina
inantlir.

Gelecegi tahmin etmek cok dnemlidir. 5 Mayis gecesi, baht acikligini/kapaliigini égre-
nebilmek adina bir kasik damin Gzerine atilir ve ertesi giin kasik acik mi kapali mi diye kontrol
edilir. Agik ise kismetin acgik olduguna, kapali ise kismetin kapali olduguna dair yorumlar uretilir.®

Evlenmedigi icin artik kismetinin kapali olduguna inanilan genclere (eskiden 30, 35 yas
civari gencler icin) kismetinin agiimasi i¢in yapilan bir bagka pratikte; gencin aksamdan bir oda-
da kilittenmesi ve ertesi sabah kilitleyen kisinin erkenden kalkip iki rekat namaz kildiktan sonra
gidip evlenmeyen genci uyandirip, basinin Ustinde ayni kilidi “Allah’im ben bu kilidi agciyorum
sen de kismetini a¢ “ diyerek agma uygulamasidir. “Kilit acildiktan sonra iskeleye gidiliyor, san-
dallarla geziliyor, biiylisii olan bozuluyor”.'® Hidirellez; Turk halk inanglarinda bekarlarin kismet-
lerinin acildigi, yavuklularin bulustuklari, baslarini sokacak yuvalari olmayanlarin yuva dileginde
bulunduklari bir dénemdir (Kalafat, 2006: 303).

Hidirellez gecesi yapilan uygulamalarin bir kismi da bolluk ve bereket adina gercekle-
senleri kapsamaktadir. Hidirellez gecesi pencerelerin énline, bir yil boyunca parasiz kalmamak
icin para konulurmus. Bunlar kesilen gazete kagitlarinin para yerine konuldugu birtakim nisanlar
olabildigi gibi bozuk paralar da olabilirmis."" Torba ya da kese iginde o gece disarida biraki-
lan paranin Gzerine Hizir'in elini strdigu ve bdylelikle sandikta ya da ¢antada bir yil boyunca
harcanmadan saklanan bu nisan ya da bozuk paranin, bereketi getirecegi inanci varmis. Ayni
sekilde gecmiste oldugu gibi ginimuzde de tepsideki tabaklarin icinde cesitli tahillar, ekmek
ve su ile birlikte birakildigi da gézlemlenmigtir. Hizirin ne zaman gelecegi belli olmadigi igin

7 Ayse Canli

8 Macide Baykal
9  Gllnur Erhan
10  Gdllnur Erhan
11 Gllnur Erhan

83

Diinden Bugiine Hidirellez Pratikleri



% T.C Kilttir ve Turizm Bakanhgi

bu eylem iki ya da U¢ gin boyunca devam etmekteymis ve bdyle yapanlarin evinde bereket
olacagina inanilirmis. Ayrica o gece bolluk, bereket ve sans getirmesi icin kapi ve pencereler
acik birakilirmig.*?

1.2. Hidirellez Kutlamasi

Dikil'de 5 Mayis gecesi belediyenin dizenledigi bir kutlama gerceklesmistir. Eskiden Ro-
manlar ve yerliler hep beraber sahilde eglenirmis. Belediyenin Roman mahallesinde duzenledigi
eglencede Roman ekibi ¢alarak sarkilar (cogunlukla roman sarkilari) séylediler. Davul ve klar-
net gosterileri yapildi. K¢tk roman kizlar égretmenleri egliginde roman dansi gésterisi yaptilar
Ozellikle geng kizlar, kadinlar ve gocuklar, kirmizi, sari, pembe gibi degisik ve canli renklerde,
Roman kiyafetlerini bugline 6zel olarak giymislerdir. Etkinlige, belediye baskani da dahil olmak
lzere, tim kdyler ve ilceden geng, yasli, cocuk, kadin, erkek bircok insanin fakat cogunlukla da
Romanlarin katilim sagladigi gézlemlenmigtir. Etnik nitelikte bayramlardan Hidirellez'in Tarkiye
6lcustinde 6énemi bilinmekle beraber, “Cingene bayrami” diye nitelendiriimektedir (Boratav, 1994:
205). Hidirellez farkl etnik gruplarin ortak inangta bulustugu bir bayram olarak da okunabilirken,
resmi kurum ya da halkin yaptigi bu etkinlikleri, toplumda birlik beraberlik duygusunu gelistiren,
toplumu birbirine badlayan pratikler olarak da yorumlanabilir. Etkinlige katilan herkes beraber
dans ettiler, ama bu dans edenlerin cogunlugunu ¢ocuklar ve gencler olusturmaktadir.

5 Mayis gecesinin en yaygin ritellerinden birisi de ategin Uzerinden atlama uygulama-
sidir. Artun, ates (izerinden atlama ritiielini arinma olarak agiklamistir. insanlar, atesten atlama
ritGelinin yaz mevsimine ¢ikilmasini kolaylastirdigini ve insanlarin glinahlarindan arinarak hafiflik
kazandirdigina inanmaktadirlar. Buradaki amag, canliligi, tehlikeye dustrecek kétultklerden te-
mizlenip kurtulmaktir (Artun, 2001).

Fotograf 3. Hidirellez giini arinma amaciyla atesten atlanmasi ( 5 Mayis 2017, Dikili Merkez).

12 Feride Cetin
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Dikil’de atesin Gzerinden atlama geleneginin hala devam ettigi gézlenmigtir. Ategin Uze-
rinden atlama uygulamasinin nasil yapildigini bilmedigimiz icin bize anlatildigi gibi nce bir dilek
tuttuk ve ardindan kumsalda yakilmis atesin Gzerinden (i¢ kere atladik. Ates lizerinden atlamanin
sevap olduguna inanildidi igin ates lizerinden (¢ kere atlanirmis. islamiyet'te (¢ rakami “Allah’in
hakki tgtar” fikriyle sembollesmistir. Eski Tirk efsanelerinde “U¢” sayisina ¢esitli uygulamalarda
rastlanmaktadir. Tlrklere gbre insan, evrenin U¢ 6énemli varligindan biri olarak kabul edilir. Sa-
man dininin esaslarina gére de alem ¢ bolimden olugmaktadir'®. Samanizm’den baslayarak,
islam ve islamiyet sonrasi dénemlerde Tiirk kiltiirlinde ve inanglarinda, sayilarin énemli oldugu
goriinmektedir. Uca calismasinda izmir ilinde Hidirellez eglencelerinde atesin iizerinden ii¢ defa
atlanildigini anlatmigtir (Uca, 2007: 132). Yapilan gérismelerde kuvvet igin atesten atlanildigini
sOyleyen 87 yasindaki Ayse C., kendisi yasindakilere bile atesten atlamanin kuvvet verdigini
sOylemistir. Bu atesi yakmak icin de zeytin dallari yakilirmis.'™

Batun bu adetler, ates kultd ile ilgilidir. Eski Turklerde ates kutsal sayilmaktadir. Bu ylz-
den Turk topluluklarinda eskiden beri atese tukirmek, atesi su ile sbndurmek, atesle oynamak
hos karsilanmamaktadir. Atese bakip kehanet etmek Turklerde bulunan ¢ok eski bir gdrenektir.
Samanistlerin inancglarina goére ates her seyi temizler ve kéti ruhlari kovar. Anadolu Tirkge-
si'nde “ alazlama” denilen igslem, ateste temizleme anlamini ifade eder (inan, 1986: 67). Bu
ylzden atesin Uzerinden atlayan insanlar, tim agirhgin, ugursuzlugun, agri, aci ve koétultklerin
Uzerlerinden dokilerek yanmasini dilerler (Sisman, 1996: 128). Atesin temizleme ve arindirma
6zelligi olduguna inanilir (Dede, 1992: 99).

GlnUmlzde daha cok belediyenin bir etkinligi haline gelen Hidirellez kutlamalarinda
blylk boyutta bir ates yakma guvenlik nedeniyle yasaklanmistir. Fakat yine de Dikili’'de ates
Uzerinden atlama gelene@i uygulamada degisiklikler olsa da hala devam etmektedir. Dikili'de
ates yakma gelenegi deniz kiyisinda, ara sokaklarda ve bahgelerde yakilan atesler ile devam
ettirilmektedir. Bu yer secimi insanlarin yasadigi yere gore degiskenlik gdstermektedir. Birbirlerini
tanimayan insanlar yakilmis herhangi bir atesin izerinden rica ederek atlayabildigi gibi bireysel
ya da kuguk gruplar halinde yakilan kicik ateslerle de uygulama devam ettiriimektedir. Ayrica
bazi kdylerde Hidirellez gecesi diger pratikler (yesil soganla gelecegi sorgulama gibi) uygulansa
da ates yakma geleneginin bulunmadidi tespit edilmistir. Ates yakmayanlar ise ates yakanlara
karsi hosgorisuzlikte bulunmamaktadirlar.

Eskiden Hidirellez giinu bir bayram ve e@lence havasi icinde gegermis. Hatta bazi kdy-
lerde Hidrellez en blylk bayram olarak gérilirmus ve Hidirellez glini kimse ¢alismazmis. Bu
y6redeki halk, 6nceleri tattinculik ile ugrasildigr i¢in bu durum sik sik “titline gitmezdik” seklinde
ifade edilmistir.

“Hidrellez gunu hi¢ kimse bizim simdi bu mevsimde tatin vardi eskiden o giin hidrellez
gliniinde ne tattne gidilir ne sey herkes hazirligini yapar bir giin énce, ertesi gun sahilde yer icer
gller sdyler, ondan sonra da kayiklara binerler aksamdizeri evlerine dénerler.”"®

13 Yardimel M., Geleneksel Kiiltiirimiizde ve Asiklarin Dilinde Sayilar, Gukurova Universitesi Ttirkoloji
Arastirmalar Merkezi, 2011 (http://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/18.php)

14 Ayse GCanli

15 Naciye ipek
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Bu inanig, Hidirellez giini yapilan bir kaginma 6rnegidir. “O glin higbir seyi ellemiyoruz
biz. Hidirellez glinti ne tutarsan tut, is yaptin mi geri gider. Bir sene biz titin ektik de, makinemiz
bozuldu. Ondan hi¢ yapmayiz o gun yeriz, igeriz, otururuz. Sonra arife giini ¢caligsmayiz”®

Arslan da, “Kutsal ve Sekiler Arasinda” adli calismasinda; “Corum’da halk arasinda ¢ogu
kisi Hidrellez giiniini calismadan gecirmeye caligirlar. Cinkl o gini calismadan kutlayarak ge-
cirirse, hem o gunin bereketine nail olacak hem de bltiin seneyi o glinki gibi neseli, edlenceli
gecirecektir’ giniin bereket, bolluk inanci ve beklentiler yénline deginmistir (Arslan, 2015).

Hidirellez’de (6 Mayis gunu) dilek ve niyet uygulamalari hala glinimuizde de surdirl-
mektedir. Gece konulan ¢émlekler bugiin de maniler esliginde acilmakta ve aksamdan yapilan
yesil soganlar, dama atilan kasiklar kontrol edilmektedir. Sabah erkenden, gece pencereye ko-
nulan paralar alinmakta ve dilekler toplanmaktadir. Bugin icin yapilmasi gereken en énemli sey
sabah erkenden(sabah ezanindan 6nce) kalkmaktir (Zaide Kaya). Anadolu’da bolluk bereketin
gercekleseceg@i zamanin sabah glinesinin dogdugu an olduguna inaniimaktadir. TUrk inang sis-
teminde glines koruyucu bir 6zellige sahiptir ve glnes ile ilgili pratiklerin degisik bicimlerde de
olsa, giinimiizde de devam ettirildigi bilinmektedir (Buran, 1986: 43). Kalafat, arastirma yapti-
g1 yorede, giines isinlarinin yerylziine degmeden 6nce kalkmak inancinin yaygin oldugunu ve
glines isiklarinin, Tanr’nin yerylzine inen nuru, 1$1g1 kabul edildigini tespit etmistir. Bu inang,
Turkler arasinda Hun cagindan beri sirmektedir (Kalafat, 2006: 129).

Hidirellez glint sabah ezanindan énce kalkan insanlar birtakim pratikler gergceklestirmek-
tedirler. Bunlardan ilki, gece yagan ¢iyi kaybolmadan kaplara toplamaktir. Ciy taneleri bir kasik
yardimiyla fincana toplanmaktadir. Hidirellez sabahi toplanan ¢iyin, agriya ve aciya iyi geldigine
inaniimaktadir. Bundan dolayi toplanan ¢iy viicudun her tarafina strtulmektedir. Hidirellez’de ya-
pilan bu pratik sagaltima yonelik olarak yapilirken, bazi kdylerde un ¢uvallarinin tizerine bereket
olmasi igin slrllmekteymis.'” Yine bu c¢iy ile sit mayalanir, yogurt yapilir, o yogurdun suyu ile de
hamur mayalanirmis. Sonra da herkes o yogurttan ve hamurdan maya alirmis.

Eskiden Hidirellez sabahi kuyulardan su toplanirmis. Bu bazi kdylerde yedi kuyudan su
toplanirdi seklinde bahsedilmistir. Sabahin erken saatlerinde cesitli kuyulardan toplanan sularla,
bazi kdylerde kadinlar ve ¢ocuklarin yikandigi anlatiimistir. Deniz kiyisinda yasayanlar denize,
godl kiyisinda yasayanlar ise goéle girdigini séylemislerdir. Bazi kdylerde ise giines dogmadan
6nce denize ya da suya girildigi ve bu islemin sifali olduguna inanildigi anlatiimistir. Eskiden,
sabah namazinda, alacakaranlikta deniz kiyisinda namaz kilip dilek tutuluyormus. Hizir ile ilyas,
subasinda bulustugu icin o suyun sifali olduguna inaniimakta ve su kenarinda bundan dolayi iki
rekat namaz kilinmaktaymis. Sabah namazinda deniz kenarina gidildiginde orada ne dilersen
gerceklesecegine inanilirmis. Bir kéyde, artik kuyu olmadigi icin cesmelerin de bu amag icgin
kullanilabilecegine inaniimaktadir.

Hidirellez glini bedenin yikanmasi sifa ile ilgilidir. Suyun arindirici olduguna dair bakis
acisi dikkatleri cekmektedir. Ayrica Hidirellez’de sadece bu su ile (¢iy de oldudu gibi) yapilan
yogurdun tuttuguna, ekmek icin hazirlanan hamurun mayalandigina inaniimaktadir. Bu su ile

16  Ecep Kirbagoglu
17 Kamile, Hatice Hanim
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mayalanan yogurt eger tutmussa Hizir'in geldigine bir isaret olarak yorumlanir. Mayasiz yo-
gurdun tutmasi sadece o giine mahsus olarak gorlur. Su ile yapilan diger uygulamalardan biri
de, hidrellez giini sabah ezaninda yagmur yagsin diye kadinlarin islatiimasidir. Simdi ise ayni
amagla ufak cocuklarin islatildigi gézlemlenmistir. Kalafat'a gére Hidirellez’de glines dogmadan
6nce akan suyun sifali olduguna dair inang, eski Turk inaniglarina dayanmaktadir. Eski Turk
inanclarinda su kutsalligi temsil etmektedir. Ancak, bu kavramin i¢ine, “cagnam ¢cagnam akan”
ve “akintili” olan butln sular, irmaklar, dereler ve pinarlar dahil idi. Ayrica su, halk inanglarinda
uzun 6mrin de simgesidir (Kalafat, 2006). M. Eliade, suyun, tanrisal ruhun ilk makami oldugunu
ve hayat olan seyin ilk 6nce su icinde Uredigini ifade etmektedir (Ding, 2011: 84 ).

Sagaltima y0nelik (sabah ezanindan énce)giinimizde az da olsa bir giin énceden bin
tane zeytin yapragina dua okunur ve okunmus yapraklar, gines dogmadan denize atilarak, deniz
kiyisinda iki rekat namaz kilinirmis. Hidrellez pratikleri icinde yine saglik icin yapilan, arkasina
bakmadan bez baglamak giinimizde de yapiimaktadir. Ginimizde modern tip alanindaki ge-
lismelerden yararlanilsa da sagaltima ydnelik geleneksel uygulamalardan vazgecilmemektedir.
Kullanilan nesnelere ulasim ve uygulamasi son derece kolay ve yagsamin iginde yer alan araclar
oldugu slirece geleneksel sagaltim uygulamalari devam edecektir.

Anadolu’nun bircok yerinde ev ile ilgili bolluk bereket noktalari vardir. Bu noktalar esik,
kapi ve mutfaktir. Evin girisinde esik ve kapi ile yapilan uygulamalarla hem kétu guglerin iceri
girmesini 6nlemeye calisiilmakta hem de bereketi cagristiran nesneler ile bu noktalar giclendi-
rilmektedir (Senesen, 2011: 224). Dikili ligesi’nin tim kéylerinde de, giines dogmadan toplanan
cicekler kapilara asilmakta ve bu gicekler kurutularak bir yil boyunca saklanmaktadir. Bu uygula-
manin amacinin “kuvvet i¢in” oldugunu séylemistir. Bunlarin disinda, eskiden, bu sabah toplanan
ciceklerden baglarina tac ya da bere yaparak deniz kenarina giderlermis.

Fotograf 4. Hidirellez giini bahgeden toplanarak kapiya asilan ve bir yil saklanan gicek demeti (Zaide Kaya,
Kocaoba koy).
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Hizir, Arapcga “yesillik” anlamina gelen “hadr” kelimesinden turemistir ve Hizir'in gezdigi
yerleri yeserttigi inanci vardir (Boratav, 1984: 222). Kapilara gigeklerin asiimasi Hizir'in bereket
getirmesi iliskilendiriimesinden kaynaklanabilir. Havalarin 1sinmaya baglamasinin, doganin uya-
nisinin ve yeniden yesillenmesinin kutlandigi Hidirellez'de, kapilara ciceklerin asilmasini; doga-
nin yeniden canlanmasina dénuk olarak, dogadan oldugu gibi hayata dair gelecekten beklentile-
rin yansimasi olarak gérmemiz olanaklidir.

Tarklerin, Hidirellez'i yesillik ve su unsurlar ile baglanti olusturarak, islamiyeti kabul et-
tikten sonra da rahatlikla bahar bayramlarina adapte olduklarini belirtmistir (Ocak, 1990). Ayrica,
Hidrellez kutlamalarinda gil agaci, yesil bitkiler, agaclar ve su motiflerinin sikca kullaniimasi
benzer uygulamalarin Orta Asya’daki kutlamalarda da kullaniimasi, Hidrellez térenlerinin kayna-
ginin Orta Asya oldugunu géstermektedir. Bu térenler islamiyetle birlikte Hidrellez adini almistir
(Cingdz - Santur, 1993: 5).

Hidirellez’de toplu yeme igme ve eglenme gibi bazi Samanizm gelenekleri sirmektedir.
(Artun, 1990: 19). Hidirellez'in en énemli 6zelliklerinden biri bu toplu yenilen yemeklerdir. Zen-
ginin fakirin bir arada yiyip ictigi ve ekonomik durumu olmayandan bir karsilik beklenmedigi an-
lasiimaktadir. Gérismeciler; Hidirellez glini akraba, komsu, zengin, fakir, hep beraber yeme,
icme ve eglenme vurgusunu 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Eskiden Hidirellez giini 6gleden sonrada
pisen yemekler ile deniz kiyisina gidilerek eglenilir, yiyecekleri herkes birbirine ikram edermis.
Yere serilen bir sofra bezinin Ustiinde hep beraber hazirlanan yiyecekler tiiketilirmis. “Yerde ye-
nirdi, yle yeniyordu, birlik vardi ¢ok...”"® Bu durum, komsuya pay verme, hediyelesme, esitligin
ve birligin temel fikirler oldugu yorumuna da agiktir.

Buglin Hidirellez Turkiye’nin hemen her tarafinda, insanlarin yesillik alanlara, su kenarla-
rina giderek, eglendikleri bir kutlama olarak devam etmektedir. Eskiden kdylere yakin tekke, ttrbe
ve yatir yanlarinda Hidrellez eglenceleri yapilir, yatira adanan adaklar kesilirmis. Bu pikniklerde
Hidirellez icin kesilen kurbanin eti, yogurt, yumurta gibi yiyecekler yenir, adakhklar dagitihirmis.

Dikil'de Hidirellez sabahi, erken saatlerde arabalarina ve kamyonlarina yiyecekleri ile
birlikte dolusmus insanlar, piknik alanina giderken gézlemlenmistir. O giin biz de arkalarindan
piknigin yapilacagi “Camlik Tepesi” denilen yere gittik. Vardigimiz bu tepe deniz manzaraliydi.
Bireysel olarak birka¢ salincak kurulmustu. Hidirellez eglencelerinde baslica yapilan eylemler-
den biri salincakta sallanmaktir. Hidrellez Gizerine derlenen bilgilerin pek ¢cogunda salincagin o
gline 6zgu bir eglence olarak 6nemine deginilir. Eger o giin salincakta sallanilirsa hastaliklardan
arinma olacagina ve ginahlarin atildigina inanilir (Artun, 1990: 20). Aileler yanlarinda getirdikleri
mangallarini yakmaya baslamiglardi. Yine 6gretmenleri esliginde kiiglik cocuklar yoresel kiyafet-
ler icinde minik bir dans g&sterisi dizenlemiglerdi.

Katildigimiz senlik belediye tarafindan organize edilmis, belediye tarafindan ydnlendiril-
mekteydi. Belediye, yogurt icinde ylzUk bulmaca, halat cekme, cuval yarigi gibi yarismalar du-
zenlemisti ve tavla oyunu diginda tim oyunlari cocuklarin oynadigi gézlemlenmistir. Belediyenin
dlzenledigi ve bireylerin ailecek yaptigi pikniklerden éteye gegmeyen bir Hidirellez etkinliginin,
kendi halinde bir piknik havasinin étesine gecemedigi izlenmistir. Hidirellez’e iliskin sadece ha-

18 Ayse Canl
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fizalarda kalmis eski kutlamalarin, yapilan gérismelerde de anlatildigi gibi artik yapilmadigina
tanikhk edilmistir. “Eskiden sahil kenarina gidilip piknik yapilir, oglaklar kesilir, sarmalar, ¢érekler
yenirmis.”'® “...Cok glzel olurdu hidrellezimiz, herkes giderdi. Herkes bayirda olurdu,.. Orada
salincak kurarsiniz mesela®.

Anlatilanlardan ve gézlemlerimizden yola ¢ikarak, Hidirellez’in, bahari karsilama sevinci,
birliktelik ve beraberlik, paylasarak hep beraber yeme icme gibi kollektif hafizalarda yer eden eski
Hidirellez bayramlarindan ziyade belediye tarafindan organize edilmis bir senlige déntstiguna
belirtmek yanls olmayacaktir.

1.3. Yatir ziyaretleri

Olaganustu gi¢ sahibi yaratiklardan tamamiyla farkli bu insanlar, yazil tarih ve men-
kibe kaynaklarinda anilmis olsun olmasin, gercekte yasamis olsun olmasin, kendilerine tarihi bir
deger verilen ve ermis olarak taninan kisilerdir. Bu kisilerden kimileri gercekten yasamis iken,
kimisinin adi bile yoktur ve bunlara sadece “Yatir”, “Dede” ismi verilmistir (Kalafat, 2006: 40).
Hidirellez'de yatir ve dede ziyaretleri giniimizde de eskisi kadar olmasa da hala devam eden bir
uygulamadir. Ata kilti Gzerinden okunabilecek “dede” figliriine; Hidirellez'de ziyaretler, adaklar
ve dilekler yapilmaktadir. Atalar kilt, atalarin takdisine dayanir. Atanin 6ldikten sonra ruhunun
birtakim Ustliin glclerle donanacagi ve bu sayede geride kalanlara yardim edecegine inaniimak-
tadir. Atalarin esyalari ve mezarlari kutsal sayilip, ruhlarina kurban sunulmaktadir (Artun, 2001).
Adak, zengin anlamli bir kelimedir. Sayriliktan sagalma, ¢cocuk sahibi olma, evlenme, zor bir
durumdan kurtulma vb. amaclara yénelik isteklerin gergeklesmesi icin ylce varliklara, ermisglere,
tapinaklara, yatirlara, ziyaretlere adanan orug, kurban, yiyecek, esya vb. demektir (Budunbilim
Terimleri S6zIGgu, 1973: 11). Yatira adak adamak, ona bir dilegin gerceklesmesi icin bagvurmak-
tir. Adayan kisi bu eylemiyle, yatirin kendisi ile Tanr arasinda aracilik edecegine inaniimaktadir.
Peygamberlerle, Hizir'la haberlesme, bulusma ermis kisilerin olaganusti 6zelliklerindendir (Kala-
fat, 2006: 42). Dikili'de de yatira/dedeye adak adamaya giden kisi; orada mum yakmak, seccade
getirmek, tilbent-yazma baglamak, agaclara dilek baglamak gibi uygulamalar yaparmis.

“Hidirellez giini oraya ¢ocuk icin dilekler baglaniyor. Delik var baginin tasin yaninda,
onun i¢ine sokuyorsun elini, ne ¢ikarsa cocugun olacak diye ama bdcek mi ¢ikacak, ne cikarsa
onu yiyorsun ¢ocugun olsun diye.. Ne muradin varsa oluyor.” !

1.4. Hizir inanci

Hidirellez kutlamalarinda, yesillik, su, ates, gibi unsurlar disinda, Hizir inanci da dnemli bir
yer teskil etmektedir. Kdylerin cogunda Hizir'in gériilemeyecegdi onun ancak bir nur olduguna dair
bir inan¢ hakimdir. Hizir sulak yerlere geldigi, gectigi yerleri yeserttigi inanci hakim olsa da géru-
leceg@ine inaniimamaktadir. “Hi¢c Hizir gézukur ma? Boyle birisi gdrmus ama kendini gérmemis...
Boyle nur gibi iniyormus o, birisi eskiden gérmus glya.”?

19  Naciye ipek
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Hizirin kutlu kisiligine baglanan bircok sagaltma ve korunma islemleri vardir (Boratav,
1994: 96). Hizir, Araplarin islam-6ncesi mitolojilerinde, tabiatin bahar mevsiminde yeniden can-
lanmasini simgeleyen bir varlik saniliyor. islam gelenegi bu efsanelik varligi «nebi» (peygamber)
diye nitelendirir (Boratav, 1994: 222). Hizir, Dede Korkut hikayelerinde, gelecekten haber veren,
yardimci kisi olarak gérilir ve Hizir burada Boz atli Hizir olarak gecer (Onal, 2010:2).

inanisa gére Hidirellez’de Hizir o gece yere inecektir ve Hizir insanlarin dilediklerini yeri-
ne getirme glculnde bir varliktir. Ayrica, kiguk salincak dilenen ¢ocugun, minicik ev, arzulanan
sahici evin simgeleridir ve Hizir ile dilek sahibi arasindaki anlasmaya onlar aracilik edeceklerdir
(Boratav, 1994: 10). En koékli ve en yaygin inanglardan biri, Hizir'in bereket saglayici glci tze-
rine olanlardir. Bu yetenek tim ermis kisiler de vardir.

insanin en cok gecis dénemlerinde yasanan krizi atlatabilmek icin dinsel bilyisel islem-
lere bagvurdugu goérilmektedir (Erginer, 2003: 57). Hidirellez dinsel blyusel islemlerin en fazla
yapildi§i bayramlardan biridir. “Hizir, Hizir, sen bir sikintiya girdin, bir sey oldun Allah’im benim
imdadima yetis dedin mi Hizir gibi birisi erigiveriyor imdadina kurtariyor, sana ona Hizir derler”.?®

SONUC

Hidirellez etkinlikleri, gegmisten bugine kadar degisiklik gdsterdigi gibi Dikil’'nin ce-
sitli kdylerinde de farkhhklar gostermektedir. Bu farkliliklar kdylerin fiziki konumlarindan
kaynaklanabilecegi gibi kdylerde yasayanlarin kdkenleri ile de iligkili olabilir. Kdylerdeki yerle-
simcilerin farkl yerlerdeki geldikleri ve dogal olarak geleneksel inang pratiklerini tagimis olmalari
nedeniyle farkliliklar ile karsilagiimistir.

Modernlesme ile kéylerdeki eski Hidirellez kutlamalari dénlsiime ugramis ve toplu kutla-
malar neredeyse hi¢ kalmamistir. Dénlisimlere ragmen Hidirellez’de yapilan birgcok geleneksel
uygulamalarin goriilme olasihgi vardir. Hidirellez uygulamalarinin basinda, gul dalina dileklerin
gerceklesmesi icin baglanan bez parcalari ve sahile cizilen sekiller gelmektedir. Bireysel ola-
rak gergeklestirilen bu pratikler, “inancin geregi” olarak ifade edilmektedir. inancin geregi ifa-
desinin temelinde Hidirellez’in tarihi vardir. Hidirellez’in tarihi Orta Asya, Orta Balkan, Anadolu
ve islam kiiltirine dayanan cok eski bir gelenek olmakla beraber, artik giiniimiizde iktidarin
organize ettigi bir gelenek haline gelmis ve toplumsal kéklerinden koparilarak yeni anlam diz-
geleri ile tarih surecte yerini almigtir. Gecmiste Hidirellez, insanlar icin gelecege dair umutlarin
bir temsilcisi olarak gorulirken, gliinimizde ise sadece eglenilecek bir glini kolektif hafizalarda
cagristirmaktadir. Bu dénisumin temelinde iktidarin; toplumu kontrol ettigi otoriter glicti ve top-
lumsal hafizayi sekillendirme gucu vardir. Zihin, seyleri, 6zne ile 6zdeslestirecek anlam oriintileri
bulamadiginda unutma eylemi gergeklesmektedir. Bu durumdan Hidirellez kutlamalari da payina
diseni alarak, toplumsal ve bireysel hafizalardan eski anlamlar silinmis ve iktidarin Grettigi anlam
dizgeleri ile donliserek hafizalarda tekrar yerini almistir. Arastirma boyunca goérisulen kisiler icin
Hidirellez; baharin gelmesine karsin duyulan sevinci, neseyi, bir arada guzel vakit gecgirmeyi,
ikrami ve paylasmayi temsil etmistir. Fakat bu dénlstmlere ragmen yine de Hidirellez'in bu ¢ok
kokli geleneklerin strdiriimesinde giinimuiizde hala araci oldugu g6z ardi edilememektedir. Ki-
sisel bazi pratikler hala yerine getiriimektedir. Zaten Hidirellez’de yapilan pratikler incelendiginde

23  Gulnur Erhan
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her bir uygulamanin bir inanigi simgeledigi gorilmektedir. Gelecegi 6nceden tahmin edebilmek
ya da sa@altima yoénelik beklentilerdeki uygulamalar; umut, inanig ve pratikler arasindaki bagin
somuta nasil aktarildigini gézlemlemeye olanak saglamaktadir.
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TURK HALK KULTURUNDE DUNDEN BUGUNE KAMU
KAZANLARI

Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Siirur CELEPI

Giris

Kdulturan bir alani olarak ylzyillarin birikimini ve c¢esitliligini tasiyan yemek kultird, fiziksel
olarak karin doyurmanin yaninda bir araya gelmelerle icra edilen bir¢cok téren ve toplumsal dav-
ranisin vazgecilmez 6gelerindendir. Yemek kulttrinin gesitlenip 6zellesmesinde ekolojik ¢evre,
dini inaniglar, kulttrel birikimler, sosyal ve etnik farkhliklar, egitim diuzeylerinin ve kiltirel mirasin
toplami etkin rol alir. Bu battinlesmenin bir géstergesi olarak hemen her toplum, belli ritGellerle
ve térenlerle zamaninin belli bir kismini yemege ayirarak yemegi, toplumsal bitinlesmenin ve
dayanismanin aragsallastiriimis bir hali olarak belirginlestirir(Sagir 2012: 2676-2677).

Yemek olgusu, muhteviyat, pisirme teknikleri ve sunum gibi ézellikleri nedeniyle somut;
etrafinda sekillenen gelenek, gérenek, 6rf, adet ve cesitli dini ritleller gibi unsurlardan dolayi so-
mut olmayan kdltrel 6ge olarak ele alinmalidir (Cekic 2015:iii). Geleneksel toplumlarda giindelik
hayat icerisinde sadece ihtiyag olarak algilanan, térenlerde bir paylasima dénisen “yeme” eyle-
mi, bazen insanlarin estetik kaygilarla siisledigi bir “gésteri’ye dénlsur. Yemegin sunulus bigimi,
yemek yenilen mekanlar, yemege giderken giyilen kiyafetler, mizik, yemegin sunulus bigimleri bu
g6sterinin bilesenleridir. Tim toplumlarda yeme-icme aslinda toplumsal etkilesimin ve térenlerin
gerceklestiriimesi icin ortamlar olusturur. Yemekler ve icecekler, icerisinde Uretildikleri toplumun
kllturel niteligine gore bir simgesel deg@er tasir. Bu baglamda yemek, ayni zamanda hem kdlttri
etkilemekte hem de kultirden etkilenmektedir (Sagir 2012: 2679).

1 Pamukkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Ttrk Dili ve Edebiyati Bélimii, msururcelepi @ gmail.
com.
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Yemek kiltartinun belirginlestigi ve etkin oldugu alanlardan biri toplu yenilen yemeklerdir.
Bireysel yeme aligkanliklarinin yani sira, toplulukla beraber yenilen yemeklerde kultirel bellegin
aktanimiyla kazaniimig davranis kaliplari belirginlesir. Turklerin de kultirel belleklerindeki kod-
lamalar hem bireysel hem de toplu yemek kulturiint duzenler. Toplumlarin tarihsel sireklilik ve
ortak deneyimle insa ettikleri ve ginumuze aktardiklari térenleri, bircok kalit degerin bir araya
gelmesiyle sekillenir. Takvim bellegi, ekolojik dengeye bagli hayat devamliligi, belirgin olaylar
anma kararlihgi, dini ritieller, beseri hayatin gereksinimleri térenlerin icra edilmesinin kosullari
iken térenlerdeki ayinler, eglenceler, toplu gdsteriler, sporlar ve yemek tdrenlerin icrasindaki te-
mel degerlerdir. Her topluluk kulttirel kimliginin yansimasi olan térenlerinde, toplumsal ve yerel
kimliginin unsuru olan yemegini icraci ve katilimcilara sunar. Bu sunum artik sadece bir karin
doyurma islemi degil, téren sahibi ve icracisinin térenin diizenlenme amacinin gergeklesmesi
ve mesruiyet kazanmasi icin sunduklari ve Tanri'ya ulasma arzusunun neticesi olan bir kurban
ve ayni zamanda toren sahibi, icraci ve katihmcilar arasinda kiltrel bir bagdir. Bu kdlttrel bag
gecmisi yasatirken gelecegi sekillendirir. Térendeki yemegi yiyen katilimcilar, boylelikle mes-
ruiyet dilenen amaca izin vermis olurlar. Bu baglamda toérenlerdeki en énemli asamalardan biri
topluca yenilen yemeklerdir. Kadim Turk kdltarinden bu yana bir¢ok térende insanlar bir araya
gelerek térenin amacina uygun olarak sunulan yemekleri 5Snemsemekte ve bu yemeklere farkl
islevler yiuklemektedir. Zamanla yemegin sunulduklari térenler kadar, sunulacak yemekler, ye-
meklerin hazirlandi§i mekanlar, kullanilan 6zel pisirme ve hazirlama aletleri, sunum ve yemegi
yeme kurallari belirgin alanlar olusturur.

Bu bildiride genel olarak “Kamu Kazanlar” ifadesi hem topluca yenilen yemekleri hem de
yemeklerin pigirildigi ve zamanla simge haline déntisen bllylk yemek kazanlarini karsilayacak
sekilde kullanilmistir. Oncelikle “kamu” kelimesinin anlam alanina ve yemegin pisirildigi kazanla
olusturdugu anlam alanina bakmak gerekir.

1. Resmi Kamu Kazanlan

Gulncel Turkge Sozliikte “Kamu” kelimesinin “halk hizmeti géren devlet organlarinin tima?”,
“bir tlkedeki halkin butind” ve “hep, bitin” olmak tzere Ui¢ anlami verilmistir. S6z konusu tanim-
lara gore kelimenin hem resmi hem de sivil alanlarla ilgili oldugu agiktir. Bu baglamda bildirimizin
temellendirildigi “kamu kazanlari”, hem resmi hem de sivil olarak duzenlenen buyuk katilimh as
verme toylarini ve bu aslarin pisirildigi 6nce somut daha sonra da bir simgeye ddnisen blyuUk
yemek kazanlarini kargilamaktadir. Bu baglamda “Kamu Kazanlari’ni resmi kamu kazanlari, sivil
kamu kazanlari ve bir simge olarak kamu kazanlari olarak tg¢ farkli bashk altinda inceleyebiliriz.

Etrafinda gerceklestirilen ritiellerden dolayi Turk kalttrinin énemli 6gelerinden olan kamu
kazanlari gelenegi, Turk kaltar tarihinde devlet-millet bitiinlesmesinin en dnemli drneklerindendir.
Turk kilturinde “yeme” eylemi tarihi surecte ilk olarak kamu kazanlarinda kutsallasir sonrasinda
kutsallasma safhalar evrilerek devam eder.

Eski Tark toplumu idare edenler (beyler) ve idare edilenler (halk) olmak tzere iki tabakaya
ayrilirdi. idare edenler “ak kamag bodun” (ak kemikli halk), idare edilenler de “kara kamag bo-
dun” (kara kemikli halk) ifadesiyle anilirdi. “Ak kamag bodun”, yani yOneticiler, devleti ydnetme
yetkisinin kendilerine Tanr’nin yarligiyla verildigine inanirlardi. Bu ytzden bitln icraatlarinda
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sosyal devlet anlayisini yayginlastirmaya calisirlardi. “Kara kamag bodun”un mutlu olmasi halk
ve devletin butinlesmesine bagliydi. Bu butlinlesmesinin saglanmasi, halkin temsilcileri ve halkla
sik sik bir araya gelmeyi zorunlu kilardi. Bu zorunluluk da istisare kultrinin benimsenmesine
baghydi (Celepi 2017).

Bu istisare mekanizmasi, eski Turklerden bu yana manevi ve maddi bazi yapilari ortaya
cikarmig; meclislerin, teskilatlarin kurulmasini saglamistir. Tlrk boy ve devletleri arasinda farkh
sekillerde adlandirilan bu maddi veya manevi mekanizmalar, devlet ydnetim iglerini ytritmenin
yani sira halkin dini, sosyal, kultirel ve ekonomik faaliyetlerinin devamliligini saglarlar. Bu mec-
lislerde alinan kararlar biyUk ziyafetler esliginde halkla paylasilirdi. Bu gésterisli ziyafetler, halkla
devletin bulusmasiydi. Ziyafetlere dini 6zellikler yiklenerek Tanrilar ve ruhlar da bu ziyafetlere
ortak edilirdi. Hikumdarlar bu térenleri, halkin devletten pay almasi olarak kabul etmis olmalilar.
Zira bu ziyafetlerin cok gosterigli olduklari aktarilir. Devlet meclislerinin halkla bulusmasi her za-
man ic¢in ortak paylasimla gigclenen kultirel devamliligi saglar. Bu ortak paylasim ve kilturel de-
vamlilik, devlet meclisinin ertesinde tertip edilen blyuk katilimh térenler araciligiyla saglanir. Bu
meclislerin en énemlileri “toy” basta olmak tzere kenges, kurultay adi verilen yapilardir (Celepi
2017). Bozkir kultir cografyasinda atli konargocer bir medeniyet kurmus Turklerde, guclu ha-
kiimdarlar altinda merkezi otoritenin kurulmasi, devletlesme sirecinin tamamlanmasi ve milli
birligin pekistiriimesinde toylarin payi biyukti. Toylarin ve geleneklerin eksiksiz uygulanmasi
ise hikimdarin otoritesini ve gicini pekistirmisti. Devlet hayatiyla ilgili téren ve geleneklerin
halk géziinde uygulandiginin ispati ise hikimdarin kullanmis oldugu geleneksel sembollerdi.
HUkumdarlar ise bu sembollerin maddi degerlerinden ¢ok halk géziindeki manevi degerlerini bi-
liyor ve ona goére hareket ediyorlardi (Kocak 2011: 9). Tarihi strecgte, yénetim ile ilgili meclis ve
toplantilardan, hikimdarlar tahta ciktiktan, avlardan ve ant icmelerden sonra hikumdarlar bi-
yuk resmi sofralar hazirlamiglardir. Hikimdarlarin da toylarda verdikleri yemekler sembol degeri
olan sunumlardi. Yemek sunarak hem Tanr’nin yarliginin devamliligi tesis ediliyor hem de devlet
ve millet birlesiyordu.

Resmi Kamu Kazanlarinin ilk érnekleri, Turk yéneticilerin halk icin diizenledikleri ayni za-
manda devlet islerinin de gérisuldigu, temelinde Turk milletinin yardimlagsma ve dayanisma an-
layisinin yer aldigi bu toylarda kurulurlar. Devlet yénetimi altinda gergeklesen bu térenler, halkin
glnlik yasam icerisinde kendisine ylksek degerler arasinda yer almasi firsatini dogururdu. Uzak
gecmiste bu sistem, toplumun yasamini organize eden unsurdur (Lvova, vd. 2013a: 133). Tark
toplumlarindaki 6rgitlenme kavrami bu temele dayandiriimis ve bu ¢ercevede bir bitlnlik sag-
lanmistir (Erdogan 2014: 42). Téreyi temsil eden yoneticiler, toylar araciliiyla topluma mesajlar
verirlerdi. Bu mesajlar ahlaki, idari gibi agik mesajlar olabilecegi, 6rtiik gizli anlamlari olan simge-
sel mesajlar da olabilirdi. Térenlerdeki manzarada yaratilisin ilk modelinin, kozmosun simgesel
izleri yer alirdi. Bu agidan ilk yaratilisin tekrari islevini tagirlardi (Duymaz 2005: 39).

HUkumdarin glictiniin ve mesruiyetinin ifadesi olan bu toylara Oguz Kagan Destaninda ve
Dede Korkut hikayelerinde ¢ok guizel érnekler vardir. Oguz Kagan'in, ¢cocuklari dogduktan sonra
bir toyla gelecek ile ilgili planlarini aktardigi kisimlar su sekildedir;
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Toy yapti, s6len verdi, cok blyuk toy toylatti

Yarlik verdiiline: ....

Emir verdi Oguz Han, kendinin i¢ iline

Toplandi halk sézlesti, kostu onun eline

Oguz kirk masa ile, sira ile dizdirmis idi,

Turlu saraplar ile, aglar pisirtmis idi

Halk oturdu sofraya, ne kimizlar ictiler

Ne saraplar icildi, ne tatlilar yediler

Toy bitince Oguz Han, verdi su buyrugunu

Ey benim beglerimle ilimin ey budunu (Ogel 1989: 118)

Destandan anlasildigina gére, Oguz Kagan gelecekle ilgili planlarini aktarmak i¢in bayuk
bir toy verir. Oguz Kagan, bir gli¢ gdsterisine déntisen bu ihtisamli toydan sonra cihan hakimiyeti
dislncesini aciklamaya baslar. Cocuklarini ava yollayip déndikleri yay ve oka gére devleti ¢o-
cuklari arasinda paylastirmak icin de bir ziyafet hazirlar. Burada hazirlanan ziyafetin buyGklGgu
ve toy alaninin dizenlenmesinde kullanilan nesnelerin simgesel anlami son derece 6nemlidir.
Toy su dizelerle anlatilir:

Bunu diyen Oguz-Han, ¢agirdi kurultaya
Beg geldi, halki geldi, selam verdi otaga
Herkes geldi oturdu, Oguz-Han buyuk otag

Kirk kulaghk bir direk, saga dikip sagladi

Diregin Gzerine, gimus bir tavuk koyup,

Diregin altina da, kara koyun bagladi

Sag yaninda Bozoklar, sol yaninda da Ug-ok

Oturup eglendiler, kirk giin kirk geceden ¢ok

Yediler hem ictiler, erip muradlarina,

Oguz bsldi yurdunu, verdi evlatlarina (Ogel 1989: 127)

Ulkeyi gcocuklari arasinda paylastiran Oguz Kagan, bu paylasimi halkina verdigi biyiik bir
toyla aciklamis olur. Tanri’dan kut aldigina inanilan Oguz Kagan, bu toyla tlkenin ve ¢ocuklarinin
kutsalligini ve biati tesis etmeye calisir.

Devlet ydneticilerinin, halklarinin temel ihtiyaglarini kargilama disunceleri potlac ve yag-
ma kultirinh de dogurur. Potlag, kavimlere 6zgi gayet 6nemli bir &dettir. Bu kuralin asl ¢ok
masrafli bir ziyafettir. Bu ziyafette misafirlerin yiyebileceklerinden ¢ok fazla gidalar, giyebilecek-
lerinden ¢ok fazla elbiseler ve 6zellikle tepeler olusturacak kadar bakir kaplar ve cesitli esyalar
yigilirdl. Davet sahibi, bitiin bu seylerin davetliler tarafindan alinip gétirdlmesine izin verirdi
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(Ziya Gokalp 2014: 55) Anlasildigi Uzere Kadim Tirk kiltirinde, milletin devleti beslemediginin
aksine devletin, milleti beslediginin en 6nemli isaretlerinden biri yukarida ifade edilen térenlerde
kurulan resmi kamu kazanlardir.

2. Sivil Kamu Kazanlar

Toy, kenges, kurultay, sélen gibi resmi térenlerden sonra kamu kazanlari, zamanla énce
yari resmi 6zellige birinir sonrasinda da sivil kamu kazanlar gelenegi ortaya ¢ikar. Sivil Kamu
kazanlari, binlerce yillik birikimin neticesi olan kulturiin damitilmasi ve kristalize edilmesiyle
belirginlesen, ortak bir deneyim ve tarihsel sireklilikle olusturulan ve milletlerin dliinyayi algilama,
Tanrryla turlG sekillerde iletisime gecme, dogayla uyum icinde yasama, belirli olay ve tarihleri
anma, dini hayati yasama ve hayati devam ettirme faaliyetlerinin bir neticesi olan térenlerde kuru-
lurlar. Sivil kamu kazanlari, milletlerin kulttrel belleklerindeki zihin kodlamalari ve hatirlama figlr-
lerinin neticesi olarak bereket toylarinda, zamana ve mevsime bagh toylarda, as verme toylarinda
(yani ginimuzdeki adiyla hayir aslarinda), festival ve senliklerde, dini bayram ve merasimlerde,
6mrln toylarinda verilmeye baglanirlar. Ginimizde kiltarel kodlarinin yénlendirmesiyle bu gibi
térenlerde bir araya gelen insanlar kadim kulttrlerindeki kamu kazanlari gelenegini sivillestirerek
térenlerinin merkezine yerlestirirler.

Bu térenlerde biiyuk kazanlarla basta keskek olmak lzere birgok téren yemegi hazirla-
nir. Butiin masraflari bireylerin ortak katkisiyla kargilanan, kadin ve erkek gruplarinin toplu is
paylasimive katilimiyla kurulan bu sivil kamu kazanlarinin amaci, kadim kaltiirdeki birlik beraberligi
arttirmak, Tanr’’yl memnun etmek, bolluk ve bereket dilemekle birebir aynidir. Giinimiiz insani da
beraberligi artirmak, sosyallesmek, Allah rizasini kazanmak, malindan vererek malinin artmasini
saglamak arzusuyla bu térenlere ve sivil kamu kazanlarina katki saglar.

Ornegin tarima déniik bereket toylarindan olan Yagmur dualarinda imeceyle kurban niye-
tine toplanan malzemeler buyuk kazanlarda pisirilerek kamu tarafindan tuketilir. Halk kendisinin
imecesiyle toplanan malzemeleri, hep beraber hazirlayarak kendi kazanini yani sivil kamu ka-
zanini kurmus olur. Anadolu’da érneg@ine az rastlanan tarima dontik bereket térenlerinden olan
“Ark Aritma Téreni’nde insanlar su ariklarini temizledikten sonra, kadim kiltirde oldugu gibi su
arigina kestikleri kurbanin kanini akitarak bereket ummaktadirlar. Daha sonra hayvanin etini kur-
duklari baytk kazanlarda pisirip yiyerek kutsala ortak olmaktadirlar. Hasadin kaldiriimasiyla be-
raber bir araya gelen insanlar stkirlerini sunmak icin diizenledikleri térenlerde kurban sunumlari
yaptiktan sonra etleri bliylk kazanlarda pisirerek gelecek bahardaki bereketin artmasini umarlar.

Sivil kamu kazanlarinin kuruldugu diger bir alan ticaret drgltlerinin dlizenledigi yemek
hayirlaridir. Turkiye'nin birgok bdlgesinde, ticarete dayali bereketi artirmak icin esnaf ve ticaret
orgutleri, topladiklar paralarla buyik ziyafetler hazirlamakta ve sivil kamu kazanlar gelenegini
hayir yemegi adi altinda devam ettirmektedirler. Bazen kurulan kazanlarin basina yerel ve siyasi
yoneticiler gelerek aslan karistirmakta ve dagitimina destek olmaktadirlar.

Zamana ve mevsime bagl térenlerden olan Nevruz ve Hidirellez'de insanlar baharin ya-
rattig1 etkiyle bir araya gelerek eglenmekte ve kurulan blyuk kazanlardaki aslar hep beraber
yemektedirler. Nevruz’'un Hz. Alinin dogum guni olarak kutlandigi Alevi-Bektasi zimrelerinde
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tiglanan kurbanlar kazanlarda pisiriimekte ve Nevruz ceminde hep beraber yenilmektedir. Son
zamanlarda Hidirellez dénemlerinde Turk kiltlr cografyasinin bazi bélgelerinde sivil kamu ka-
zanlarinin kuruldugu “as verme torenleri” diizenlenmektedir. Kadim Trklerde bir devlet gele-
negi olan “As Verme’ler zamanla degismis, islamiyetteki hayir anlayisiyla birleserek bireylerin
toplu katkisiyla ortaya cikan sivil “As Verme”lere dénlismustir. Butun masraflari bireylerin ortak
katkisiyla karsilanan bu toylarin icra edilis amaglari, icra edilis zamanlari, icra edilis mekanlari,
icra edilis yéntemleri, Atalar Kltiiniin, Doga Kiiltiiniin, Kurban Kiiltiiniin islamiyet’le birlesmesiyle
devam ettirilmektedir. As Vermeler, tabiat dengesinin dnemli tarihlerinde diuzenlenirken giinimuiz
insani da bu dengeyi ve tarihleri gdzetmektedir. As vermeler, eskiden oldugu gibi kutsal sayilan
din ulularinin mekanlarina yakin alanlarda diizenlenirler.

Dini bayramlarda sosyal ve beseri iligkileri artirmak amaciyla diizenlenen térenlerin en
6nemlisi olan “Bayram Yemegi” gelenegi, sivil kamu kazanlarinin en énemlilerindendir. “Bayram
yemegi” dini bayramlarimizdaki en énemli kiltirel 6gelerdendir. Bu yemek, belirlenen bir yerde
insanlarin bir araya gelerek blytk kazanlarda pisirilen yemekleri blyUk sofralarda, beraberce
yemek yemeleri esasina dayanir. Turk kultir cografyasinda bayram giinl insanlar bir araya ge-
lerek, imeceyle hazirladiklari bayram yemeklerini hep beraber yemege 6zen gdésterirler. Yine
Ramazan ayinda kurulan iftar sofralari hem resmi hem de sivil kamu kazanlarina en iyi érnekler-
dendir. Resmi ve yerel kurumlarin yani sira maddi imkani olan siviller Ramazan ayinda, buyik
sofralar kurarak yuzlerce insani yemek sofralarinin etrafinda bir araya getirirler.

jor

Alevi-Bektasi zimrelerindeki “asure geleneg@i” sivil kamu kazanlarina érnek gelenekler-
dendir. Bu toérenlere gére dergahlarda hazirlanan malzemeler blylk kazanlarda hazirlanmaya
baslar. Dergahin ascibasi, elindeki kepceyi “Destur Ya imam” diyerek kazana daldirir, etraftakiler
de “Ya Huseyin” diyerek karsilik verir. Ascidan sonra sirasiyla etrafindakiler de ayni sekilde as
pisinceye kadar asureyi karistirirlar. As pisince kazan basina gelen mursit, “Asure Gulbanki"ni
okur. Bundan sonra kepgeyi eline alip “Ya imam” diyerek kazanlar karistirir. O sirada etrafta
bulunanlar da “Ya Huseyin” diye karsilik verirler. Asure, Arap harfleriyle ¢ift vav cizer gibi karisti-
rilir. Bu, Allah’ zikretmekle denk tutulur. Mirsitten sonra kepceyi alanlar da ayni bicimde asureyi
kanstirnirlar. Mirsidin gulbankindan sonra “Selamname”, sonrasinda da mersiye okunur (Noyan
1987: 143).

Sivil kamu kazanlarinin kuruldugu diger alanlar émriin toylaridir. Dogumdan sonraki dis
toyunda pisirilen aglar, sunnet toyundaki stinnet yemekleri, dagin toylarindaki dugin yemekleri,
asker eglencelerindeki asker yemekleri, hacca gitmeden énce ve déndikten sonra dagitilan as-
lar, 6lum toylarindaki 3, 7, 40 ve 52. giin yemekleri sivil kamu kazanlarina en glzel érneklerdir.

Sivil kamu kazanlarinda pigirilen yemekler kazanin kurulus amacina, kuruldugu bélgeye,
kuruldugu kisi veya kisilerin durumuna gére degisiklikler gosterir. Kurulan kazanlar imeceyle ku-
ruluyorsa yemegin daha ¢ok oldugu ve ¢esidin de arttigi séylenebilir. Kazanin kuruldugu bélgenin
kiiltorel dokusu da kazandaki yemegi etkilemektedir. Ornegin Ege bélgesinde Hidirellez’de, hayir
yemeklerinde, dugin yemeklerinde kurulan kazanlarin ana yemegi keskektir. Hatta térenler kes-
kekle 6zdeslesir. “Bu diginun de keskegini yedik” sdylemi, diginun bittigine, “senin keskegini
ne zaman yiyecegiz?” sorusu ise evliligin ne zaman olacagina isarettir.
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ic Anadolu bélgesinde Konya digiinlerinin asirlardir degismeden devam eden geleneksel
yemeklerinin ortaya konmasinda, bereket ve lezzet unsuru olarak kabul edilen kazanlarin énemli
bir islevinin bulundugu bilinmektedir. Konya digunlerinin glinimuzdeki diuginlerde de devam
eden ve kazanlarda pisirilen geleneksel yemekleri dugun ¢orbasi, etli pilav, bamya, helva, pilav
ile zerde ve hosaftir. Cankir’da kazanin tarhana yapimindan elma, armut, ahlat vb. eksisi yapi-
mina; bulgur kaynatmaktan keskek yapimina; asure yapimindan kusburnu kaynatmaya; kilbasti
yapimindan yahni pisirmeye; salca yapimindan kumas boyamaya; dis bulguru kaynatmaktan
konserve yapimina; pekmez yapimindan pilav yapimina bir¢ok alanda iglevinin oldugu bilinmek-
tedir. Bununla birlikte kazanin asil islevini digunlerde yerine getirdigi belirgindir (Yakici 2016:
104)

3. Simge Olarak Kamu Kazani

Resmi ve sivil kamu kazanlari zamanla bazi tarikat ve zimrelerin de birlikteliginin ve
paylasimlarini simgesi olarak kullaniimaya baglarlar. Tark kiltariindeki gosterigli kamu kazanl
ziyafetler evrilerek, aza birlikte kanaat etmenin, birlik ve beraberligin simgesi olarak fiziksel kamu
kazanlarini dogurur. Kamu kazani arttk hem soyut hem de somut bir anlam kazanmigs olur. Bu
baglamda bir simge olarak kamu kazanlarina en bilinen érnek Kazakistan’daki Ahmet Yesevi
Turbesi’nde bulunan iki ton agirigindaki bakir kazandir. Ug bin litre su alabildigi iddia edilen
kazana “Toy Kazan” adi verilmistir. Yesevi felsefesinin geregi olarak hosgoriyu ve birlikteligi, tek-
keye katilip beraber calismayi karsilar. Yesevi ocagina kag kisi gelirse gelsin, icindeki corbanin
hi¢ eksilmeden arttigina inanilir. UNESCO Diinya Kiiltirel Miras listesinde yer alan Hoca Ahmet
Yesevi Turbesindeki bu Toy Kazan, tirbenin ve Tlrk maden sanatinin en énemli eserlerinden
birisidir. Sovyetler Birligi Déneminde, 1935 yilinda Saint-Petersburg’a géturilmus, Kazak aydin-
larin u@raslari sonucunda Nursultan Nazarbayev tarafindan 18 Eylil 1989 yilinda tekrar geri
getirilerek Ahmet Yesevi Turbesi’ne konulmustur.

Orta Asya tasavvuf gelenegini surdliren Haci Bektas Vel’nin, Hacibektag’taki merkezi
tekkesinde, bu amaca yonelik biyik bir kazan yer alir. Bektasiler, bu kazanin, altinda ates ol-
maksizin kaynadigi inancindadir. Haci Bektas Veli'nin yenicerilere beyaz kege bérki giydirdik-
ten sonra, “Kara Kazan” adi verilen kutsal kazandan kendi eliyle corba dagittigi aktarilir. Kara
Kazan’in Yenigeri Ocagi icin de ayri bir Snemi olmus, bollugun ve bereketin simgesi sayilimistir.
Bu gln tirbede bulunan kara kazan, alti buytk parca dévme bakirin birlestiriimesi ile meydana
getirilmis, gbévdesine ikisi buyuk, ikisi kliclik olmak Uzere doért ayr kulp yerlestiriimigtir. 75 cm
yUksekligindeki kazanin agiz capi distan 128 cm, icten 127 cm, alt capi ise i¢cten132 cm’dir.
Kazanin iki yaninda bulunan ocaklara “Halife Ocagi”, Uzerlerindeki kazanlara da “Halife Kazani”
denmektedir (Akbulut 2010: 273-274).

Tekkedeki Kara Kazan, Alevi-Bektasi zimreleri arasinda “Kara kazan Hakki” adinda bir
yardim gelenegini de dogurur. Alevi-Bektasiler inanglari geregi kendilerine sunulan hizmetler kar-
siliginda goénullerinden kopan bugday ve diger malzemeleri harman kaldirma zamani kdylere
Haci Bektas tarafindan génderilen vekillere “Kara Kazan Hakki” veya “Hakkullah” olarak dede/
babalara vermiglerdir. Bu sayede sirekli kazanlar kaynamig, askerler, yolcular ve yoksullara
yemek verilmig, kithk ve seferberlik zamanlarinda gida ihtiyaci olarak dagitilmistir. Bu ylzden
6zellikle Alevi-Bektasi geleneg@ine bagh her Bektasi tekkesinde kollektif olmanin ve paylagsmanin
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sembolu olan, kutsal bir kazan bulunmaktadir. Simge halindeki kamu kazanlarina Antalya Abdal
Musa tekkesinde, Tiran Tekkesi'nde, Kahire Kaygusuz Tekkesi’nde, Seyit Battal Gazi Tekkesi'n-
de, Sarn Saltuk Tekkesi’'nde de rastlanir. Bu kazanlar bugln bile kutsal sayilan esyalar arasinda
yer alir.

Haci Bektas'in Oglanlar denilen Osmanli Yenicerileri icin de Kazan’in énemi byUktd.
Yenicerilerin de kazanlari vardi. Kazan-1 Serif (kutlu kazan) olarak nitelenen kazanlarn kutsal
saylilir ve “Kazanlik” denilen yerde saklanir, devamli nébetgi bulundurulurdu. Ayaklanmalarinda,
yerinden c¢ikarilarak omuzlarda meydana kadar tasinir ve devrilirdi. “Kazan kaldirmak” olarak
nitelenen bu durumla ayaklanma baglamis olurdu.

Kazan, tekkelerin yani sira Turk kdlttriinde de 6nemli bir simgedir. Turk fikralarinda kazan,
paylasmanin bir semboll olan bir figlirdur. “Agir kazan ge¢ kaynar, agustosta beyni kaynayanin
zemheride kazani kaynar, bir bas sogan bir kazani kokutur, gdrtilti istemeyen kazanci dikkanina
girmez, iki bas bir kazanda kaynamaz, ikisini bir kazana koysalar kaynamazlar, kaynayan kazan
kapak tutmaz, kazan kaynamayan yerde maymun oynamaz” gibi atasézleri; “Biri kazan biri kepce
olmak, kazan agzi agmak, kazandibi dévmek, kazanin dibine inmek, kazan kalaylamak, kazan
kaldirmak, kazan kaynatmak” gibi deyimler kazanin bellegimizdeki 6nemine isaret eden énemli
kiltarel deg@erlerimizdir (Yakici 2016: 106).

Sonu¢

Kamu Kazanlari, Ttrk kdltdr tarihinde devlet-millet bittinlesmesinin en énemli érneklerin-
den ve etrafinda sekillenen ritGellerden dolayi Turk kaltGrinin énemli dgelerindendir. Bir devlet
gelenegi olarak ortaya ¢cikan Kamu Kazanlari, kultirel bellegin strekliligiyle evrilerek genellikle
toy ve térenlerde kurulan ve islamiyet’teki hayir anlayisiyla bezenmis sivil kamu kazanlarina dé-
nusmus ardindan da gesitli zihinsel kodlamalarla tarikatlarda birligin, beraberligin ve aza kanaat
etmenin simgesi olarak kullaniimiglardir.

Kamu Kazanlari ilk olarak Turk yéneticilerin halk icin dizenledikleri ayni zamanda dev-
let islerinin de gorisuldigu, temelinde Turk milletinin yardimlasma ve dayanisma anlayisinin
yer aldigi toylarda kurulurlar. Bu gosterigli ziyafetler, halkla devletin bulusmasiydi. Hikiimdar-
lar bu térenleri, halkin devletten pay almasi olarak kabul ederlerdi. Kadim Turk kdltarinde, mil-
letin devleti beslemediginin aksine devletin, milleti beslediginin en énemli isareti sayilan kamu
kazanlari, tarihi siirecte potlag ve yagma kultiirinde devam eder. Devletin toy, kurultay,
s6len, kenges, bayram, potlag, yagma vesilesiyle kurdugu kamu kazanlari zamanla bazi tarikat
ve zimrelerin de birlikteliginin ve paylasimlarini simgesi olarak kullaniimaya baslar. Kadim kultur-
deki gosterisli kamu kazanli ziyafetler evrilerek, aza birlikte kanaat etmenin, birlik ve beraberligin
simgesi olarak fiziksel kamu kazanlarini dogurur. Kamu kazani artik hem soyut hem de somut bir
anlam kazanmis olur. Kamu Kazanlar gelenegi sonrasinda Ahi teskilatlarinda belirginlesmeye
baslar. ilerleyen dénemlerde Alevi-Bektasi ziimrelerinin dnemli kiltiirel dinamiklerinden biri hali-
ne gelirler.

GlnUmizde kultirel kodlarinin yénlendirmesiyle Hidirellez, yagmur duasi, hayir asi, tari-
ma ve ticarete donlk bereket térenleri, ag verme térenleri, festival, bayram yemegi, asure téreni,
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iftar sofrasi gibi torenlerde bir araya gelen insanlar kadim kulturlerindeki Kamu Kazanlar gelene-
gini sivillestirerek térenlerinin merkezine yerlestirirler. Bu térenlerde biyuk kazanlarla basta kes-
kek olmak Uzere bircok téren yemegi hazirlanir. Kurulan biyuk kazanlarda hazirlanan yemeklerin
butin masraflar halk tarafindan kargilanir. Buttin masraflari bireylerin ortak katkisiyla karsilanan,
kadin ve erkek gruplarinin toplu is paylagimi ve katihmiyla kurulan bu sivil kamu kazanlarinin
amacl, kadim kulttrdeki birlik beraberligi arttirmak, Tanr’yt memnun etmek, bolluk ve bereket
dilemekle birebir aynidir.
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INANCA DAYALI SiViL TOPLUM KURULUS SEMBOLLERI

- ANKARA ALEVi- BEKTASI DERNEKLERi ORNEGi'-

Prof. Dr. ismet CETIN?2

Turkiye'de, 6zellikle 1950’li yillardan itibaren cesitli nedenlerle baslayan gé¢ hareketliligi,
toplumda sosyo-kultirel bir degisime de sebep olmustur. Hayvanci ve tarim toplumu 6zellikle-
rinin yasandigi bolgelerden sanayi bolgelerine; sosyal imkéanlar kisitli/sinirli olan bdélgelerden
sosyal imkanlarin daha kolay yasanilabilecegi bélgeler olan yogun gé¢ hareketliligi insanlarin yal-
nizlasmamasi icin grup bilinciyle hareket etmelerinin yolunu agmis, buna bagh olarak hemsehri
ve inang gruplari ve bunlarin organize olabildikleri / olduklari sivil toplum &rgutleri ortaya ¢ikmistir.
Bir baska deyisle kisi veya gruplarin, yasadiklari/yasamak zorunda olduklari blyuk sehirlerle bi-
tinlesmemesi veya butiinlesememesi, kendileri diginda kalan kisi veya gruplar ‘6teki’ olarak al-
gilamalarina; dolayisiyla kendileri de éteki olarak algilanmaya, toplumu olusturan fertler/ gruplar
arasinda sosyal mesafenin artmasina neden olmaktadir. Bu da toplumsal birlikteligin énindeki
engel olarak gérilmektedir. Yasadiklari yeni cevreyle butlinlesemeyen Kisi veya gruplar kendi
aralarinda duygusal dayanismaci baglarini stirdirebilecekleri yapilar aramakta, hemsehri birlik-
lerine veya dini gruplara ydénelmektedirler. Butin bunlarin sonucunda da kendi sosyal cevresi
disinda kimseye glivenmeyen ve dolayisiyla sosyal ¢evreyi terk etmeyen gruplar olusmus, hatta
kendilerine 6zgl yasanti bigimi olugturmuslardir.

1 Dernekler hakkinda ¢alismamiz, Ankara Valiligi yetkilileri ile burada érneklendirdigimiz dernekler ile
vakiflarin temsilcileri ve ilgililerinin yardimlariyla gerceklestirildi. Anketlerin uygulanmasinda 2017-2018
6gretim yili doktora 6grencilerimiz yardimcl oldular. Kendilerine tesekkir ediyorum.

2 G.U. Gazi Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi, icetin@gazi.edu.tr
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Yogun gégin, Turk kaltaranun farkli yagandig@i, inanglarin farkli yorumlandigi ve yasandigi
bolgelerden olmasi miunasebetiyle, bu farkliiklar mahalli ve inang kimligi olarak kisi veya gruplara
mal edilmistir. Bu gergcevede konumuz olan Alevi-Bektasi inang gevresine mensup kitlenin ta-
ninmasi ve kendilerini tanimasinda da farkliliklara sebep olmustur (Subasi, 2010:159). Ozellikle
daha ¢ok s6zli kulturle beslenen Alevi- Bektasi gruplari, kendi inang ve ritliel esaslarini zaman
icinde kendi zihniyet diinyalarina gére yorumlayip yasamaya, unutmaya, dolayisiyla bu unsurlar
zayiflamaya, unutulmaya baslamis, hatta yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir (Shank-
land, 1997: 23-32).

Bir yandan surekli, stratli ve bilinmeze olan gd¢ln getirdigi yalnizlik duygusunun bertaraf
edilmesi, bir taraftan ayni inancin mensuplar olarak dayanisma iginde olma istegi, mensubu ol-
duklari inanci yeniden hatirlama, yasatma ve yayma dusincesi, biyik merkezlerde olusturulan
cesitli sivil toplum érgitlenmeleriyle hayata geciriimeye calisiimigtir.

Alevi / Alevi-Bektasi 6rgutlenmesi, baslangicta Alevi-Bektasi inancini yasamaktan ziyade
kUltdrel bir alan olarak “farklilik” Gzerine kurulmustur.

Alevi érgitlenmesinin Birlesmis Milletler insan haklar Bildirgesi'nde ifade edilen kural-
lar, hak ve 6zgurlukler cercevesinde kuruldugunu ifade ile 6zellikle din ve vicdan hurriyetinin
esas alindigi TC 1982 Anayasasinin 10, 12. 17, 24 ve 25. Maddeleriyle de Turkiye Cumhuriyeti
Devletince glivenceye alindigini esasi Uizerine bina edildigi gérilmektedir (Kaleli 2000). Ulusla-
raras! kabul géren insan Haklari Evrensel Beyannamesi ve ulusal dlcekte kabul géren Tirkiye
Cumhuriyeti Anayasasi ile glivenceye alinan, ¢zellikle inang 6zgirligi ve toplumda ayrim yapi-
lamayacagina dair htkimler ¢cercevesinde herkesin inan¢ 6zgurligi koruma altindadir.

Diinya ve Turkiye'deki siyasi gelismeler, 1950Q’li yillardan itibaren sanayi ve kultir mer-
kezlerine gocler, toplumsal yapida yeni arayiglari, yeni politikalarin Gretilmesini zaruri kilmistir.
Yénetim kademesinin toplumsal yapiyla ilgili gérus ve uygulamalari bir yana, sanayi merkezleri
ve blyuk sehirlere olan gégler beraberinde gruplarin hayat tarzlarinda degisikligi de getirmigtir.

Toplumda inanglarin yasanabilmesine imkan saglama arayislarina girisilmis, 1960 yilinda
Cemal Girsel'in Alevi ibadetleri icin camilerin agilmasina yénelik bir demeci ve dénemin ga-
zetelerinden birinde cikan yazi Uzerine tartismalar yapilmistir. Alevi gruplar, basta savunma
refleksiyle, daha sonra da bir kimlik taninmasi ve siyasi hareket olarak érglitlenmeye baslamistir.

Mustafa Timisi ve arkadaslarinin bir bildiri ile gazetede ¢ikan s6z konusu yaziya tepki
gostermelerinden sonra 1963 yilinda Ali Cemaleddin Ulusoy’un kurucu bagkanliginda Haci Bek-
tas Turizm ve Tanitma Dernegi adiyla bir dernegin (Kaleli 2000:12-17), 1966 yilinda da Birlik
Partisi’nin kurulmasiyla ( Uziim,2000:28) ilk Alevi érgitienmesi de baglamis olur.

Uziim, Alevi érgiitlenmelerinin; Dergahlar (Haci Bektas Veli Dergahi, Abdal Musa Dergahi
vb.), Cem evleri, Dernekler, Vakiflar ile Tirkiye ve cesitli Gilkelerde bulunan federasyon (Avrupa
Alevi Federasyonu gibi), Alevi Bektasi Temsilciler Meclisi, Gen¢ Erenler Dergisi Cevresi, Ehl-i
Beyt Camii gevresi, Siyast Partiler catisi altinda strdarildigini ifade etmektedir (Uzim 2000:
29-65).
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Buglin Turkiye’de hemen her sehir merkezinde, kimi kicik kasaba ve kdylere kadar uza-
nan yerlesim birimleri ile birgok Avrupa Ulkesinde cesitli STK adi altinda toplanan inang gruplari
icinde Aleviler, dergéh, ocak, vakif, enstitli, arastirma merkezi ve federasyon gibi kurumlarin
catisi altinda veya dergi cevresinde kendilerini ifade etmektedirler.

Alevi veya Alevi-Bektasi kimligiyle érgltlenen Alevi/ Alevi-Bektasi inan¢ grubuna dahil
olan kitlelerin érgltlendikleri merkezlerin basinda Ankara gelmektedir. Vakif, dernek veya dernek
bilesenleri olarak federasyonlar, kendilerini ifade etmek ve tanitmak maksadiyla cesitli gorsel
unsurlari kullanmaktadirlar. Kullanilan gérseller basta dernek veya vakif amblemleri/logolari ola-
rak sivil toplum &rgutlerini tanitici birer unsur olmakla birlikte, logo/amblemler disinda kullanilan
gorsel veya yazilar, o sivil toplum &rgdtlerinin fikri ve inang yapilarini, siyasi duruslarini da ifade
etmektedirler.

Ayrica Alevi-Bektasi inan¢ grubuna mensup olanlarin birlikteligini ifade eden sivil top-
lum 6rgutlerinin kullandigi logo/amblemler, mensuplarinin kimligiyle ilgili bilgi verip kendilerini
ifade yolu sayilirken ayni zamanda Uyesi/ mensubu olmadiklari diger kesimlere gerekli mesajlari
verebilecekleri bir vasita olarak gérilmektedir. Sivil Toplum kuruluglari mensuplarinin tek tek
veya toplu olarak séyleyemedikleri/ yazamadiklari ifade edebilecekleri, kendi disinda olanlara
kendilerini tanitacaklari ve bitin bunlarla birlikte mensuplarinin lehine bir baski grubu olustura-
bileceklerini anlatan bilgi alanini ifade eden semboller segcmektedirler. Bunlar; Pir Sultan Abdal
figurd, Hz. Ali'nin temsili resmi, Zilfikar, Haci Bektas Veli, Hlseyin Gazi, semah dénenlerin
figUrleri, giivercin, ceylan ve aslan resmi, bunlardan iki ve daha fazlasini birlestirip sembol olarak
secerek kurum logosu olarak kullanmiglardir. Cagrisim veya kendini ifade etme sadece secilen
resim, grafik veya figur degil, secilen renkler de sembolik ifadeyi tamamlayici olarak, inang, fikir
ve hatta etnik gosterge olarak da kullaniimigtir.

Ankara’da da Alevi/Alevi-Bektasi inanci ¢cevresinde kurulan dernek veya vakiflardan bazi-
larinin tuzdklerinde zaman zaman bu inang alanini ifade eden ibareler bulunmamaktadir. Ancak
bunlarin inang alanlari kullandiklari sembollerden anlagiimaktadir.

Alevi/ Alevi-Bektasi inan¢ merkezi ¢cevresinde kurulan dernek ve vakiflarin kendini ifade
etmekte kullandigi semboller, basta kendi mensuplari olmak tzere benzer inan¢ veya dusince-
ye sahip olanlar tarafindan taninmakta ve anlamlandiriimaktadir. Secilen semboller, cogunlukla
islam tarihiyle iliskilendirilmistir. Bu iliskide toplum hafizasinda saklanan sembollesmis olay, kisi
veya nesnelerden olusmaktadir. Sembollerin ifade ettigi anlamlar inanca baglanmis olsa da za-
man i¢inde bazi semboller ¢cevresinde yeni tasavvurlar olusmus, yeni fikri yapilar sekillenmistir.

Bunlardan birka¢ 6rnek vererek Ankara merkezli Alevi/ Alevi-Bektasi inan¢ merkezli der-
nek ve vakiflar ile bunlarin kullandigi semboller ve sembollerin ifade ettigi fikri-dini yapi hakkinda
bilgi verip, bu bilgilerin Turk kultir alaninda anlamlandiriimasi Uzerinde duracagiz. Ayrica kulla-
nilan sembollerin dini ve mitik kékenleri, sembolleri kullanan vakif veya derneklerin sembollere
yukledigi anlam ile s6z konusu inang grubunun yUkledigi anlamlar ve bu grubun disinda kalanlarin
semboller hakkinda; dolayisiyla sembolleri kullanan grup hakkinda distnceleri tespit edilmis
olacakiir.
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Calismamizda Alevi-Bektasi, Alevi adlari ile kurulan sivil toplum kuruluslari, adlar ol-
mamakla beraber kullandiklari amblem/ logolardan Alevi-Bektast inan¢ alanini ¢agristiran sivil
toplum kuruluslarinin kullandiklari amblem/logolarini ve bazi sembolleri rastgele secerek anket
yapilacak kisilere soruldu. Ankete katilanlar da amblem/logolarin secimleri gibi rastgele segil-
di. STK’larin kullandigi amblem/logolarinin anlamlariyla ilgili bilgileri o STK’'nin ydnetiminde
bulunanlardan edinmenin yaninda, ilgili kuruluglarin —varsa- yazil kaynaklar ile Web sitelerinde
verilen bilgilerden edinildi. Amblemlere STK’larin kendilerinin yikledigi anlam ile mensuplarinin
yukledigi anlam ve o kurum mensubu olmayanlarin gérugleri bu yolla tespit edildi.

Uzerinde caligilan STK yetkilileriyle yaptigimiz gérismede, onlarin her hangibir sekilde
yoénlenmemesi igin higbir sekilde mensubu bulunduklari kurum hakkinda fikir agiklanmadi, konu
hakkinda bilgi vermeleri, birinci derecede bizi bilgilendirmeleri istendi. Gdérlismeler her kurumun
kendi merkezinde yapildi. Sadece iki kurum temsilcisinden telefon gériismeleriyle bilgi alindi. Bir
kurum da bagkani oldugu vakif ve dernek hakkinda bilgi vermek istemedi. Uzerinde galistigimiz
STK’lardan bazilari hakkinda dogrudan bilgi alirken, bazilarin tizikleri basta olmak UGizere faaliyet
alanlar ve faaliyetleri ilgili kurumlarin web sitelerinden bilgi edinildi.

Calismaya esas olan dernekler, Ankara Valiligi il Dernekler Midirligiinde kaytli
dernekler arasindan segcildi. Dernek/federasyon tuzikleri ile federasyon bilesenleri hakkindaki
bilgiler de ilgili dernek tlzlklerinden edinildi.

Ankette, kaynak kisilerin; Ad- Soyadi, yasi, 6grenim durumu, meslegi, yasadig: yer ve —
cevap vermek isterse- mezhebi/tarikati soruldu. Bu sorularda maksat, kisinin 6grenim durumu ve
yasadigl ¢evrenin inancglar ve inan¢ gruplarinin sembolleri hakkinda bilgilerinin olup olmadigini
tespit etmektir. Kisinin yaptigi meslek ve yas grubu, bulundugu sosyal ¢evre ve yaptigi/ ¢alistigi
alanin inanclar tzerindeki tesiri ile bunu sembolize eden isaretler hakkindaki distinceleri de bu
yolla tespit edilmeye calisildi.

Yaptigimiz ¢alismada ele aldigimiz amblem/logolar; Alevi Bektasi Federasyonu, Pir Sul-
tan Abdal Kdltur Dernegi, Alevi Kultir Dernekleri, Tirkmen Alevi Bektasi Yardimlasma Egitim
Kultar Vakfi ile Haci Bektas Veli Anadolu Kiltir Vakfr'nin kendilerini ifade icin kullandiklari sem-
bollerdir. Logolari/amblemler, ilgili vakif veya dernek ile bunlar hakkinda kaynak kisilerin gérusle-
rinin verildigi pasajlarda gésterilmistir.

Kaynak kisilere dernek veya vakfin kimligi hakkinda bilgi veriimeksizin ; “Gérduguniz
resmin anlami nedir? Resim size neyi cagristirtyor?” sorulari yoneltildi. Cevaplarin da bu iki so-
ruyla sinirli olmasina dikkat edildi.

\'E\!i BG‘ Sorguladigimiz amblem/logolardan biri Tirkmen Alevi Bektasi

* 4 \:? ..-‘4’)- Yardimlagma Egitim Kltlr Vakf'nin logosuydu. Kurulus senedinde de
g,e \'{:‘_’: . '5\ ifade edildigi gibi “Turk” genel cercevesi icinde Alevi-Bektasi merkezin-
= ff-'s. ™" de faaliyette bulunacagini ifade eden Vakif; “Ttirkiye, diger Ttrk Cum-
%‘ 42‘;‘ § huriyetleri, Turkiye digindaki Turk azinliklari ile akraba topluluklarin,
2387 ! ,;\‘ Alevi-Bektasilerin bulundugu Ulkelerde, Balkanlarda, Avrupa’da, Arap
. 4 e N Ulkeleri, Ortadogu ve Afrika’da, Alevi-Bektasi kultirtnin, felsefesinin
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unutulmamasi, yasatiimasi, yeni nesillere aktariimasi ve burada yasayanlara maddi ve manevi
destek saglanmasi, Alevi-Bektasilik ile ilgili folklor, inang, egitim ve sanat arastirmalari ve kultarel
etkinlikler ve calismalar yapmak, cem evi yapmak, yaptirmak, a¢ilmig olanlarin onarimini yap-
mak ve yasatmak, toplum sagligiyla ilgili calismalar yapmak, zor kosullarda yasayanlara maddi
ve manevi destek vermek, taziye merasimlerini diizenlemek, muhtag aileler ve fertlere her tarli
yardimda bulunmak.” (Madde-3) amaciyla kuruldugunu beyan etmektedir.

Vakfin ambleminde; Zilfikarla ¢ercevelenmis alanda semah dénen erkek ve kadin iki
insan figlrd bulunmaktadir.

Amblemi: Semah Doénenler ve Zilfikar, Vakif Bagkani Ozdemir Ozdemir tarafindan ta-
sarlanmis olup Ziilfikarn, islam’in keskin kilici olmasi miinasebetiyle, Semah dénenler Hakk’a
yakarigin ifadesi olarak tasarlanmis olduguna dair bilgi Vakfin bagkanindan alinmistir. Kaynak
kisi, disince temelini olusturan Aleviligin Hz. Ali’ye baglilik oldugunu ifade ile barig, kardeslik ve
birlikte yasama azminin bu temel dlstince ile olusacagini ifade etmistir.

Amblemin cercevesini olusturan Zilfikar, Hz. Al’nin efsanevi kilicinin ismidir. Sekli ve
mensei hakkinda cesitli rivayetler bulunan Zilfikar'in Bedr savasinda alinan ganimet, Uhud sa-
vasinda Ebu Deccéane’nin savasarak ucu iki parga olan kilici, Gasani’nin Hz. Muhammed’e hedi-
yesi oldugu ifade edilmektedir (Kaan 1961: 12-13).  Bazi sihri-efsanevi 6zellikleri tagiyan eski
Turk kilict ve bu kili¢ etrafinda tesekkil eden inanclar, Turklere komsu milletlerin kiltiriine de
girmistir. ilahi kudrete sahip kilig inanci, Hunlardan (Atilla’nin Mesih’in kilicini bulduguna dair ef-
sane) Osmanlilara kadar yasamis ve Zllfikar da bu inancin tezahtirii olarak gelmistir (Esin 1979).

Turkistan sahasinda islamiyet’in yayilmasinda bilyiik fonksiyonu olduguna inanilan Ziil-
fikar, iki ucu catal olup aslinda kuvvetli olmayan bir yapiya sahiptir. Daha ¢ok téren kilici olarak
kullanilan Zilfikar, Turk insaninin kilica karsi olan inancindan olsa gerek ki, bircok olaganistu
6zellikler ile bezenmistir. Zilfikar'in Hz. Muhammed tarafindan Hz. ‘Ali’ye hediye edilmesine dair
inang¢ Turk kultirinde sed kusanma/kilic kusanma geleneginin tesekkuli ve devamini saglamis-
tir. Ozellikle islamiyetin yayildigi yillar ile Tarklerin Musliimanhgr kabul etmeleri dénemlerinden
itibaren basta ZUlfikar olmak tzere kili¢ hakkinda baska milletlerde oldugu gibi bizde de bir kilig
kiiltira tesekkiil etmistir (Ogel 1948:431-460; Cetin 1997:423-424).

Bir inan¢ motifi olarak Kaynagi islamiyet ve Hz. Muhammed ile Hz. Ali'ye baglanan Ziilfi-
kar, bir savas techizati olarak Tiirk hayatinda da énemli bir yere sahiptir. inanca gére Ziilfikar, Hz.
Muhammed’in Hz. Ali'ye hediye ettigi ve Uhud Savasi’ndan éncesi gokten indigine, “La feta illa
Ali, 12 seyfe illa Zulfikar” (Al’den baska yigit, Zulfikardan baska kili¢ yoktur) diye nida edildigine
inanilan ucu c¢atal kilictir. Zulfikar'in ucundaki ¢cataldan biri zahiri biri batini yorumu, bir ucu ilmi
digeri imani temsil eder. Zulfikar'in buytk olan ug kéfirlerle, klglk olan nefisle savasi; blyik
olan dili/lisani, kuclk olan konusmayi, sézi; buylk olan iyiligi ve inanci, kiicik olan kétuligu ve
inangsizhgi; bir ucu dogrulugu diger ucu adaleti sembolize etmektedir.

Zilfikarnin cerceveledigi alanda semah doénen kadin ve erkek figlrleri bulunmaktadir.
Hakk’a yakarigin ifadesi olarak stilize edilen amblemde bulunan semah; cem ayininde 12 hiz-
metten biridir. inanca gére Mira¢’ta Hz. Muhammed Tanri ile 90 bin kelam konusur. Bunun 30
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bini sirr-1 hakikat olup Hz. Ali de kalmigtir. Hz. Muhammed mira¢ dénlsU kirklar meclisine gider.
Orada Selman-i Pak’in getirdigi englriyl Hz. Muhammed’e verir ve O, englrlyl ezip ¢ikan demi
meclisteki kadin-erkek canlara dagitir. Kirklar enguiri suyunu icer, birlikte mest olurlar. “Ya Allah”
deyip Semah donerler. Hz. Muhammed'in de onlara katildigina inaniimaktadir.

Cem kurumu Alevi topluluklarinda dini, sosyal-egitim ve hukuki islevlere sahiptir.

Cemv’in dini iglevi 6n plandadir. Aleviligin temel ibadeti bu yolla icra edilir. Cem kutsal bir
ritieldir. Cem’deki isleyisin de temeli Hz. Muhammed ve Hz. Al’nin de katildi§i Kirklar Cemi ile
atilmigtir. Cem, Alevinin inancini olusturan diizenli bir ibadeti olmaktadir. Cemlerdeki dualar bi-
yuk 6lctde Turkgedir. Anadili Turkce olmayan Alevi topluluklarda bile - istisnalar olmakla birlikte
- Turkge dualar ve yedi ulu ozanin deyisleri okunmaktadir.

Cem kurumunun bir diger yonU de sosyal ve egitsel islevidir. Sosyal dayanismayi sag-
lamasinin yani sira, orada gergeklestirilen ritlel ve anlatilanlar inanca, tarihe glindelik yasama
iliskin bilgiler de icermektedir. Geleneksel kir yasaminda, bulunduklari toplum i¢inde nispeten
daha egitimli ve okumus olan dedeler, cemlerde bulunanlara aktardiklari bilgilerle uzun sure bu
eqitsel iglevi yerine getirmislerdir (Yaman 2001).

Kaynak kisilerin, Tirkmen Alevi Bektasi Yardimlasma Egitim Kultir VakfI'nin kullandigi
logo hakkindaki bilgi ile algilari; Alevilik, Zilfikar ve semah dénenlerin bilindigi yénindedir. Ve-
rilen cevaplar genellikle; “Semah dénenler ve Hz. Ali'nin yenilmez kilicr”, “Kadin erkek esitiz”,
“Semah”, “Kadin erkek her yerde esitiz”, “Esitlik”, “Kadin erkek esitligi ve Alevi kiltirinde kadinin
yeri’, “insan sevgisi, beraberlik ve muhabbet”, “Alevilik irklar Gstl bir inang oldugu”, “Ziilfikar ve
semahin koruyuculugu vurgulaniyor. Béylelikle Zilfikar Hz Ali'nin kilici oldugu i¢in ona génderme
yapihyor”, “Alevilik-Din, Hz. Ali, Kili¢ ve gug¢”, “Kadin ve erkeg@in butinligu, kalpten alip halka
vermek. Yani génul ve batunlik vurgulaniyor”, “Esitlik disiincesinden yola cikilarak kadinin top-
lumdaki 6nceligi ve 6ndeligi sembolize ediliyor”, “ Semah, Hz. Ali'nin kilici ve cehaleti yok etmesi”
bicimindedir.

Verilen cevaplarda kadin-erkek esitligi diyenlerin orani oldukga fazladir. Bu tir cevap ve-
renler en az lisans egitimi almis kisilerdir. “Semah” ve “Hz. Alinin kilici-ZUlfikar’ cevabi verip bu
amblemlerin Aleviligi cagristirdigini ifade edenler kendi inang¢ grubu icinde yasayan, inang duyar-
hgi fazla olan kesimdir.

Haci Bektas Veli Anadolu Kaltir Vakfi, “Anadolu, asirlar-
dan bugiine cesitli medeniyetlerin kurulup yeserdigi ve yasadigi bir
mekan olarak bu medeniyetlerin kultlr izlerini ginumize tagiyan
dogu ve batiyi birlestiren cok énemli bir yarimadadir. Vakfin amaci
bu kultdr mozaigini ve onun en édnemli sentezini yapan biyuk Turk
distnur ve bilim adami Haci Bektas Veli’'nin égretilerini ulus ve
uluslararasi alanda bir butlnlik i¢inde ele alarak, arastirmak belge-
lemek ve yararli sonuglar elde etmek lizere tanimlamak gelistirmek,
yasatmak ve gelecege aktarmak” (Madde-3) amaciyla kurulmus.
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Vakif igin segilen amblem/logo Y. Mimar Kemal Soyer tarafindan tasarlanmis olup; “Ev-
rensel Uygarhgin temellerinin atildigi ve gelistirildigi Anadolu’'muzun binlerce yillik kulttrel biri-
kiminden gelisen; demokratik 6zU ve hosgérislyle her turlh etnisiteyi agarak insanhgr — canh
yasaml, evrensel yapi ve dogal olgularini ayrilmaz bir bitlin olarak géren, devingen, tabusuz ve
cagcil yapisiyla her dénemde evrensel-kiltirel boyutlar olusturup tasiyan Anadolu Alevi-Bektasi
Kultarinan ve yasamsal temel ilkelerinin buyik disinur Haci Bektas Veli’nin kisiliginde sembolik
bir butlin olarak ortaya konulmasi iceriginde ele alinmistir. Bununla birlikte tarihsel stre¢ icinde
uygarlik gelisimi bakimindan daha geri topluluklarca olusturulup Anadolu’ya yénlendirilen ve
temelde yerli uygarligin gelismesinin engellenmesi, yeserdigi topraklarin tim degerleriyle birlikte
ele gecirilmesi amacini tasidigi gecmise ait tarihsel-kultlrel literatir ve somut belgelerden kesin
olarak bilinen ve giinimUizde de yasayan ¢esitli sosyo-kultiirel ve dogma olgularin tanimlanmasi,
buna karsin toplumun bilinglendirilmesi yurdun ve uygarlik degerlerinin korunmasi alaninda da te-
mel islevi Uistlenen Alevi-Bektasi halkin insanligin arayis icinde oldugu “Evrensel insan” modeline
“Kamil insan” anlayisiyla yanit veren evrensel temasinin da gelecege aktariimasini amaclayan
simgesel bir 6ziin ortaya konulmasina calisiimistir. Bu ana tema cercevesinde “Logo” Anadolulu
Hattililerin simgelerinde de somutlanan gelenege gore evrensel bir kurs olarak bigcimlendirilmigtir.

Kurs bir batlin olarak evren ve icindeki galaksimizin temel 6gelerinden olan Giines, Din-
ya, Ay vb. niteliklerini ve dogal devinimlerini binlerce yil éncesinden kavrayan Anadolu halkinin
kendi yagsamina indirgedigi “Evrensel Cem ve Semah” ritielini vurgulamaktadir. Evrensel 6zdeki
dort temel dge olan Ates, Su, Hava ve Toprak temalarinin islendigi kursta; Evren ve Evrim ya-
salariyla buna uyumlanarak surdurulebilir bir yasamin temel ilkelerini ortaya koyan Alevi-Bektasi
halk felsefesi ile olugan “insan-1 Kamil’i temsilen yer alan Haci Bektas Veli'nin sahsinda evrensel
dgelerinde birlikteliginde bir “Birlik Meydani” ve “irfan Sofrasi” simgelenmistir” (http://www.haci-
bektasvakfi.web.tr/menu/15/vakif-logosu/).

Aciklanan bu meydan ve sofrada; evren, mekan, zaman, insan ve diger dogal yasam
bltinltgunde gelisen kdltirel birikimi sergileyen bu felsefeyi Anadolu halkindan derleyerek gele-
cege aktaran Hunkar Haci Bektas Veli kurs icinde; aydinlanmig bir insan olarak insanligin arayis
icinde oldugu demokrasi-laiklik-barig-kardeslik-birlik-yasama mekéani ve sundugu degerlerin Ure-
tim ve béliisimiinde Esitlik-Katilimcilik-insan doga ve tim canlilarin yasam hakkina saygi-Di-
siince ve inan¢ Ozgiirliigi-Bagimsiziik-Adalet-Cinsiyet ve Irk ayrimi gézetmeksizin tim insanliga
ybnelen sonsuz sevgiyi katli anlatim i¢cinde veren mesajlari yansitacak sekilde simgelenmistir’
(http://www.hacibektasvakfi.web.tr/menu/15/vakif-logosu).

Vakfin ambleminde dikkat ceken noktalardan biri Alevilik-Hitit/Hatti iliskisi ve anasir-1 er-
baaya yapilan vurgudur.

Hattiler, Orta Anadolu’da tarih sahnesine cikip etki alaninin Mezopotamya sinirlarina ka-
dar tasinmasiyla bilyiik bir imparatorluga déniisen Hitit devletinin merkezi olan tarihi Hatti Ulkesi-
dir. Hitit Ulkesi M.O. 2. bin yilda bu daglik istihkamlardan iktidarlarini stirdiiren krallarca olusturul-
mustur. Hatti ismi, Hititlerden &nce bu topraklarda yasayan ve Hattililer olarak adlandirilan bdlge
halki dolayisiyla verilmisti. (Ertem 2004)

Anasir-1 Erbaa, ilkgag Yunan, Ortagag islam ve Hiristiyan felsefesinde varliklarin ilkesi
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sayilan dort ana unsurdur. Anasir-1 erbaa klasik felsefede toprak, su, hava ve atesten ibaret-
tir. Islam kaynaklarinda anasir-1 erbaa yerine ustukussat-1 erbaa, erkan-1 erbaa, tabai*-i erbaa,
mevadd-i erbaa, Ummehat-i erbaa, immehat-i sifliyye, usll, mebadi ve kavabis gibi daha baska
terimler de kullaniimistir (Karliaga 1991:149-151).

Cesitli meslek ve yas gruplarinin goéruslerini aldigimiz kaynak kisiler, amblem/logoyla
ilgili, Vakif Web sitesinde agiklanan anlam hakkinda herhangi bir agciklama yapmamislardir. Zira
amblem-Hitit/Hatti veya anasir-1 erbaa-amblem iligkisiyle ilgili bir anlami cagristirmadigi, Vakif
mensubu olmayanlarin zihniyet diinyalarinda bdyle bir disiincenin olmadigi anlasiimaktadir.

Soru yo6neltilen kaynak kisiler ambleme; “distincedeki sonsuzluk”, “cem téreni”, “kardes-
lik, sevgi, 6zgurluk”, “kirmizi agirlikli kizilbaslik”, “ddnmeyi gosteriyor/devir” anlamlarini yukle-
migler, cok az sayida kaynak kisi ise amblemi ilk defa gordlklerini ifade ederken bir kisi “dart”
cevabini vermistir. Dart cevabinin kasith oldugu dislncesiyle soru yeniden ydneltilmis, ancak
kaynak kisi gercekten ilk bakista amblemin “dart”i cagristirdigini ifade etmigtir.

Alevi Kulttur Dernekleri, “Alevi Bektasi 6gretisini, kultarinG
ve blylk dusinir Haci Bektas Veli basta olmak izere tim Alevi
yol énderlerinin felsefesini, kilttrlerin, yerlestirdikleri ve gelistir-
dikleri téreleri Alevi yol kurallarini ve 6gretilerini 6gretmek, yasat-
mak ve yaymak, bu dogrultuda arastirmalar, incelemeler, sosyal
ve kultirel calismalar yapmak” (Madde 3) amaciyla kurulmus
(http://alevikulturdernekleri.org.tr/kurumsal/tuzuk/).

Dernek amblemi, Teslim tasi icinde Haci Bektas Veli; Haci
Bektas Veli'nin kucaginda aslan ve ceylan figiri olarak tasarlan-
mis. Dernek yetkilisi (S.E) amblemin anlamini; “Teslim tasi, Alevi-Bektasiligin isaretidir. Kirmizi
renk gunes, Hz. Muhammed’i; beyaz renk ay, Hz. Ali’yi sembolize eder. Teslim Tasinin icindeki
Haci Bektas Veli disiincesi ve 6gretisiyle sevgi ve barigi hakim kilmaya calisan Pir; kucaginda
tuttugu aslan ve ceylan ise glg¢siz ve guclinln bir arada yasayabilecegini ifade eder” ciimlele-
riyle agiklamigtir.

Dernek ambleminde yer alan aslan figlirQi, milletlerin bircogunda genellikle glg ve ihtisa-
min semboll olarak kullaniimigtir. Tirk kiltdr alaninda daha ¢ok Budizm ile birlikte goérilmekle
beraber, Altaylarda da bu figtriin bulunmasi daha erken dénemlerden itibaren Trkler arasinda
aslan semboliliniin varhgini isaret etmektedir. Arslan savas, zafer, iyinin kétliyl yenmesi, kuv-
vet ve kudret semboll olmustur. Budizm’de aslan, bazen Tanri semboll bazen de hikimdarin
kendisini veya oturdugdu tahti simgelemistir. Arslan sembolii, Tirkler'in islamiyet’i tanimasindan
sonra da anlamini yitirmemistir. Arslan Han, Arslan Bab/Baba, Bazir Arslan, Alp Arslan gibi ad-
landirmalari da buna isaret etmektedir. Alevi-Bektasi kiltiriinde, yigitlik, mertlik ve cesaret timsa-
li Hz. Al’'nin mahlasi olur ve onun yigitlik ve mertligini simgeler. Arslan ayrica Hz. Muhammed'in
Mirac’a yUkseldiginde yoluna c¢ikar. Hz. Muhammed yuziginl aslana verdikten sonra ancak
yoluna devam edebilir. Mirag’tan déndiginde Kirklar Cemine giren Hz. Muhammed ylzigunu
Hz. Al’'nin parmaginda gorecektir. (Catalbas 2011: 51; Gunsen 2007:347)
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Amblemde yer alan bir bagka figlr olan ceylan/geyik, Turklerde kullanilan en erken d6-
nem sembollerden biridir. Geyikten tureyis anlatilarinin varhgi Mogol, Fin-Ogur, Avrupa Hun,
Macar ve az da olsa Kuzey Turkleri arasinda yasamaktadir. Geyik, saman térenlerinde bigimine
girilen hayvan ata veya ruh olarak bilinir. Goktlrklerde kurban edilen geyik ayni zamanda hiukim-
darhigin semboludur. Budist mitolojide ak geyik Buda’nin semboli olmustur. Geyigin birgok anla-
mi islamiyet'ten sonra da devam etmistir (Ogel 1989:569-583) . Bolluk ve bereketin sembolii olan
bu hayvan kimi zaman yol gésterici kimi zaman mubarek bir binek kabul edilmistir. Sigin, dag
kegisi, geyik, ceylan, Sanskritge bir kelime olan Eski (Kegi) bicimiyle de Tirkge’de kullaniimistir.
Bugun Turkistan’da doért talik maldan biri olup koruyucu iyesi Eski Ata’dir. Turkiye sahasinda yol
gostericiligi ile birgok anlatida varligini devam ettiren geyik motifi Alaeddin Gaybi’nin Kaygusuz
olmasina (Guzel 2011), Geyikli Baba, Karaca Ahmet gibi derviglerin toplumun aydinlanmasi ve
tarim toplumu olmasinda dnculiuk etmeleri, geyik veya ceylanin Turk kiltarG alaninda énemine
isaret etmektedir.

Teslim Tasi; 0,5 -1,5 cm. kalinh@inda bir yizi hafif konveks, kenarlari 12 muntazam hilal
seklinde dilimli, bir tagtir. 12 dilimli olmasina pek ¢ok anlam yuklenir.

En altta dort halka dort kapiyi (Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat) simgeler. Bu alt kisim, bazi
boélgelerde ise bildigimiz puskil seklindedir. Piskul seklen siipirgeye benzetilir. Bazilari kirmizi,
bazilari ise beyaz veya yesil renktedir. Bununla nefsin kéti hallerini stplrmeyi, béylelikle kalbin
temizlenmesinin geregini temsil ettigi distnulur. Renkler igin ise yerine gére bazen beyaz veya
yesil, zehirlenerek 6ldirildagi icin Hz. Hasan’i; kirmizi, bogazi kesilerek éldiruldigu icin Hz.
Huseyin’i remz eder.

Tasin Ust ve alt bélimunde bagin gectigi deliklerin yaninda, tespih tanesi gibi iki yuvarlak
bulunur. Bunlara Habbe denir. Bektasilikteki genel kabulde yukaridaki Habbe, Hz. imam Hasan;
asagidaki Habbe, Hz. imam Huiseyin, tasin kenarlarindaki hilal seklindeki girintiler ise On iki ima-
ma igarettir. Tagin dig yuzi Hz. Hatice, i¢ yizu Hz. Fatima’yi; teslim tasi baginin enseye gelen
kismindaki ince deri ismail Peygamber igin inen kurbanin derisi veya Ene’l -Hakk sehidi Nesimi
Sultan’in yizilen derisine isarettir. Kaytan diye tanimlanan bagi ise daragacinda asilan yine bir
baska Ene’l -Hakk Sehidi Hallac-1 Mansur’un ipidir.

Gelenekte nasip alacak cana verilecek olan teslim tasinin kaytaninin derisi canin nasip
kurbaninin derisinden, bagi ise yininden elde edilen iple yapilir, nasip gliniinden bir veya birkag
glin 6nce deneyimli dervisler veya deneyimli bacilar hep birlikte usuliine uygun olarak bu teslim
tasini hazirlar.

Teslim Tasr'nin kaynagi eski Turk inaniglarina baglanmaktadir. Tanri tarafindan Turkle-
re armagan edilen Yada/Cada/Sata tas! ile istenildiginde yagmur yagdirmaktadirlar. Hakkinda
bircok anlati bulunan Yada/Cada/Sada tasiyla ilgili bilgi Divan u Lugati't-Turk’'te yer almaktadir.
(Tanyu 1968;41-60,141;0zen 2011; Erdem-Demir 2010).

Alevi Kultir Dernekleri’nin amblemiyle ilgili sorgulamada kaynak kisiler; Aleviligi bir mez-
hep olarak anlayip; “Alevilik mezhebinin isareti”, Haci Bektas figlrin0 “Alevi dedesi”, “Erenler”,
“Pir Sultan Abdal’'in figlird” bigiminde algilayip Alevi kanaat énderi/piri olarak belirtmiglerdir.
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Alevi-Bektasi inan¢ yapisini dikkate almadan Haci Bektas Veli'nin “Baris Elgisi” oldugunu
vurgulayanin yaninda “her canliya merhametin sonsuz oldugu” ve “canin sevilmesinin gerekti-
di, girmis oldugu bedenin édnemli olmadigr” diisuncesinin islendigi anlagildigini ifade etmiglerdir.
“Ibadet ve sevgi’nin sembolize edildigi amblemde “hayvanlari ehlilestiriimesinin” anlatildigi da
ifade edilmistir.

Dikkat ¢ekici bir nokta, kaynak kisilere gdsterilen amblem Uzerinde bulunan “Alevi Kiltur
Dernegdi” yazisi kaynak kisilerin dikkatlerini cekmemis, yazi hakkinda bir yorumda bulunmamig-
lardir. Hatta amblemdeki yaziya ragmen Aleviligi 6n plana gikaran bir gorus sdéylememislerdir.

Amblemin kaynak kisilerce genellikle; “hosgdril ve baris” temeli Gzerine kurulmus bir du-
suinceyi ifade ettigi; zithklarin, farkhliklarin “sevgi” ve “hosgori” gevresinde uyum iginde yasaya-
bilecekleri algilarina sahip olduklari anlasiimaktadir.

Pir Sultan Kultir Dernegi’nin amaci; “Pir Sultan Abdal’'in ya-
sami ve felsefesi dogrultusunda sosyal, kilturel ¢calismalar yapmak,
basta Anadolu Alevi kiltiri olmak Uzere, tim kultirleri yasatmak,
gelistirmek ve yaymanin yani sira demokrasi, laiklik, hukuk devleti ve
insan haklar gibi degerlere sahip ¢cikmak” olarak ifade edilmektedir.

Dernek Genel Bagkani Gani Kaplan, amblemi; yazismalar-
da; beyaz zemin Uzerine, kirmizi renkte, elinde sazi ile Pir Sultan
Abdal’in siluetidir. Flama, bayrak ve tabelalarda sari zemin Uzerine,
kirmizi renkte, elinde sazi ile Pir Sultan Abdal'in silueti” olarak agiklayip anlamini; “Pir Sultan
Abdal heykelinden hareketle elinde sazla Pir Sultan Abdal figirti, Pir Sultan Abdal’'in direncinin
baglamasiyla bitiinlesmesi anlatiimaktadir. Pir Sultan Abdal, Alevi inancinda baskaldirinin, hak
aramanin isaretidir. Saz Telli Kuran’dir. Bunun icin Alevi ibadetleri sazla yapiimaktadir. Saz Asya
ve Ortadogu Ulkelerinde yaygin bir enstriiman olmanin yaninda Orta Asya’da ¢ok kullanilan bir
calgidir. Dolayisiyla geleneksel yoni bulunmaktadir” ciimleleriyle ifade etmistir.

Alevilik-saz iligkisini Zelyut, Alevi térenlerinde sazin kullaniimasini asiklik gelenegi, asik-
larin seyahatleri ve bu seyahatlerin fonksiyonu Uzerinde durarak izah eder. Alevilerde asik, Hakki
(Allah’r -Tanrr’'yi-) ve adaleti temsil eder, zakir de denilen asigin dilinden ve baglamanin telinden
yukselen sesler kutsaldir. Anadolu’da Alevi inanigina gére Kur'an’in ebedi ve kiresel mesajlari
ancak ses/ s6z/ baglama tclemesiyle agida ¢ikar. Alevi kimligini, felsefesini anlatan ulu ozanlar
(asiklar) bu ytzden her siirlerinde, mutlaka Allah, Muhammet, Ali kavramina génderme yaparlar”
(Zelyut 2012:229). Alevi tdrenlerinde sazin kullaniimasi munasebetiyle “Telli Kuran” olarak da
adlandiriimaktadir.

Pir Sultan Kiltir Dernegi’nin amblemine yénelik kaynak kisilerin verdikleri cevaplar daha
cok muzik merkezlidir. Kaynak kisilerden ¢ok azi; “Alevilerin ibadet kavrami olan ayinlerin bir
sembolU”, “zafer ve Alevilik birlikteligi” gibi cevaplarla AIevi-Bektagi” inancini ¢cagristirdigin ifade

etmiglerdir.

Kaynak kisiler genellikle Asiklik gelenegi ve Pir Sultan Abdal ile bu gercevede; “miizik
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bizim ruhumuzdur”, “mizik evrenseldir ve butln acilarin ortak dilidir, glicadir”, “muzik ve evren-
sellik”, “asik”, “halk ozan!”, “varlik amacim sazim ve muzigim” gibi cevaplar vermis. Sadece bir
kisi “Pir Sultan’in bozuk dlzene karsi savasl” cevabi vermis, bir kisi de kirmizi rengin Aleviligi
cagristirdigini ifade etmigtir.

Dernek mensuplari ve Turkiye’de anlamlandirilan sembollerin Turkiye disinda Alevi-Bek-
tasi grubunun bulunmadigi bélgede yasayanlarca bilinmedigi tespit edilirken mizik 6gretmenligi
yapan bir kaynak kisi tarafindan amblemin, bir muzik aleti ve bunun evrenselligini ifade ettigi
tespit edilmistir.

Avrupa Alevi Duslince Dernegi amacini; “Alevi-Bektasi kultir
ve Ogretisinin arastiriimasi, yasatilmasi igin calismalar yapmak, bu
dogrultuda Avrupa Ulkelerinde ve Tlrkiye’de dernek subeleri agmak,
bu dogrultuda faaliyetler yapmak” biciminde agiklamaktadir.

Dernek amblemi, baskan ismet Abbasoglu tarafindan yapil-
GUZPTDIEIEE  mistir. Amblem, On iki yildiz On iki imam ile Avrupa Birligi'nin bayra-

DERNEG! gindaki on iki yildizi temsil etmektedir. insan figiirleri Alevi ibadetini,
mavi zemin Uzerinde yildizlar Avrupa Birligini ifade etmektedir.

Alevi-Bektasi inancinin disliince temellerinden olan On iki imam, Hz. Ali, Hz. Hasan,
Hz. Huseyin, Zeynel Abidin, Muhammed Bakir, Cafer Sadik, Musa-i Kazim, imam Ali Riza,
Muhammed Taki, Ali Naki, Hasan Askeri ve Muhammed Mehdi’dir.

Hz. Ali, 598 yilinda Mekke’de dogmus, 661°de sehit edilmistir. Mezari Kife’dedir. Turkler
arasinda yaygin bir inanca gore de bugiin Kuzey Afganistan’da Mezar-1 Serif'e defnedilmistir. Hz.
Muhammed’in amcaoglu ve damadidir. Hz. Muhammed’in soyunun Hz. Fatima dolayisiyla Hz.
Ali evlatlarindan siirdigulne inaniimaktadir (Cetin 1997).

Avrupa Alevi Duslince Dernegi hakkinda gérusleri sorulan kaynak kisiler; “Avrupa Birligi
amblemi ve kadin-erkek esitligi”, “Avrupa Birligi-Alevilik”, “Semah dénenler ve Avrupa Birligi”,
“Avrupa’daki Aleviler” cevaplarini vermisler, yildizlarin On iki imam olduguna dair bir kanaat be-
lirtmemiglerdir.

Sonug:

Ankara’da bulunan dernekler, amaglari ve faaliyet alanlari itibariyle; Mesleki ve Dayanis-
ma Dernekleri, Spor ve Spor ile ilgili Dernekler, Dini Hizmetlerin Gergeklestirimesine Yénelik
Dernekler, Saglik Alaninda Faaliyet Gosteren Dernekler, Kultir, Sanat ve Turizm Dernekleri,
insani Yardim Dernekleri, Egitim Arastirma Dernekleri, Toplumsal Degerleri Yasatma Dernekleri,
Uluslar Arasi Tesekkiiller ve isbirligi Dernekleri, Bireysel Ogreti ve Toplumsal Gelisim Dernekleri,
Cocuk Dernekleri, Cevre Dogal Hayat Hayvanlari Koruma Dernekleri, Engelli Dernekleri, Hak ve
Savunuculuk Dernekleri, Duslince Temelli Dernekler, Kamu Kurumlari ve Personelini Destekle-
yen Dernekler, Gida, Tarim ve Hayvancilik Alaninda Faaliyet Gosteren Dernekler, Dis Turkler
ile Dayanigma Dernekleri, imar, Sehircilik ve Kalkindirma Dernekleri, Yasl ve Cocuklara Yénelik
Dernekler, Sehit Yakini ve Gazi Dernekleri olarak siniflandiriimistir (http://www.ankaradernekler.
gov.tr/).
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Dernekler bu sekilde siniflandiriimis olmakla beraber, dernek gruplari arasinda gecisken-
lik s6z konusudur. Hemsehri dernekleri icinde “Alevi” inancina bagh dernekler, Alevi-Bektasi der-
nek bilesenleri/ federasyonlarina katilmiglardir. Adlari ve senetlerinde Alevi-Bektasi inan¢ dairesi
s6z konusu olmamakla beraber bazi vakiflar amblemleri, Gyeleri ve faaliyetleriyle bu inan¢ grubu
icinde bulunduklarini belirtmekte ve kendi Uyeleri disinda da bdyle taninmaktadirlar. Alevi-Bek-
tasi inang/distncesi Uzerine bina edilen dernekler bazen Alevi-Bektasi, bazen egitim ve kiltar,
bazen tanitma, bazen dayanigsma dernekleri biciminde kdy derneklerinden uluslararasi dernek ve
vakiflara kadar bir¢gok ad altinda kurumsal kimlik edinmiglerdir.

Dernek statlisinde teskilatlanan sivil toplum 6rgutleri, cemevi yaptirma ve yasatma der-
nekleri veya benzeri isimlerle; «Dini Hizmetlerin Gergeklestiriimesine Yoénelik Faaliyet Gosteren
Dernekler», Alevi Bektasi Federasyonu drneginde oldugu gibi «Toplumsal Degerleri Yasatma
Dernekleri» ; Cem Vakfi veya Turkmen Alevi Bektasi Yardimlagsma Egitim Kultir Vakfi érneginde
oldugu gibi egitim ve kultir alaninda hizmet veren kurumlar olarak hizmet verdikleri tespit edil-
mistir.

inceledigimiz dernek veya vakiflarin adlari ve hizmet alanlari ya da dernek veya vakif
tlzuk ve senetlerinde yazan amaglar ne olursa olsun kullandiklari amblem, bu tir sivil toplum
kuruluslarinin fikri alt yapilanyla ilgili bilgi vermektedir.

Calismada;

1. Alevi-Bektasi inan¢ ¢evresinde yetisen veya bu ¢gevre hakkinda bilgisi bulunanlarin der-
nek veya vakiflarin kullandigi sembolleri tanidiklari,

2. Alevi-Bektasi inan¢ cevresine mensup olanlarin simgeleri anlamlandirdiklari ve bunla-
rin arka planindaki anlatilardan haberdar olduklari,

3. Alevi-Bektasi inan¢ ¢cevresinde yetisen geng ve orta yas grubun kimlik arayisi miinase-
betiyle dayanigsma icinde olduklari ve zaman zaman hak arayislarinin isyan halinde ifade edildigi,

4. Alevi-Bektasi cevresinde yetismeyen grubun sembollerin kimlik taninmasi/ tanitiimasin-
da kullanildigini, ancak sembol anlamlarini bilmedikleri,

5. Ozellikle geng kesimin toplumun inang yéniyle ilgilenmedigi ve dolayisiyla sembollerin
anlamlarindan haberdar olmadiklari,

6. GUnlimuUzde kadin-erkek esitligi/esitsizligi konusunun sikga islenmesi, cem figlrinin
cinsiyet esitligi biciminde yorumlandi§i tespit edilmistir.

Turk kaltdrantn farkh yasandigr bolgelerden olan yogun gdcler, ayni zamanda inanclarin
farkli yorumlandigi ve yasandigi bir gesitliligi de beraberinde getirmektedir. Bu farkliliklar mahalli
ve inan¢ kimligi olarak kisi veya gruplara mal edilmis, Alev-Bektasi inan¢ gevresine mensup kitle-
nin taninmasi ve kendilerini tanimasinda da farkliliklara sebep olmustur. Ozellikle daha cok s6zlii
kilttrle beslenen Alevi- Bektasi gruplari, kendi inang ve ritlel esaslarini suratli gé¢ hareketliligi ve
blylk sehirlerde gruptan kopus sebebiyle zaman icinde unutmaya baslamiglardir. Bu da grup li-
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deri veya kanaat énderlerinde inang esaslarinin, dolayisiyla kimliklerin yok olma tehlikesiyle kargi
karsiya kalindigi dustincesini olusturmustur. Bunu gidermek igin STK’lar ¢atisi altinda toplantilar,
lokma gunleri, cem gibi toplu ibadet ve térenlerin yapilmasini zorunlu kilmistir.

Alevi/ Alevi-Bektasi inan¢ merkezi ¢cevresinde kurulan dernek ve vakiflarin kendini ifade
etmekte kullandigi semboller, basta kendi mensuplari olmak tzere benzer inan¢ veya dusince-
ye sahip olanlar tarafindan taninmakta ve anlamlandiriimaktadir. Secilen semboller, cogunlukla
islam tarihiyle iligkilendirilmistir. Bu iliskide toplum hafizasinda saklanan sembollesmis olay, kisi
veya nesnelerden olugsmaktadir. Sembollerin ifade ettigi anlamlar inanca baglanmis olsa bile
bazi semboller ¢cevresinde yeni tasavvurlar olusmus, yeni fikri yapilar sekillenmistir.

Yapisal-islevselci sosyologlar, toplumu birbirleriyle uyumlu parcalarin bir bitiini olarak
gorirler. Uyumlu parcalar, birbirinden farkli olmakla beraber birbirinin tamamlayicilaridir. Toplu-
mun her bir pargasi, kendi degerlerini korumak ve yasamakla varligini stirdirebilir ve siirdiirme
iradesi sergiler.

Toplum gruplari/ pargalari birbirlerinin degerlerini bilmedikleri veya kabullenmedikleri tak-
dirde gruplar/ pargalar arasinda ¢atisma ¢ikar. Catismanin dnlenmesi, toplum Uyelerinin sahip
oldugu degerlerin uyumuna baglidir.

Yapilan tespitte, Alevi-Bektasi gruplarin kullandigr sembollerin yasadiklari toplumdaki bu-
tun fertlerin, dolayisiyla toplumun ortak gegmisinden geldigi, ortak inan¢ unsurlarini barindirdi-
g1 ve toplumsal bilingaltini olusturdugu goérilmustir. Sembollere yiiklenen anlamlarin genellikle
olumlu ¢agrisimlara kaynaklk etmesi buna isarettir.
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GAGAUZLARIN iLKYAZ YORTULARI (BAYRAMLARI) ADETLER
VE ONLARA BAGLI FOLKLORIK UNSURLAR

Doc. Dr. Liubovi CIMPOES'

Giris:

Tirk diinyasinda “Eni yil”, flkyaz (Nevruz) bayrami; mutluluk verici, bilinen hem de ne-
seyle gecen bir bayramdir. ilkyaz geldigi zaman toprak canlanir, doga uyanir; yeni bir dénem,
yeni bir hayat, yeni bir yil baglar. Gagauzlar arasinda bu bayram “Nevruz” adiyla kutlanmaz; ama

Tirk diinyasindaki Nevruz Bayraminin kutlanigi ile Gagauzlarin “ilkyaz Yortusu” arasinda bilyik
yakinliklar vardir.

Gagauzlar, Hristiyan dinine mensup bir Tark halkidir. Dogal olarak din, asirlar boyunca
bir Gagauz kultirini etkilemistir; ama bu milletin TGrklGgu ve adetleri silmemistir. Hristiyanlkta
ilkyaz -Mart ayindaki- yortular buyuk oruca -Paskalya orucu- denk dlser. Paskalya orucu yedi
haftaya kadar surer. Oru¢ zamani senlik ve bayram yapilmaz, bunlar yasaktir. Ama Gagauzlar
hem bu orucu tutar hem de adetlerini kiiltir hayatlarina uydurup ilkyazin gelmesini kutlarlar.

ilkyaz yortulari Orta Asya’dan Balkanlara kadar bitiin Tirk topluluklar arasinda énemli
bir yer almaktadir. Bu yortular ve onlara bagl adetlerin kdkleri cok gerilere dayanmaktadir. Eski
Tark topluluklar ilkyazin gelisini, tabiatin yeniden dogusunu, dinyanin canlanip yenilenmesini,
cesitli kutlamalarla kargilamaktadir.

Dogadaki yeni yil baslangici — 1 Mart’tir. Mart ayinin yortulari: ilkyaz karsilanmasi "Baba
Marta’ — 1 Mart’ta -, “Kirk ayoz” - 9 Mart'ta -, Ay Todur Gind ve Peynir Haftasi seklindedir.

1 Dog.Dr., Moldova Bilimler Akademisi, Gagauzoloji Béliim Baskani, Ichimpoesh@mail.ru; Hitit Universi-
tesi Corum, liubovicimpoes @hitit.edu.tr
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Mart ayin 1/14* giinii ( yeni ve eski takvime gére) ilkyaz karsilama yortusudur. Bugiin
Gagauz kadinlar sabahin erken saatlerinde, evlerinde genel bir temizlik yapmaktadir. Aksam-
dan hazirlanmisg, 6rilmis kirmizi ve beyaz yun iplikten martaciklar; kismetli, saglikli ve bereketli
olsunlar diye ¢ocuklarin ve kizlarn ellerine, kuc¢ik hayvanlarin boynuzlarina ve boyunlarina,
meyve agaclarinin dallarina baglanir. Sabahtan kirmizi kumasi veya kirmizi erkek kusagini evin
sacagina asarlar.

Mart ayin 9/22 Kirk Ayoz” (kirkmegik) yortusudur. O ilkyazin gelmesini ve tarimsal done-
min baglamasini gésterir. Buglinden sonra hava isinmaya baglar ve tim yapilan térenler tabiatin
yeniden dogusuna baglidir. Astronomik takvime gére 21-22 Mart giiniine denk gelir ilkyaz yeni
yili veya ilkbahar 1sinma giinii olarak sayilir. Bugiiniin iki 6nemli téreni vardir:

- Oliiler anilir, onlarin ruhu icin Kirk Ayéz'lar igin ritiiel ekmek yapilir ve sonra dagitilir.
- Yeri 1sitmak, topragdi uyandirmak i¢in atesler yakilir.

- Meyve agaclari “korkutulur’. Nacaklar ellerinde erkekler, meyve agaclarini kesmek tze-
re kosturur, kadin veya kuguk kizlar onlarin yaninda sunu diyor:

- Kesme, kesme, bu agag bu yil cok meyve verecek”.

- Kizlar ellerinden martalarini (beyaz ve kirmizi érgulerini) ¢ikarip giizel olmak igin onlari
gul dalina asarlar, dilekler ve istekler séylenir. Bu marta(cik)lari turnalar toplar ve sicak Ulkelere
gotarar. Oralardan glines, kismet ve saglik geri getirir.

ilkyaz bayramlari, 6nceki Tiirk adetlerini kapsamaktadir. Gagauzlarin eski topraklarinda
yani Bulgaristan’da en yaygin “Mart Nisan1” — martacik - hakkinda efsaneler anlatiimaktadir. Bu
guzel ve hos efsane &detlerimizin ne kadar eski oldugunu gésterir.

Bu efsane Asparuh hanin zamanlarina kadar dayanmaktadir. O vakitler Han Asparuh Bi-
zanslilara karsi savasi kazanmigtir Balkanlar'da kendi devletini kurmus ve bununla ilgili Tanr’ya
kurban yapmak istemistir. Eski detlere gére; kurban atesini bir demet dereotuyla yakmak gere-
kiyormus. Bu topraklarda o dénemde dereotu yokmus. Han disiinceye dalmis ve o an Hanin
omuzuna bir kirlangi¢ konmus ve Han’da onun ayaginda bagl bir demet dereotu gérmdis.

Hanin kiz kardesi rliyasinda abisinin dereotuna ihtiyacini gérmds ve eski Bulgar toprakla-
rindan kusun ayagina dereotu baglayip bu dereotu demetini abisine géndermis. O bagli demetin
uglarini keserken, Hanin kiz kardesi parmagini da kesmis ve beyaz ipin bir par¢asi kirmizi olmus.

Han dereotu demeti ile kurban yerinde ates yakmis, demet ipini de eline baglamis. Bunu
gériince herkes aynisini yapmis. Ellerine beyaz ve kirmizi iplik baglamislar. O gin Mart ayin
birinci gtintiymdsg ve o vakitler 1 Mart Yeni Yil sayilirmis.

O giinden itibaren o beyaz ve kirmizi iplik Mart ayinin adini (Marta) tasimaktadir. O za-
manlar Bulgaristan’daki Bulgarlar ve Slavlar arasinda baris ve anlayisin sembolii olmugtur. Bu
adet giindmiizde de devam etmektedir. Mart ayinda, saglik ve kismet icin “Martinithsa” adinda

118

Dog. Dr. Liubovi GIMPOES



Gelenek, Gorenek ve inanglar

kirmizi ve beyaz iplikten yapilmis olan bir nigsan, gégsimiziin sag tarafina takilmaktadir. (SA-
BATINOVA, D. 1998:92)

Altay daglarindaki Samanist Turk halklarindaki ilkyaz bayramlari ile Moldova’'daki Hristi-
yan Gagauz Turkleri’ndeki ilkyaz bayramlari arasinda birgcok ortak yénler bulunmaktadir: Evierin
temizlenmesi, bayramlik giysiler, giyim sekli, insanlarin bir araya gelmesi, sofralarin (izerinde
bulunan ekmek ¢esidi, daha ¢ok stit drtiinlerinden yapiimasi vb. Ondan sonra oyunlar, guresler,
at yariglar; insanlarin birbirlerine yaklagimlari, aralarinda darginliklarin son bulmasi gibi seyler
Turk halklar arasinda gézlenmektedir.

Moldova’da toplu yasayan Ortodoks-Hristiyan Gagauzlarin ilkyaz bayramlari ile diger Turk
halklarinin Nevruz (Yenigliin) bayramlari arasinda bir¢ok ortak yanlar bulundurmaktadir. Gagauz-
larin ilkyaz bayramlarina 6zgl adetler ve onlara bagh birgok semboller vardir. Bunlarin bazilari
dinf &det ve sembollerden etkilenmis ise de dinden bagimsiz olarak gelismis onlari da vardir ve
bunlar bugline kadar muhafaza edilmistir.

Nifusun ¢ogunlugunun koylerde tarim ile ugrasan ve kirsal bir hayat stiren halktan olus-
masi sebebiyle Gagauzlarda ilkyaz yortularindaki adetler, soguk hayatin isinmasini yenilenmesi-
ni gosterir. ilkyaz bayramlar arasinda temizlik ve yenilenmeye dayali adetler oldugu gibi hasta-
liktan ve kétulikten korunmak icin de adetler vardir. Evler, ¢atilar, ambarlar ve ahirlar temizlenir.
Bu yenilenme ve temizlenme fikri, insanlarin ruhlarini temizlenmesinden baska insanlar arasi
iliskilerin de temizlenip yenilenmesini kapsar. Buttinsel olarak bakilirsa ilkyaz kutlamalari toplum-
sal hayatin yenilenme sirecine katkida bulunmaktadir.

Tabiatin yenilenmesine bagl olarak insanlarin onun bir damari gibi kendilerini yenilemele-
ri sirecini gosteren en 6nemli adetlerden biri Prost etmek ve prost olmak (affetmek ve affedilmek)
adetidir ilkyaza 6zel bu ritieldir. Affetme téreni insanlarin viicutlarinin kuvvetlenmesine, insanla-
rin birlesmelerine ve baris icinde yasamalarina hizmet etmektedir.

Dost, ahbap, soy, akraba arasindaki kiskunlikler aradan kaldirildiginda yapilan yanlhs-
liklar gegmiste birakilip gelecege bakildiginda toplumsal yagsamin daha uyumlu bir bigimde iler-
lemesi mimkudn olmaktadir.

Gagauzlarin arasinda affetme ve affedilme adetinde énemli bir sembol de atestir. Burada
ates ve mum yakmanin islevi, koruma ve temizlenmedir. Atesin; diinyayi temizledigi, hastaliklar
ve kotllugu yok ettigi ve insanlara yasama kuvveti verdigine inanilir. Aile icinde affetme adeti
bitin aile fertlerinin birbirinden af dilemesi ile gerceklesir. Yetiskin ve baska evde yasayan ya
da kendi ailesi olan ¢ocuklar baba evine gelirler. Onlara ek olarak aile blyUklerinin vaftiz ettigi
yakinlari da ziyarete gelir ve af dilemeye katilirlar. Evin annesi mum yakar ve gelenlere bu mum
ile haslanmis yumurta verir. Burada ates ruh temizligini ve yasam bitinlGgini sembolize eder
ve onlari koruyucu bir rol oynar.

Af dileme sirasinda 6nce yasca daha kuguk olan Kisiler af diler ve bu sirada buyigun elini
6per. Daha sonra buyuk ki¢ugun elini 6per ve en son olarak da kugik tekrar buyigun elini 6per.

Ote yandan, Paskalya éncesinde yedi hafta boyunca tutulan oru¢ bagslamadan énce (bu
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oru¢ mart ayina rastlar; ama takvimin akisina gore yeri degisir) Gagauzlar ates yakarak cesitli
bicimlerde ilkyazin gelisini kutlarlar. O gliniin aksaminda sokakta her bir evin yaninda ve kdy
meydaninda ates yakilir. Yakinlar, akrabalar ve komsular birbirlerinin ategine yaklagip atesin
Ustlinden atlar ve birbirlerinden af dilerler. Bu adet soyun glcund, ailenin birligini hem de nesiller
(evlat boylar) arasindaki kopmaz bagliligi géstermektedir.

Ates yakilmasinin belli kurallari ve sirasi vardir. Yakacaklari sokaga evin yasl erkegi ta-
sir, cocuklari ile torunlari da ona yardim eder. Bu, aile ve mulk bitinlGginin hem de adetlerin
korunmasinin énemini gésterir. Evin en yash erkegi, ilk dnce hayvanlarin digkilarindan artakalmis
posalari (irinti) daha sonra bir parga samani en sonra da giinddéndu saplarini ya da asma ¢ubuk-
larini Ust Uste koyar ve atesi yakar. Bu sekilde sirayla Ust Uste yigarak ates yakilmasi, Gagauzla-
rin ciftcilik ve hayvancilik ile i¢ ice olan yasamini sembolize eder.

Ates (istlinden atlamanin da belli kurallari vardir: ilk 6nce ates yiiksekken atesin (istiinden
delikanllar ve geng kizlar atlar. Yaslilar ise kiigtik cocuklari kucaklayip ayaklarini atesin tstiinden
savurarak atlatirlar ve daha sonra da kendileri atlarlar.

ilerleyen saatlerde yavuklusu olan gengler birbirilerinin ateslerine yaklasirlar ya da mey-
danda gérusmek, af dilemek icin toplanirlar ve kézde yumurta pisirirler.

Ates Ustlinden atlamanin yani sira evlerin 6niinde yakilan ates baska bicimlerde de kul-
lanilir: Ev sahipleri bir kiirek ile atesten kézu alip o kézi ahirlarin iginde dolastirarak tatturdrler.
Kézln hayvanlarin barinaklarinda tdttirilmesinin hastaliklardan, kétilikten korunmaya ve te-
mizlenmeye hem de hayvan sirdlerinin cogalmasina hizmet ettigine inanilir. Evde yatalak hasta
varsa onun odasina da kéz goétirilir ve saglik icin dua edilir.

Mart ayinda ilkyaz yortularina bir de Ayoz Todur ginu rast gelmektedir. Ayoz Todur atla-
rin koruyucusu sayilir. Bu giinde kéy meydanlarinda delikanhlar yurik atlari ile yarigirlar. Bitin
Turk diinyasinda oldugu gibi Gagauzlar arasinda da at yarisi ve gires ¢ok sevilen yarismalardir.
Gagauzlarda ilkyazda bu oyunlar olmadan yortu olmaz.

Buna ek olarak Turk dinyasinda oldugu gibi ilkkyaz yortusunda ates boyunda yumurta
haslanir, sogan kabugu ile boyanir, masalara konulur ve ¢ocuklar, gencler “yumurta kazanma”(-
kapma) oyunu oynarlar. Yumurta burada bir basglangi¢, dinyanin canlanmasi ve yenilenmesi
semboluddr.

ilkyaz yortulariyla ilgili birtakim genclik ve cocuk oyunlari da vardir. Gengler atesin iizerin-
den atlayip senlikli oyunlar oynar. Cocuklari ise icerde baska oyunlar bekler. Bu oyunlara birkag
6rnek verebiliriz:

Yumurta kapmasr. Yumurta makara ipligiyle ortasindan igne saplayarak, tavana asir-
lar. Buytdklerden birisi o yumurtayi sallayinca ¢ocuklar ellerini arkalarina koyup agizlari ile onu
tutmaya calisirlar. Yumurtayi tutan oyunu kazanir ve ona bahsis verilir. O yilin oyununu kazanan
cocuk igin bereketli olacagini inanirlar.

V.Moskov, Gagauzlarin arasinda yasayan ve onlarin adetlerini inceleyen bir bilim ada-

120

Dog. Dr. Liubovi GIMPOES



Gelenek, Gorenek ve inanglar

midir. Kitabinda bu oyunlardan “hamam” adiyla s6z eder ve sdyle anlatir: “Ozellikle bu giin igin
hazirlanir. Asili yumurtanin altina bir sofra koyarlar. Sonra sofranin etrafinda 10 yas civarinda kiz
cocuklari oturur. Cocuklar ellerini arkalarinda tutarlar. Birisi ipi sallar. Oturanlarin agizina dger
kere rast getirmeye calisir. Yumurtayi tutana gtimdis para verilir”.

Atanas Manov, Varna Gagauzlarinda yumurta yerine helva veya ceviz kullanildigini kay-
deder (MANOV, A. 1938:116)

Alma kazanmasi: Kazani agzina kadar su ile doldurup igine ufak elmalar koyulur. Cocuk-
larin elleri arkada olur. Agizlari ile elmayi kazandan ¢ikarmalari lazimdir. Aimaya calisan gocuk
su igine dalar ve elmayi kazanir. V. Moskov, su dolu siniden agizla kurug para ¢ikarildigini soyler.

Meydan oyunlarindan Gagauzlarda en ¢ok ve sik ‘“’Yaris-Kos” yapllir.

Guressiz bir yortu, bir bayram dlsunilmez. “Gires”, “Kemerden”, “Kusaktan”, “Kabak
atmaa” gibi gesitli gures oyunlari yapilir. Kby basi bahsisleri hazirlar. Yasllar bahis yaparlar. Ka-
zananlar omuzlarinda kogu gétiriirler. ilkyazin, orugta gencler meydanda yesil gimen (izerinde
“Rop-rop”ya da “Baba topu” adinda oyunlar oynarlar. Gengler arasinda en ¢ok oynanan oyunlar:
“Cadir burcu”, “Uzun kol”, “Yiiziik”, “Kabak” gibi oyunlardir. 10-12 yaslarindaki cocuklarin oyun-
lan ise “Basma”, “Tura”, “Jdolka”, “Pitanka”, “Torba kapmaca”, “Esek beli”, “Cizik”, “Duvar topu”
oyunlandir. (MOSKOV,W. 1900: 35-62)

ilkyazin gelisini karsilayan yortulardaki unsurlardan bir digeri ise “Marta” adli ipliktir. Marta
beyaz ve kirmizi ipliklerin birlikte kivriimasi ile yapilir. Beyaz, dinyanin safligini, temizligini ve
yenilemesini; kirmizi ise dinyanin canlanmasini ve dogmasini temsil eder.

Marta baglama adeti Moldova’'da yasayan diger halklarla beraber Gagauzlar igin de
6nemlidir. Klguk ¢ocuklar korunsun ve saglikli olsunlar diye kollarina yinden kivrilmis Marta
baglanir. Yine korunsunlar ve saglikli olup ¢ogalsinlar diye kuzularin, oglaklarin hem de taylarin
boyunlarina ya da yelelerine Marta baglanir. Ayrica bugdaylarin bereketi olsun diye evin sagagi-
na kirmizi renkte erkek kusag asilir.

Zenginlik ve bereket olmasi, aga¢ dallarinin meyve ile dolu olmasi ve agaclara zarar gel-
memesi i¢in bahcelerdeki meyve agaclarina kirmizi iplik baglanir.

Beyaz-kirmizi renkteki Martacik ¢cok degerli, sevilen, insana sicak duygular veren bir
sembol olarak goérulir. Son yillarda “Marta Baglama” yeni bicim kazanmigtir. Bir &det olarak mar-
tin birinde insanlar gégislerine Martacik, Martinita takmaya baglarlar (Moldova’da buna Martigor
denilir). Cesitli sUis ve gicek sekilleri, bir el sanati haline gelmistir. Kirmizi ve beyaza ek olarak yesil
rengi de Marta yapiminda kullanilir. Birbirini seven ve sayan insanlar birbirine bu ilkyaz nisanini
vererek saglik, kismet ve basar dilerler. Martacik insanlarin birbirlerine sevgi ve saygi gésterme-
sinin, toplumsal bitinltige ulasmanin kiicik ama énemli bir nisani olmaktadir. O, Balkanlar'daki
tim halklar arasinda gelismis, kapsami genislemis, yeni boyutlar kazanmistir. Gencler arasinda
asiklar gliniinden sonra ikinci siray alan Martacik verme adetinin, ilkyaz yortularinin nasil biyuk
potansiyelleri oldugunu gdstermektedir.
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Peynirli afta ilmekleri. ‘Kivirma’ (kaymakl béregi)

Peynirli gézleme Gevrek
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Kuguk cocuklari kucaklayip ayaklarini atesin Ustlinden savurmasi.
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HEDIYE VE HEDIYELESME KAVRAMLARINDAN HAREKETLE
VELILER ETRAFINDA ANLATILAN EFSANELER UZERINE BAZI
TESPITLER

Sezai DEMIRTAS'

Giris

Halk anlatilar milletlerin sosyo-kultirel yapisini yansitan s6zIU kultir Grinleridir. Anlatilara
bu gézle bakildigi zaman sekillendigi toplumun dinsel inanglarindan, gelenek ve géreneklerinden
belirgin izler gérebilmek mimkundir. Toplum hayatina dair olduk¢a zengin bilgiler barindiran
efsaneler de bu anlati turlerinden birisidir. Belirli bir olay, sahis ve mekéna baglanan, inandiri-
cl, kisa ve nesir seklindeki anlatilar olarak tanimlayabilecegimiz efsaneler yeni sahis ve olaylar
etrafinda kolayca sekillenebilmeleri sebebiyle ginlik hayatta varliklarini canli bir bigimde strda-
rebilen metinlerdir. Efsanelerin olusumu insanlar basta olmak Uzere hayvanlar, bitkiler, yeryiza
sekilleri (dag, tepe, gél vb.) ve insan eseri yaplilar (kale, képrti, hamam vb.) gibi neredeyse haya-
tin icindeki buttn varliklarla iligkilidir. Veliler etrafinda olusan efsaneler bunlar igerisinde énemli
bir b6limU olusturmaktadir.

Halk arasinda veli, baba, dede, seyh, eren, ermis, evliya gibi cesitli adlandirmalarla tani-
nan Kigilere ait tirbe, mezar veya makamlara Anadolu’nun en kugulk yerlesim birimlerinde bile
rastlamak mumkinddr. Bu kisiler etrafinda sekillenen kltlerin (atalar kdltd, veli kaltd vb.) bir par-
¢asini olusturan bu efsaneler, tasidiklar kilttrel 6gelerle ayri bir deger ifade etmektedir.

Bu bildiri, Anadolu cografyasinda veliler etrafinda tesekkul eden efsaneleri hediye ve he-
diyelesme kavramlarindan hareketle ele alarak onlarin arasindaki iliskilerde bu kavramlarin nasil
algilandigini, taraflar arasinda alinip verilen hediyelerle hangi duygu ve dislincelerin ne sekilde
ifade edilmek istendigini efsane metinleri Uzerinden anlama ve anlamlandirma amaci tasimak-
tadir.

1 Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali Doktora
Ogrencisi, Konya: demirtassezai @ gmail.com.
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Hediye ve Hediyelesme Kavramlari Uzerine

Turkcede armagan kelimesiyle ifade edilen, Arapcada “yol gdstermek dogru yola iletmek”
manasindaki hidayet kékiinden tireyen hediye (hediyye) kelimesi, insanlar arasinda sevgi ve
dostluk nisanesi olarak veya muaseret kaidesi uyarinca karsiliksiz verilen nesne anlamini tasi-
maktadir (Bardakoglu 1998: 151).

ilkel olsun, gagdas olsun btiin kiiltiirlerde yaygin bicimde gérilen hediye; evrensel, kiil-
turel ve iglevsel bir gelenek olarak insanlar tarafindan énemli ginleri hatirlatmak veya dostluklari
ifade etmek gibi amaclarla verilmektedir. Dinf, ahlaki ve ekonomik yagsamda hediyenin énemli bir
yer tuttugu ilkel toplumlarda, bu durum bir istem olmayip toplumsal zorunluluklar sisteminin bir
parcasidir. Yani hediye verme ve almanin bir zorunlulugu temsil ettigi bu toplumsal yapida, mal-
lar hediye yoluyla degis tokus edilmektedir. Eski bir ticaret 6rneg@i olan kula, ilkel toplumlardaki
hediyelesmelerin térensel uygulamalarindan biridir. Aligverisin degis tokus esasina dayandigu,
ticaret ortaklarindan birinin kendi Uriiniini bazi hediyelerle birlikte ortagina veya ticaret kardesine
goétardugu, onun hediye ve mallarini aldiktan sonra geri déndigu bu aligveris seklinde cimri dav-
rananlar ayiplanir ve kula sisteminden ¢ikarilir (Tezcan 1989: 29-31).

K6kli gegmise dayanan hediyelesme sekillerinden biri de potlactir. Kaynaklarda Kuzey
Amerika kiyilarinda kabile sefleri ve zengin kimselerin sahip oldugu degerli nesneleri dogum,
6lum, erginlenme torenleri vb. dnemli olaylarda bagskalarina bagislamasi veya yok etmesi gelene-
gi seklinde ifade edilen potlag, ani zenginlesme nedeniyle toplumsal esitligin bozuldugu toplumda
bu dengesizligi paylasarak yok etme amaci tasiyan bir uygulamadir (Emiroglu-Aydin 2003: 704-
705). Kimi arastirmacilar ise potlaci, aslinda ¢ok eskiden kalma tuhaf bir inang sisteminin devami
olarak gérmektedirler. Bu anlayisa goére yerliler Urettikleri, topladiklari veya avladiklari trdnler
ellerinde kaldigi zaman yasamlarinin lanetli olacagina inandiklarindan onlari hemen imha etme
yani elden ¢ikarma yoluna gitmisler, bdylelikle de potlag geleneginin temellerini atmiglardir (Akay
2016: 45).

"Armagan kultiri" veya "karsilikli yukimlilUik/simgesel degis tokus duzeni" gibi
adlandirmalarla da ifade edilen potlag geleneginin Tirk klltirindeki sekli ise "yagma toyu" (han-1
yagma) dur (Goka 2017: 147). Dede Korkut Kitabr'nda bir érnegiyle karsilasilan yagma toyu, ic
Oguzun Dis Oguza Asi Olup Beyrek'in Oldiigii Boy'da Salur Kazan'in evini sadece i¢c Oguz’a
yagmalatmasindan dolayi i¢c Oguz ile Dis Oguz arasinda kanl bir miicadele yasanmasina sebep
olur (Ergin 2004: 243-251). Divanu Lugati't-Turk’te, bayramlarda ve hikimdarlarin ziyafetlerinde
yagmalanmak icin kurulan minareye benzeyen ve gége dogru 30 arsin yuksekligindeki sofra
seklinde agiklanan "kencliyd" (Kasgarlh Mahmud 2014: 528) kelimesi ve yine Dede Korkut Kita-
brnin Dirse Han Oglu Bogag¢ Han Boyu'nda ¢cocuk sahibi olmak isteyen Dirse Han'in, tepe gibi et
yigdirip gél gibi kimiz sagdirarak duzenledigi buylk toy (Ergin 2004: 81) da potla¢ geleneginin
Turk kaltdrindeki varhgini gdstermektedir.

Toplumlarin énemli kiltir 6gelerinden biri olan hediyelesme, Tirk milletinin kilturel kod-
larinda varligini gegmisten glnimuze glglu sekilde devam ettiren bir gelenektir. Kadim Tark
téresinde hediyelesmenin bir gelenek halini almasinda bazi énemli ginlerin etkisi gérilmekte-
dir. Ozellikle yilbasi ve bayramlar bu gelenegin icra edilmesi igin en uygun zamanlardir (Dingeg

126

Sezai DEMIRTAS



Gelenek, Gorenek ve inanglar

2009: 1057). Turk saray adetlerinden biri olan nevruziyye piskesi, resmi yilbasi kabul edilen
Nevruz'da, basta hikimdarlar olmak Uzere devlet ricaline armaganlar verilmesi ve alinmasi
gelenegidir. Bu gelenegin Osmanlilarda yaygin olarak uygulandigina dair bilgilere kaynaklarda
rastlamak mumkanddr (Cay 1985: 177-178). Turk devlet téresinde kokleri eskilere kadar uzanan
hediyelesme geleneginde kullanilan nesnelere bakildigi zaman atin yaygin bir sekilde sunul-
dugu gorilmektedir. Turklerin hayatindaki énemi dolayisiyla ilk dénemlerden gunimuze kadar
han, hakan, hikimdar ve sultanlar tarafindan alinip verilen hediyelerin basinda gelen at, devlet
yoneticilerinin dugin merasimlerinde de hediye geleneginin kiymetli bir unsuru olarak dikkat ¢ek-
mektedir (Elgin 1997: 518-524). Atin hediyelesmelerde 6ne ¢cikmasinda Tirklerin éteden beri ata
verdigi Snemin yaninda, at kosum takimlarina yansiyan zenginlik de ati devlet erkani arasinda iyi
bir hediye araci yapmistir (Dinge¢ 2009: 1062).

Hediyelesme geleneginin islam dininde de énemli bir unsur olarak gérildigiini hadislerde
bulunan hediye ve hediyelesme konusundaki ayrintili hiikim ve bilgilerden anlamak mumkundar.
Hz. Peygamber, hediyelesmenin insanlar arasindaki sevgi ve dostlugu gelistirdigini; kiskanclik,
bencillik, cimrilik gibi kot duygulari giderdigini; ayni zamanda rizkin genislemesine de vesile
oldugunu belirterek hediyelesmeyi tesvik etmis, verilen hediyelerin (hakh bir sebep yoksa) geri
cevrilmemesini istemistir. Yine Hz. Peygamber’in komsu Ulke hikimdarlarina, arkadaslarina ve
aile fertlerine cesitli hediyeler verdigi, kendisine génderilen hediyeleri temiz ve helal oldugu sure-
ce kabul ettigi ve hediyelere yine hediye ile karsilik verdigi bilinmektedir (Bardakoglu 1998: 151).

Sabhsi iligkilerde bireylerin de@er verdigi insanlari mutlu etme ve onlara karsi hislerini be-
litmede en etkili yollardan biri olan hediyeler; téren, kutlama ve gecis merasimleri gibi toplumsal
iliskilerde de vazgecilmez unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu boyutuyla bagis,
ihsan, 6dul kavramlarinin yani sira tesvik, takdir, yardimlagma vb. anlamlari da yuklenerek sosyal
bir fonksiyon kazanan hediyelerin bir mendilden, bir Glkeye kadar degisik bicimlerde ve buyklik-
lerde cesitlenebildigi, sunan kisinin sosyo-ekonomik konumuna, kisisel zevk ve tercihlerine gore
sekillendigi gérilmektedir (Onal 2008: 104-105).

Veliler Etrafinda Anlatilan Efsanelerde Hediye ve Hediyelesme Sekilleri

Kokenleri ¢cok eskilere dayanan hediye ve hediyelesme geleneginin hem birey hem de
devlet iligkilerinde yakinlasmayi saglayan, dostluklarin pekismesine katkida bulunan bir kulturel
6ge oldugu asikardir. Bu gelenegin bireysel iligkilerdeki boyutunda yer alan veliler arasindaki
hediye ve hediyelesmelere bakildigi zaman bunlari iki grupta degerlendirmek miumkiinddar.

1. Dagdaki Velinin Sehirdeki Veliye Hediyesi:

Veliler arasinda hediye ve hediyelesmelerin géruldigu efsanelerin ilk grubunu biri dagda
digeri sehirde yasayan, genellikle aralarinda kardeslik veya arkadaslik bagi bulunan iki veliden,
dagdakinin sehirdeki kardes veya arkadasini ziyarete giderken hediye gétardigu anlatilar olus-
turmaktadir. Adana'da Coban Dede ile Ali Dede (Cagimlar 1994: 172), Amasya'da Niyaz Baba
ile Piri Baba (Ozdogan 2006: XXV-XXVI) ve Sercoban ile Seyh Zekeriyya (Kavcar-Yardimcl
1988: 105-106), Aydinda Madran Baba ile Karaca Ahmet (Kavcar-Yardimci 1988: 85-89), Ba-
likesirde Cirpili Dede ile Hasan Baba (Akyalgin 1998: 57-58), Canakkale’de Dag-1 Mehmed
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Dede ile Alaeddin Kalfa (Guzel 1997: 276), Eldzidda Sivan ile arkadasi (Gérkem 2006: 149),
Hatay'da Azhar Dede ile Kubbe Dede (ince 2009: 94-95), Konya'da Bulkar Bozoglan ile kar-
desi (Emiroglu 1993: 284) adlarina baglanarak anlatilan efsaneler, bu grupta yer alan metinlerdir.

Anadolu’'nun bircok sehrinde farkli veliler etrafinda benzer sekilde anlatilan bu efsane-
lerin olay 6rgistine bakildiginda, birbirleriyle kardes veya arkadas iki veli ile karsilagiimaktadir.
Bunlardan biri dagda yasamini strdururken digeri sehirde ikamet etmekte ve bir meslek erbabi
(ayakkabi ustasi) olarak gecimini temin etmektedir. Dagda yasayan veli, kardesini veya arkadasi-
ni ziyaret etmek gayesiyle sehre gitmeye karar verdigi bir giin eli bos gitmemek i¢in sepetine kar
(sepette karin goturuldiigt zaman yaz mevsiminin en sicak gunlerindendir), mendiline st veya
kar ya da zembiline su doldurup hediye olarak goétirir. Sehre vardigi zaman hediyesini dikkanin
duvarina asar. Bunlarin sohbeti sirasinda ayakkabi yaptirmak veya almak icin diikkana bir kadin
gelir. Ayakkabi ustasi olan veli misterisiyle ilgilenirken dagda yasayan velinin goézi, ayakkabi
deneyen kadinin ayagina takilir. Kadinin ¢iplak ayagini veya kazara ortist agilmis bacagini
goren velinin hediye olarak getirdigi mendildeki siit veya zembildeki su damlamaya, mendil ya da
sepetteki kar erimeye baglar. Bu duruma sahit olan kardesinin veya arkadasinin ikaziyla kendine
gelen veli, hatasinin farkina varir. Yasanan bu olaydan sonra sehirdeki kardesinin veya arkada-
sinin mertebe olarak daha Ustiin oldugunu anlayan veli, yasadigi daga geri doner.

2. Dagdaki Velinin Hediyesine Karsilik Sehirdeki Velinin Hediyesi:

Velilerle ilgili efsanelerde hediye ve hediyelesmelere yer verilen metinlerin ikinci grubunu
misafir velinin hediyesine ev sahibi tarafindan karsilik verildigi anlatilar meydana getirmektedir.
Adana'da Sultan Habibin Nacar ile kardesi (Cagimlar 1994: 228), Aksaray’da Hasan Dede ile
Ali Baba (Sakaoglu 2004: 119-121); Hasan Baba ile Kiilhani Ali Baba (Peker 2015: 280-284),
Boluda Kaplan Dede ile Ahmet Dede (Durdu 2001: 127-128), Ispartada Ali Dede ile Hasan
Dede (Gdde 2010: 401), Kastamonu'da Benli Sultan ile Hazret-i Pir (YUksel 2011: 80), Kay-
seride Hasan Baba ile Ali Baba (Onder 1970: 158-159), Muglada Cicek Baba ile Hiisamettin
Efendi (Onal 2003: 346) adlarina baglanarak anlatilan efsaneler, bu grupta yer alan metinlerdir.

Olay 6rgusu olarak ilk gruptaki efsanelerle dagda yasayan velinin sehirdeki kardes veya
arkadasina ziyarete giderken hediye olarak sut, su veya kar gétirmesi kismina kadar birebir
ortiisen bu metinlerde, ev sahibi konumundaki velinin hediyeye karsilik vermesi s6z konusudur.
Sehirde ikamet eden ve bir meslek (ayakkabicilik, kiilhanlik vb.) erbabi olan veli, kendisine sepet-
te veya mendilde kar ya da su getiren kardesi ya da arkadasini ugurlarken ona mangaldan igine
kéz koydugu pamugu/mendili hediye etmektedir. Normalde kdzin pamugu, mendili veya mendili
tutanin elini yakmasi gerekirken hediyeyi veren velinin kerameti sayesinde yakmadigi, hediyesini
alan velinin ise yasadigi daga gitmek Uzere yola koyuldugu gérilmektedir.

Bu grubun icindeki efsanelerde hediyelesme olayinin farkli sekilde yasandigi érneklerle
de karsilagilmaktadir. Hasan Dede ile Ali Baba etrafinda anlatilan efsanede Ali Baba, arkadas!
Hasan Dede’nin davetine icabet etmek amaciyla onu ziyarete giderken avucuna aldigi atesi he-
diye olarak géturur. Ali Baba’nin elinde kul veya yara olmadigini géren Hasan Dede, arkadasinin
soyledigi sézlere de sinirlenerek cevredeki taglardan birini onun arkasindan yuvarlar. Meseleye
vakif olan Ali Baba, Uzerine gelmekte olan tagi durdurur. Hasan Baba ile Kiilhani Ali Baba hak-
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kinda anlatilan efsanelerde ise Hasan Baba ve hamam calistiran Ali Baba’'nin adeta evliyalik ya-
risina girdikleri gérilmektedir. Ali Baba’'nin Hasan Baba’ya gdnderdigi ates degismeden dururken
Hasan Baba’nin Ali Baba’ya génderdigi mendil icindeki kar sehre gelir gelmez erimektedir. Sultan
Habibin Nacar ile kardesi arasindaki hediyelesmede de Habibin Nacar kardegine sepette kar,
kardesi de ona pamuk icinde kéz géndermektedir. Sehre gelen Habibin Nacar'in sepetteki kari
erimeye baslarken kardesinin pamuk icinde génderdigi k6z oldugu gibi durmaktadir.

Kaplan Dede ile Ahmet Dede, Ali Dede ile Hasan Dede, Hasan Baba ile Ali Baba etrafinda
anlatilan efsanelerde ise hediyeler lizerinden yasanan Ustlik mucadelesi daha belirgin sekilde
karsimiza ¢cikmaktadir. Bu efsanelerde dagdaki velinin hediye olarak getirdigi mendildeki kar,
su veya sutln yanina sehirdeki velinin ocaktan veya mangaldan alip mendile koydugu kéz de
aslimaktadir. Diger 6rneklerde oldugu gibi, bunlarda da diikkana gelen kadinlari géren velilerin
getirdikleri hediyeler erimeye veya damlamaya baslar.

Birine pamuk veya mendil icinde k6z gdnderme olayina dair bir efsane Hoca Ahmet Yese-
vi etrafinda tesekkdl eden anlatilar arasinda da yer almaktadir. Erkek ve kadin mdritlerin birlikte
katildigi zikir meclisleriyle ilgili olarak etrafta gesitli iftiralar uydurulmaya baslayinca Hoca Ahmet
Yesevi, pamukla atesin icine konuldugu agzi mihirli bir hokkayr Maveralinnehir ve Horasan
alimlerine goénderir. Hokka acilip pamuk ve atesin birbirine hi¢ tesir etmedigi gérildigi zaman
Hoca Ahmet Yesevinin kerameti anlasilir (Képrulli 2007: 62-63). Bu olayin benzeri Evliya Celebi
Seyahatnamesi'nde Abdal Musa ile Geyikli Baba arasinda yasanir. Abdal Musa’nin Geyikli Ba-
ba’ya kor olmus atesi pamuk igine sarip gébndermesi lzerine, Geyikli Baba da ona hediye olarak
geyik sttt gdnderir (Dagli-Kahraman 2008: 59).

Veliler arasindaki hediye ve hediyelesmeler lizerine sekillenmis bu efsaneler insan-nefis
mucadelesine dayanan, kisilerin nefisleri Gzerinde hakimiyet kurma ¢abalarinin én planda oldu-
du anlatilardir. Bagka bir sekilde ifade edecek olursak, veliler arasinda yaganiyor gibi gériinen
cekismeler aslinda kigilerin kendileriyle yani gizli rakipleri konumundaki nefisleriyle olan mica-
deleleridir. Oyleyse bu anlatilarda velilerin gercek rakibi olarak gérebilecedimiz nefis nedir veya
neyi ifade etmektedir? Nefis, Kur'an-1 Kerim’de ve ona dayanan tasavvuf anlayisinda karsilasilan
temel psikolojik kavramlardan biridir. Bir¢cok psikolojik kavramda oldugu gibi tanimlama ve sinir-
lama sorununu da beraberinde getiren nefis; Kur'an-1 Kerim’de hem ruh hem de beden anlamina
geldigi gibi kendilik, zat ve kisilik anlamlarina da gelmektedir (Askar 1998: 313). insanin kendini
tanimasinin ¢gok 6nemli oldugu tasavvufta, nefsin yedi mertebesi ve sifati (emmare, levvame,
mdilhime, mutmainne, raziye, marziyye, zekiyye/kamile) oldugu kabul edilir. Tasavvuf anlayisinda
nefsini bilmek, Allah’i tanimanin en saglikli yoludur ve “Nefsini bilen Rabbini bilir’ bu baglamda
cok sik kullanilan bir sézdur. Mutasavviflara gére insanin putu olan nefis; kendini begenir, ken-
dine tapar, kendine hayrandir, bencildir, simariktir, kibirlidir. Topraktan yaratiimis oldugundan
zayf, camurdan olmasi sebebiyle cimri, balgiktan oldugu icin sehvetli, pismis topraktan oldugu
icin de cahildir. Zaaf, cimrilik, sehvet ve cehalet 6zelliklerine sahip olan nefsin tabiatinda; yirtici-
lik, vahsilik, hayvanlik, seytanlik ve tanrilik vardir. Nefisteki dismanhgin, saldirganligin kaynagi
yirticilik; oburlugun ve hirsin kaynagi hayvanlik; hilekarhgin ve kurnazligin kaynagi seytanlik;
buyuklenme ve her seye tek basina hilkmetme arzusunun kaynag tanriliktir (Uludag 2006: 528).

Tasavvuf 6gretilerine daha ¢ok olumsuz taraflariyla yansiyan nefis kavrami, konumuzla
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ilgili efsanelerde de bencillik ve biyiiklenme dzellikleriyle karsimiza gikmaktadir. ilk grupta yer
alan efsanelerde, manevi mertebe olarak kardesinden veya arkadagindan daha tstin oldugunu
distnen ve géturdugu hediye ile bu dustincesini bir nevi géstermek isteyen veli, nefsine yenik
dismesi neticesinde hatasiyla ylzlesmek zorunda kalir. Yagamini insanlarin iginde surduren
ayakkabici kardesin veya arkadasin ikaz mahiyetindeki “Dagda evliya olmak kolay is, énemli olan
bunu sehirde basarabilmektir.” (ince 2009: 95), “Dagin basinda ermek kolay, gel de ak topuklara,
ak gerdana bakip da gérmeden erenlerden ol.” (Ozdodan 2006: XXVI), “Dagda bayirda evliya
olmak kolaydir, 6nemli olan sehirde bir¢ok tehlikeden kendini korumaktir.” (Akyalgin 1998: 58)
gibi sézler hatanin farkina variimasini saglamaktadir. ikinci gruptaki efsanelerde ise hediyeye
hediye ile karsilik veren velinin bir Ustinlik gésterme ¢cabasindan ziyade muhatabina ders verme
amacinda oldugu dusundlebilir. Bu amacin altinda 6rtili de olsa sen kendini Ustiin gérebilirsin
ama ben senden daha Ustiinim mesajl verme dustincesi de yatmaktadir.

Sz konusu efsaneler, nefsine hakim oldugunu distnen velilerin birbirleri Gzerinde Ustln-
lik kurma mucadelesine sahne olmasinin yaninda blnyesinde barindirdigi karsitlkla da dikkat
cekmektedir. Bu karsitlik, konargdger ve yerlesik medeniyet anlayisina dair dzelliklerle velilerin
-sembolik olarak- temsil ettigi zimrelere dayaldir. Dagda hayatini stirdiiren velilerin konargéger-
ligi, sehirde ikamet edenlerin ise yerlesik medeniyeti temsil ettigi bu efsanelerde, sehirde ikamet
eden velilerin tamami bir meslek icra ederek (cogunlugu ayakkabicilik bir 6érnekte ise kilhanlik)
gecimlerini saglarken dagda yasayanlardan bazilar ¢obanlik yapmaktadir. Coban Dede, Niyaz
Baba, Cirpili Dede cobanlik yapan velilerdendir. Ote yandan hediye olarak gétiiriilen siit, su veya
kar da yasanan ortama uygunluk gdstermektedir. Bu efsanelerde, nefisleri Uzerinde hakimiyet
kurmayi amaglayan velilerin amaglarina ulasabilmek i¢in belirledikleri ydntemlerde de ayni karsit-
hk gértlmektedir. Dagda yasamayi tercih eden veli, insanlardan uzaklagsarak bedenen ve ruhen
bir tecrit hayati yasarken sehirde ikamet eden veli, insanlarin icinde hayatini surdirmeyi tercih
etmektedir. Yani, biri inzivaya ¢ekilip sakinligi secerek olumsuzluklardan kagmaya calismakta
digeri ise kalabaliklar arasina karigip kargasa i¢erisinde olumsuzluklarla miicadele etmektedir.

Efsanelerde insanlardan uzak bir yasami tercih etmis kisiler olarak sembollestirilen dag-
daki veliler, dinf oldugu kadar toplumsal temele de dayanan bir anlayisin temsilcileridir. izlerine
Turk mutasavviflarinin piri Hoca Ahmet Yesevi’'nin hikmetlerinde rastlanan bu anlayis, yozlasmis
toplumsal iligkilerden uzaklagsmayi ve diinyevi nesnelere dikkat géstermek yerine i¢sellik ve ken-
dine hakim olma gibi degerleri ylceltmektedir. Clriimus siyasi ve sosyal yapinin magduru gonli
kirik kimselere dag ve ¢olleri mesken tutmalarini 6gitleyen hikemi sdyleyis, buralarda verilecek
muicadeleler sayesinde yetkin bir toplum yapisinin sekillenebilecegini disinir (Yildiz 2017: 83-
85).

Konumuzla ilgili efsanelerde dagda yasan veli tipi, islami Tiirk edebiyatinin ilk eserlerin-
den Kutadgu Bilig'deki, dag basinda bir lokma bir hirka anlayisi ile hayatini devam ettiren zahit
tipi Odgurmig’la benzerlik géstermektedir (Alptekin 2017: 44). Bu eserde Odgurmis; yakin akraba
ve kardeslerinden uzaklasarak sehir halkindan ylz ceviren, Tanri’'ya ibadet etmek icin kalkip tek
basina daga c¢ikan, diinyadan yiziini ¢evirip diinya endiselerini génliinden uzaklastiran, ibadet-
le glinah hastaligini tedavi etme yoluna giden fazilet ve takva sahibi bir kimse olarak kargimi-
za cikmaktadir. Akrabasi Ogdiilmis’in tavsiyesiyle kendisini devlet hizmetine cagiran hikimdar
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Kiin-Togdrnin davetlerine her defasinda olumsuz cevap veren Odgurmis, nefs ve hevesine ka-
pilmamak igin insanlardan uzaklasarak halvete c¢ekildigini, bdylece insanlara kapisini kapatarak
Tanrr'ya ibadetle mesgul oldugunu, insanlardan uzakta olmasi dolayisiyla da kendini glinahlar-
dan korudugunu sdyleyerek yasadigi hayattan memnuniyetini dile getirmektir (Yusuf Has Hacib
1959: 231-440).

Eserde akli sembolize eden Ogdilmis toplumsal ve siyasal hayatin gerekliligine inandi-
gindan dlnya hayatinin ve varligin degerinin toplumsallik icinde siirecegini savunurken akibeti
sembolize eden Odgurmis, topluma ve devlete faydal olmayi bir vazife gérmedigi gibi diinyevi
isteklerden bagimsizlasip ebedi mutluluga ulasmayi kendine gaye edinmistir. iktidari ve toplum-
sal hayati Gstiin géren Ogdilmis ile diinyadan yiiz gevirip zahidane yasam bigiminin Gstinliigiine
inanan Odgurmis Uzerinden ortaya konan iktidar birey/toplum anlasmazhgi yukarida bahsedilen
anlayisla értismektedir (Yildiz 2017: 118-124).

Yesevi hikmetleri ve Kutadgu Bilig’de insanlardan uzaklagsarak dagda yasamayi tercih
eden dervis tipine, menakipnamelerde de rastlamak mimkundur. Hoca Ahmet Yesevi'nin Ana-
dolu’daki halifelerinden Dedigi Sultan, menakibinda anlatildigina gére dagda yasayan bir velidir.
Bir giin Dedigi Sultan’a mektup génderen Miinla Celalettin (Mevlana Celalettin Rumi) onu sehre
cemaatle birlikte namaz kilmaya davet eder. Bu davet izerine Dedigi Sultan da Kur'an’in dagda
nazil olmaya basladigini, Musa peygamberin miinacatinin dag basinda oldugunu, isa peygam-
berin dagda cile ¢ikardigini, Cennet’ten ¢ikarilan Adem peygamberin dag basinda Allah’a yalvar-
digini s6yleyerek dagdan inmeyecegini bildirir (Tasgin 2013: 233).

Ote yandan velilerin birbiri (izerinde Gsttinlik kurma cabasinin hakim oldugu konumuzla
ilgili efsaneler, Samanlarin birbirleriyle miicadelelerine sahne olan anlatilari da akillara getirmek-
tedir. Tirk Saman anlatilarina bu gézle bakildiginda; birbirine kizgin olan veya birbirlerini yok
etmek ya da birbirlerinin gugclerini sinamak isteyen Samanlarin geyik, sahin, kurt, ayi, balik gibi
cesitli hayvanlarin donlarina girerek ¢ok cetin kavgalara giristikleri gérulmektedir. Bu kavgalarda
guclu olan Samanlar, zayiflari yenerken muicadeleyi kaybedenler giristikleri glic gosterisinin be-
delini cogunlukla hayatlarini kaybederek 6demektedirler (Bayat 2005: 213-243).

Sonucg

Hediye ve hediyelesme kavramlarindan hareketle veliler etrafinda anlatilan efsaneleri de-
gerlendirmeye calistigimiz bu ¢calismanin sonucunda su tespitler yapilabilir :

1. Genellikle insanlar arasinda sevgi ve dostluk baglarinin kurulmasi veya pekistiriimesi
gibi amaglar i¢in kullanilan hediyeler, veliler tarafindan bir ¢esit Gstlinlik gésterme imkéani ya da
vasitasi olarak goérildiginden olaganistlu sekillerde (mendilde su veya siit, zembilde su vb.)
taginmakta bu durum da gdsterilen keramet sayesinde mimkuin olmaktadir.

2. Dagdaki kardesinden veya arkadasindan hediye alan velilerden bazilarinin, bu ince
davranis karsisinda ocaktan/mangaldan aldiklari k6zu bir pamuga/mendile sararak misafirlerine
verdigi, bunu yaparken de hem karsisindakine bir ders verme hem de alttan alta Ustinlugdnu
kanitlama cabasi icinde oldugu sezilmektedir.
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3. Hediyelere ylklenen anlamlar Gzerinden insan-nefis micadelesinin yasandigi bu ef-
sanelerde; kendinin (dagdaki velinin) 6tekinden (sehirdeki veliden) manevi derece bakimindan
daha ustin oldugunu dusunen veli, bencilliginin ve blylklenme duygusunun bedelini hatasiyla
yuzleserek 6demekte ve bir atasézimuzde ifade edildigi gibi ava giderken avlanmaktadir.

4. insanlardan uzaklasarak nefsini terbiye ettigini diisiinen velinin, insanlarla ic ice yasa-
may! segerek nefsini terbiye eden veli ile kiyaslandiginda pek de basarili oldugu sdylenemez.
Kendini toplumdan uzaklastirarak yagsamak, tasavvuf anlayisina uygun gorinse de insanlar icin
iki cihanda mutlulugu esas alan Islam dininin hayat felsefesine aykiri bir durumdur ve belki de
bunun sonucu olarak insan-nefis miicadelesini kazananlar hep sehirdeki veliler olmaktadir.

5. S6z konusu efsaneler mekan baglaminda dusinildugl zaman ise, konargéger ve yerle-
sik medeniyet yapisina dayal karsitliklar dikkat gekmektedir. Ozgiirliik, baskaldir ve uyumsuziuk
gibi 6zelliklere sahip dag imgesine karsi iktidara tabi olma, uyumluluk ve kabullenme gibi 6zellikler
taslyan sehir imgesi arasinda yasanan micadele efsanelerde veliler Gizerinden yasanir. Hepsin-
de dagdaki velinin imtihani kaybettigi bu efsaneler, yerlesik kiltiir ve iktidar hakimiyetinin baskisi
karsisinda direnen konargdcer Anadolu TurklGiginin miicadelesini de yansitmaktadir.

6. Disaridan bakildiginda velilerin birbirlerine Ustlinlik saglama mucadelesine sahne olan
bu efsaneler, Turk Saman anlatilarinda Samanlar arasinda yasanan micadelelerden izler ta-
simaktadir. Hem Samanlarla hem de velilerle ilgili s6z konusu anlatilardaki miicadele sekilleri
kiyaslandiginda, gécebe hayat tarzinin getinligini binyesinde barindiran kanli ve sert Saman
savaglarinin, yerlesik medeniyet anlayisinin sakin ve duragan yapisini yansitan veliler arasinda
tath bir micadeleye dénustugu disunulebilir.

7. Son olarak diyebiliriz ki insanin en blyUk savasi kendiyle olan micadelesidir, gérmez-
den geldigi veya kactigi seylerle bir glin yizlesmek zorunda kalacak olmasi, tabi oldugu imtihanin
geregidir ve bundan kurtulusu yoktur. Konumuzla ilgili efsanelerde de bu gercegin yansimalarini
g6rmek mimkundur.
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SAHA TURKLERININ INANC VE UYGULAMALARINDA AV iYESi
BAAY BAYANAY

Dog¢. Dr. Muvaffak DURANLI

Avcilik, gecmiste tarimsal tretimin, toplayicilik olanaklarinin sinirli oldugu bélgelerde bir
eglence araci olmaktan ¢ok bireyin ve toplumun varligini stirdirmesinde birincil iglev tUstlenmistir.
Bu islev, Saha Turklerinin yasadigi cografyada énemini bir kez daha arttirmistir.

Gecgmiste Saha Turklerinde ydnetici olan toyonlarin biyik miktarda besledikleri hayvanlari
bulunmaktaydi ve hayvan sayisi zenginligi belirleyen ilk él¢ittl. Zira ¢ok sayida hayvan, blyuk
araziler, otlaklar ve bu hayvanlara bakacak olan ¢cok sayida is glicu gerektiriyordu. Bu kosullari
saglamak toplumun siradan bir Uyesi i¢in pek de mimkin degildi. Ancak is glcunu kendi bi-
reyleriyle karsilayabilen bir aile sadece ihtiyaclari dlclisiinde hayvan besleyebiliyordu. Hayvani
olmayan aile reislerinin gecimlerini saglamak icin basta cocuklari olmak lzere kendi bireylerini
toyonlara kiralik is gici olarak verdikleri arsiv belgelerinde belirtiimektedir, ayrica bu durum halk
anlatilarinda en cok islenen motiflerden biridir.

Yeterli hayvana ve is gliciine sahip olmayan birey icin en 6nemli gegcim kaynagi avcilikt.
Bu nedenle avcilikla gegcinme, daha cok fakirler ve hayvani olmayan insanlar arasinda daha
yaygindi. Burada avlanan hayvanin eti sadece yenilmekle kalmiyor, et digindaki Urdnler avin
olmadigi dénemde avci ve ailesi tarafindan islenerek ekonomik girdi saglaniyordu. Avin bu de-
recede 6nemli oldugu bu toplumsal yapida avla ve avcilikla ilgili inanglarin da gelismis olmasi
kacinilmazdir.

1 Ege Universitesi Tirk Diinyasi Arastirmalari Enstitiisii Ogretim Uyesi, m_duranli@ hotmail.com
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Saha Turklerinin inanglarina gére, avin koruyucu ruhu, diger bir sOyleyisle iyesi, Baay
Bayanay adli ruhtur. Saha Tirkgesinde zengin anlamina gelen “baay” kelimesi zengin bu ruhu
tanimlayan ana sifattir. Bazi bdlgelerde ruhun adi “Baay Bariilaah” seklinde de aniimaktadir.
Adlandirma ne sekilde olursa olsun, halkin genel olarak ak sacli ve neseli bir ihtiyar erkek olarak
tasvir ettigi bu ruh, adi éniindeki sifata da uygun bir sekilde degerli kirklerden giysiler icindedir.
Bu ruhun bazen yaya bazen de yaban geyigi Uzerinde seyahat ettigine inanilir.

Saha Turk inancinda, insanusti varliklarin da insanlar gibi bir aile hayati olduguna inanil-
maktadir. Baay Bayanay da buyuk bir ailenin reisidir. Onun iki oglu ve ¢ok sayida kiz ve erkek
kardesi vardir. Udrekey Tuutcut adli oglu yabani geyiklerin, Merili Mergen adindaki diger oglu ise
kizil tilkilerin koruyucusudur.

Genel olarak Baay Bayanay’'in iki kiz kardesi vardir. Manan GCaniy Itik Subuydaan ve
kicuk kiz kardesi Cilis Kiis. Bayanay’in erkek kardeslerinin sayisi ise bolgelere gére degismek-
tedir. Avciligin daha temel bir gecim kaynagi oldugu kuzey bdélgelerinde erkek kardes sayisi on
ikiye kadar cikarken ve Saha Cumhuriyeti’'nin gliney ve merkez bélgelerinde erkek kardes sayisi
yedide kalmaktadir.

Baay Bayanay’in Goriiniimii ve Farkli Adlandirmalari

Saha Turklerinin yasadigi topraklarda ilah ve koruyucu ruh adlarinin bélgelere gére fark-
liliklar gdsterdigi bilinmektedir. Ozellikle Saha Cumhuriyeti’'nin kuzey bélgelerinde yerli halklarin
geleneksel kiiltiire etkisi belirgin olarak gériilmektedir. Ornegin N. A. Vitasevskiy, Yakutlarin Ba-
yanay’l bir yasindaki bir buzagi blyukliginde bir hayvan olarak tasavvur ettiklerini belirtir: bu
hayvanin ayaklari inek gibi ¢ift toynakli, kafasi bir kopek basi, gdzlerinin ¢ok kucik ve kulaklarinin
dik oldugunu, renginin ise gri renkte oldugunu diistinduklerini belirtmistir (Vitasevskiy, 1890: 38).

Vilyuy Yakutlarinda av ruhlari daha farkhdir. Onlar av ruhlarinin kuslarin ve vahsi hayvan-
larin gogalmasina yardim ettigine inanirlar. Bu ruhlari bayanay veya ehekeen olarak adlandirirlar.
Bu ruhlarin basinda Baay Barilaah- ay! ve geyik gibi, blyldk hayvanlarin koruyucusu yer alir.
Onlara gore bu ehekenler Ust diinyada yasarlar, tavsan, tilki, yarasa, keklik ve guguk kusunu
yerylzindeki hayvanlari sayarlar. Onlar tg¢ kat duvarli sivri damli ve kétu kokulu evlerde yasarlar.
Avdaki basari ehekenlere baglidir. (Popov, 1949: 268- 269)

Popov’a gére, pek ¢ok sayida ehekenin olmasi sadece Vilyuy Yakutlarina 6zgudur, diger
Yakutlarda bdyle degildir, bu unsurlar Vilyuy Yakutlari Evenklerden almiglardir (Popov, 1949:
267).

Kuzeyli Yakutlar hayvanlar ve avcilari koruyan ruhlari eheken olarak adlandirirlar. Bu ruh-
larin tam adi kutsal ve yasak sayildigindan, Bayanay adini da sadece alkis sirasinda sdylerler.

Olenek Bolgesi avcilari avdaki basariya boélgenin sahip ruhunun da etkili olduguna
inanirlar. Bu nedenle bdlgedeki yerin ruhuna (Aan Doydu icgite) kurban verirler (Gurvig, 1977:
201, 206). Onlara gére avdaki hayvanlar sadece Eheken’in degil ayni zamanda bdélgenin sahip
ruhunun da malidir. Bu sahip ruh, diger bir bélgenin sahip ruhuyla iskambil oyununda kendi
zenginligi olarak bolgedeki hayvan ve kuslari da oyuna sokabilir (Gurvig, 1977: 211; Alekseyev,
1980: 228).
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Sadece Yakutistan'in kuzeybati boélgelerinde “kihi- tas” (insan- tas) ve “ehekeen- tas”
(ehekeen tas) adi verilen taslara da saygi gdsterildigi kaydedilmistir. Avcilarin av éncesinde bu
taglara gelip dilekte bulunmasini arastirmaci i. S. Gurvig, bu ritielde Evenk etkisi olmadigini,
buttnulyle av ruhu ile baglantili oldugunu ileri sirmastir (Gurvig, 1977: 211).

Polonyal arastirmaci Vatslav Leopold Serosevskiy ise Baay Bayanay ile ilgili olarak su
aciklamayi yapmaktadir.

“Gogun besinci katinda dogu tarafinda, daha ¢ok ormanlik olan bélgede, Tunguz tipli,
fakat ak veya kirmizi sakalli, bazen siyah sacgh avcilarin ilahi Bay Bainay (Zengin Bainay) var-
dir. Avcilar ava gitmeden 0nce ona kara buzagi kurban ederler. Hayvanin basi ile birlikte en iyi
yerlerini ve etin en segme kisimlarini haslar ve kulibenin ortasindaki masanin tzerine koyarlar.
Daha sonra saman onlari yakar (bazen kurban téreni sirasinda Bainay’in agactan Uizerine tavsan
kirku giydiriimis kiguk bir figlirini yaparlar. Bu figiri kurban edilen hayvanin kaniyla sivazlar-
lar). Nehirlerdeki buzlar ¢6zildiginde balikgilar kiyiya gelir, su kenarinda iki agag dal arasindaki
urgana renkli kumas parcalari veya atin kuyrugundan pargalar takarlar, bundan sonra nehre yag,
bir cesit hamur isi atarlar. Bu hediyeleri Bainay en yakin arkadasi, fakir, fakat endisesiz ve neseli
olan balikgilarin ilahi Ukulan ile paylasir (Nam Ulusu, 1889 yili) (Serosevskiy, 1896: 648- 649).

Bazi boélgelerde avin koruyucu ruhu “asakan” olarak adlandinimaktadir. Asakanlarin te-
peleri sivri 4¢ duvarli evlerde yasadiklarina ve bu evlerin ¢cok igren¢ koktuguna inanmaktadirlar.

Guzel av icin avcilar atese donmus et parcalarini “Bajanai, ye!” diyerek atarlar, kesilen
hayvanin yagiyla putun burnunu sivazlarlar ve atesin éniinde dururken ziplayarak sdyle derler:
“Ormanin sahibi asakan, gri sakal, uzun kirpik, yigit, suk suk Bajanai”. Asakan’in tasvirini yaparlar
ve basaril av nedeniyle onu yagla tltsulerler” (Popov, 1949: 277- 278).

Kulakovskiy, gerek uykuda gerekse gercek hayatta avcilara gériinen Baay Bayanay’in her
zaman ileri yasta bir dev ve genel olarak avci giysileriyle gérinduginu belirtmektedir (Kulakov-
skiy, 1979: 32).

Av Oncesindeki Uygulamalar

Verhoyansk Bolgesi avcilari ava ¢ikmazdan énce kara ormanin ruhuna, onun oglu ve
kizinin ruhuna (Hara tia i¢gigiter, Suban uolugar ve Suban kithigar) ‘salama’ adi verilen bir kur-
ban verirler... iki agac arasina kolun uzanacagi seviyede yedi kulag uzunlugunda bir halat bagla-
nir, halata tavsan postu, beyaz atin yelesinden bir parca ve agackakan tiyu takilir... ava gitmesi
gereken herkes bu Salama’nin yaninda toplanir. Saman veya yasl bir avci bir alkis séyler. Bu
térenden sonra Salama’ya kimse dokunmaz (Hudyakov, 1969: 208- 209).

Baay Bayanay ile ilgili Kacinmalar ve Uygulamalar

Zengin bir avla eve dénerken avcilar eve girmeden dnce kapiyi U¢ kere ¢calmak zorunda-
dirlar. Ev halki onlari seving ifadesiyle karsilamalilar, o giin avin sahip ruhunu (Asakan’t) gucen-
dirmemeyi isteyerek atese su dékmezler.
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Kapana yakalanan hayvanlari kapana geldigi ydnden cikarmaya caligirlar, aksi takdirde
avin basarisiz olacagini dusundurler.

Usta avcilar avdan énce evin duvarlarinin ¢atlaklari arasindan iki kivilcim gérarler, bunlar
Asakan’in atesleridir.

Tavsanin derisini soymadan 6nce, tavsanlar avcilardan kagmasin diye arka ayaklarinin
sinirlerini keserler (Popov, 1949: 286)

Avcilar tavsanin i¢ kisimlarini yemezler- yoksa silahlariyla hedefi vuramazlar.

Deniz kartalini (“borulluo”) géren avci mutlaka ona ates etmelidir, aksi takdirde hayvan
avclya beddua eder. (Popov, 1949: 287).

Orta Yakutistan’da avcilar éldirdikleri hayvanin kulagini yemezler, aksi takdirde gelecek
avdaki hayvanlar cok hassas kulakl olur ve avcidan kagarlar (Kulakovskiy, 1979: 71).

Eger avcinin yakin zamanda bir akrabasi 6ldliyse avci “kirli kabul edilmekte, ayrica her-
hangi bir kadinin da av esgyalarindan birine dokunmasi sonucunda av esyalari da “kirlenmig”
saylimaktadir (Kulakovskiy, 1979: 71).

“Avdaki basari pek ¢cok ydénden tabu sézlerle ilgili kurallara uyulmasindan kaynaklanmak-
tadir. Yakutlar, hayvanlarin kendilerini dinlediklerini ve insanlarin konugmasini anladiklarini kabul
etmektedirler. Bu ylizden de onlar ézel bir avci dili olugturmuslardir. Hayvanlarin ve avda kullan-
diklari nesnelerin takma adlarini kullanirlar. Ornegin silah (saa) yerine ‘kitalik’ (turna), ay1 ‘ehe’
yerine ‘kircagas’ (yasli adam, reis), kurt ‘b6rd’ igin ‘kuturuktaax’ (kuyruklu, tayl) gibi adlandirma-
lar kullanirlar (Gurvig, 1977: 244- 245).

Vilyuy Bdlgesinde sadece kadinlarin av esyalarina dokunmasi degil, ayni zamanda karisi
hamile olan erkegin de av esyalarina dokunmasi hos goértilmez (Gurvig, 1977: 246). Ayrica ka-
risinin dogumundan kirk giin geginceye dek avci, avda giydigi giysilerle karisinin yattigi cadira
giremez (Hitrov, 1856: 74).

Verhoyanskli avcilar atese mus geyiginin tiyiinden atmamaya dikkat ederler. Atese ¢ig
et ve kemik atmak da yasaktir. Aksi takdirde geyikler dokuz yil gériinmezler. Avladiklari geyigin
on diglerini, tilkinin burnunu alir ve bunlari bir keseye koyarlar, ava gideren bu keseyi yanlarinda
tasirlar, bunu Bayanay’a yakin olmak i¢in yaparlar (Hudyakov, 1969: 218- 219).

Verhoyanskli avcilar kabarga avina da cikarlar. Kabarga avladiklarinda sanki onu bir kisi
tasiyamiyormus gibi yaparlar, onlara gore bu, av ruhunun hosuna gider. Onun etini ise bir yil
gecmeden yemezler (Hudyakov, 1969: 218).

Genel olarak avcilar avin bitiminden sonra avin basaril gectigini sdylemekten de kaginir-
lar. Ornegin R. Maak’in Vilyuy bélgesinde bulundugu sirada ava giden kilavuzlari, onun av “Nasil
gecti?” sorusuna “Pek bir sey yok!” diye cevap vermigsler, fakat daha sonra avladiklarini getirmek
icin araba alarak ormana geri gitmisler. Yalan konusmalarinin nedenini ise “Oviiniirsek ormanin
ruhu évindigumuz igin bize gicenir’ seklinde aciklamiglardir (Maak, 1887: 110).
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Avdaki Basarisizhigi Giderme Yollari

Yakutlar avdaki basarisizligi genel olarak tabularin yikilmasiyla, av ruhunun kizmasi veya
glcenmis olmasiyla aciklarlar. Avdaki sansi dondirmek icin silahlari temizleme téreni yaparlar.
Bunun igin yildinmla yanmis veya biyuk bir kismi yikilmis agactan kopardiklari gira pargalari
ile bir ates yakarlar ve av alet ve silahlarini bu ates (izerinden gegirirler. Bu sirada “Siing- Ha-
an’in kutsal silahi, Caa- Buuray’in temizleyici dumani, Oroy Buuray’in oyuncagi, kutsal temizlik
icin kullanilan Ayn- Toyon’un egyasi. Pek cok kiri temizledik, pek ¢ok kiri uzaklastirdik...! Ahas!
Alas!Alas!” (Kulakovskiy, Materiali dlya izugeniya...: 58- 59).

Alekseyev bu alkis metninde gegen Siing- Haan, Caa- Buuray ve Oroy Buuray adlarinin
yildirim ilahinin adlari oldugunu belirtmektedir (Alekseyev: 292).

Uzun sureli avdaki basarisizlik durumunda Yakutistan’in merkez bélgesindeki avcilar “Ba-
rilaax Tardar” adi verilen téreni yapmasi icin bir saman c¢agirirlar. Gegmiste bu téren sadece
beyaz samanlar tarafindan gerceklestiriimistir. XIX. yGzyilhn sonlarina dogru ise bu térende hay-
van kurbani yapilmaya baslanmistir. Téreni gerceklestirmek icin ilk olarak Barilaax’in bir tasviri
hazirlanir. Tasvir bir buguk arsin uzunlugundaki bir agagtan yontulur. Agacin Ust tarafi kaba bir
sekilde insan kafasi formunda olur. Bu tasvir “xoyguo” olarak adlandirilir. Tdrenin yapilacagi
cadirin zeminine, ocak yakinina ince kiyilmig dallar désenir, bir masa konur, masanin tzerine
yesil otlar désenir. Bu masa ziyafet amaclidir, kurban edilmis hayvanin haslanmis etinden, bu
hayvanin yaginin unla karistirilmasiyla yapilmis lapalar tabaklara konur. Varsa masaya bir sise
votka ve dolu bir kadeh konur. Masanin yanina Uzerine beyaz at derisi serilmis bir tabure konur.
Tabure ve masa arasina xoyguo adi verilen tasvir yerlestirilir.

Kadin giysisi giyen saman sol eline bir kapan, sag eline ise bir metre uzunlugunda bir
kayis alarak tabureye oturur. Saman elindeki kayisi sallayarak atesin koruyucu ruhuna, cadirin
koruyucu ruhuna, topragin sahip ruhuna alkis sdyler.

Bu alkisin ardindan saman bu sefer de orman ruhuna alkisa baglar ve ruhlarin avciya
merhamet etmesini ister (ionov, 1916: 22- 25).

Benzeri téren ve uygulamalarin Saha Turklerinin diger yasadiklar bélgelerde de tespit
edilmis oldugu arastirmacilar tarafindan belirtilmistir.

Av, Fal, Nazarlik

Avci icin ¢ikacagi avda ne ile karsilasacagi bir bilinmezdir, en énemlisi de av basarih
basarisiz mi olacak.

Olenekli avcilar av éncesinde ormanin sahip ruhunun tasvirini beslerler. Yizine yag su-
rer ve atesin yakinina yerlestirirler. Agac put 1sindiginda ise onu alip havaya atarlar, putun yiza
yukari dogru gelirse bu avin basarili olacagina, putun ylizinun topraga gelmesi ise avin basarili
gecmeyecegine isaret eder (Gurvig, 1977: 207, 213).

Olenekli avcilar albino veya belirgin bir anomolisi olan hayvani avlamayi basarinin haber-
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cisi olarak algilarlar. Sans getiren hayvanlar arasinda asiri iri boynuzlu geyikler de yer alir. Avci
bu boynuzlari hayvani vurdugu yerde keser ve boynuzlara bir halka gérinimu verir. Halkay! yeni
dogmus bir geyik derisi ile dikerler. Boynuzun kalin yerine insan yuzU tasviri yaparlar. Bu nazar-
llga ehekeen adini verirler. Basarili bir avdan sonra bu nazarli§i erek geyige veya mus geyigine
yedirirler” (Alekseyev, 1980: 280).

Baay Bayanay icin Séylenen Alkis

Baay Bayanay, diger koruyucu ruhlar gibi, alkislarda adindan s6z edilen ilahlardandir.
Ozellikle avin gecmiste toplum hayatinda tasidigi 6nem nedeniyle, Baay Bayanay ile ilgili olarak
¢cok uzun alkislar séylendigi kaydedilmistir. Burada verecegimiz en eski alkis metni S. A. Novgo-
rodov’un V. M. ionov’un makalesine ek olarak yazdigi makalede yer almaktadir.

Novgorodov, Yakutistan’in merkez bdlgesindeki avcilarin ava ¢ikmadan énce atesin ve
ormanin sahip ruhlarina kurban verdiklerini, bunun igin atese bir parca yag atarak su alkigi soy-
lediklerini belirtmektedir.

“Dal dal boynuzlu erkek geyik

Bana don, efendim! Dedem!

Dedem,

Benim kapanima gel,

Benim tuzagima gel,

Tuzakla degnek arasindaki

Alana gel.

Benim izimi gérme!

Ben iyi bir dilek diledim.

Gerceklesmesini istedigim

Sézlerle seni cagirdim” (Novgorodov, 1916: 38- 39).

Daha yakin déneme ait alkis metni, 20 Ekim 1945 tarihinde 84 yasindaki Gavril Nikiforovig
Grigoryev’den derlenen bu alkis metni, Saha Cumhuriyeti AYANTS'da (Arhiv Yakutskogo Na-
ugnogo Tsentra/Yakut Bilim Merkezi Arsivi) korunmakta olup ilk olarak “Obryadovaya Poyeziya
Saha (Yakutov)” adli galismanin 148- 151 nolu sayfalari arasinda yer almistir.

Alkisin derlendigi Grigoryev, bu alkisin avdan énce séylendigini, alkistan dnce atese kur-
ban etinden bir parca sunuldugunu belirtmistir. Bazen de alkisin butlinlyle séylenmeyip bunu
yerine kisaca “Ye, dar yerinde saklan, genis yerinde gizlen” denilmektedir. (Alekseyev- Kuzmina,
2003: 440).

Baay Barilaah,

Barila keskil

Bertex kéron

Min dieki

Micik ginny!
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Uoruktaax ugaayilaax
Uon koradxxun
To6hol66x- xargalaax” (Alekseyev- Kuzmina, 2003: 148)

Alkisin sonunda, diger av alkislarinda oldugu gibi ziyafetle ilgili s6zler yer almaktadir.

“Ahaa- sie
Baay Bariilaax ehem!” (Alekseyev- Kuzmina, 2003: 150).

Bu tir alkiglarin giinimuzde gelenegin zayiflamasi ile daha kisa oldugu bilinmektedir.

Sonu¢

GulnUmizde gerek Saha Turklerinin yasadigi cografyada gerekse diger Turk kdkenli veya
kokll Sibirya halklarinin yasadigi alanlarda av temel gegim kaynagi olma 6zelligini buyik 6lgiide
yitirmistir. Eglence amagli bir etkinlik de dogal olarak inangla baglantisini blytk él¢iide kaybet-
migtir.

Gecgmiste daha az geliskin silahlarin kullanildigi dénemlerde insan, daha ¢ok kutsallardan
yardim isteme gereg@ini duymustur. Yasamin her alaninda oldugu gibi, avda da teknik acidan
geliskin silah ve techizatin kullaniliyor olmasi, avla ilgili inang ve rittellerin hizla kaybolmasina
neden olmustur.

GulnUmuzde ulkemizde yasanan bu durum, elbette Sibirya topraklarini yurt edinmis halk-
lar ve topluluklar icin de s6z konusudur.
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KIRGIZ DESTANCILARINDA VE DESTANLARINDA RUYA MOTIFi

Doc¢. Dr. Bayram DURBILMEZ'

Giris
Uyku sirasinda zihinde canlanan hayal ve duslincelere “riya” / “dis” adi verilir. Divani
Lugéti't- Turk'te “ts” sdzuyle karsilanan rilya yerine Bagkurt ve Tatar Tlrkcelerinde “Tés”, Kirgiz

ve Ozbek Tiirkgelerinde “Tiis”, Kazak Tiirkgesinde “Tiis”, Tirkmen Tirkgesinde “Diiys”, Uygur
Turkgesinde “Cus”, Azerbaycan Turkgesinde ise “réya” s6zu kullanilir.

“Rdyalar tanrilarin dilidir ve anlam ve mecaz ag¢isindan zengin bu dil, bizi uykudan yasa-
ma uyandirmaya ydneliktir.” diyen Holbeche’ye gbre “Rliyalar bir kSpridlir, bir iletisimdir, ruhtan
gelen bir mektuptur; gli¢, bilgi, yaraticilik ve saghk kaynagidir.”? (1994: 34). Aristoteles’e goére
riyalar duyu organlarindaki duygu kalintilarina dayanir (Sevim 2000: 50). Bastiriimis duygular
ve bilingalti uyku sirasinda agiga cikar. Analitik psikolojisinin kurucusu Carl Gustav Jung’a goére
rlya, ruhun derinliklerinde var olanlarin ruha actiklari kiigik ve gizli birer kapidir (Celepi 2017:
21).

Ruyalar ve psikoloji arasinda siki bir iligki bulundugu gérust genel kabul gérmektedir.
“Psikoloji bilingaltina, bilingdigina, irrasyonel sahaya, parapsikoloji sahasina ve ruhun étesine
nifuz ed(er)” (Sevim 2000: 53). Anlatilarin kaynagi olan mitoslarda toplum psikolojisinden yansi-
malara rastlanir. Gunkl Freud’a goére mitos bir “kitle riiyasi”dir. Bu da “dis dlinyaya yansimis bir
psikolojiden baska bir sey degildir’ (Sevim 2000: 53). Ruhun bedenden ayrilarak gerceklestirdigi

1 Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyati Bélimi Tirk Halk Bilimi Ogretim Uyesi
(bayramdurbilmez @gmail.com) KAYSERI

2 Ayniyazara gore “Rulyalar bir denge noktasidir, duygularimizin barometresi, ruhlarimizin elgisidir. Riya-
lar, uyanik oldugumuzda bilincinde olamayabilecegimiz firsatlari éniimuze ¢ikarirlar. Bir riya, sakli olan ya da
pek belirsiz hissedilen bir seyi gerceklestiren bir kehanet gibidir.” (Holbeche 1994: 188).
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gizemli bir yolculuk olan riya sirasinda, “gizli derinliklere dalma” séz konusu olmaktadir. Ruh, bu
yolculuk sirasinda “gémdilu kisilik’le karsilasir (Holbeche 1994: 59-68). “(R)lyalar, géruntiler ve
sanrilar bir blyime, bilgelik, glic ve yenilenme kaynagi” olarak da kabul edilir (Holbeche 1994:
128).

Kureysi tarafindan “keramet” olarak nitelendirilen riya, ruh yolculugunun bir yansimasi
gibidir. Erzurumlu ibrahim Hakki’ya gére, dogru rilyalar ve yalanci rilyalar vardir. Yalanci riyalar
insanlari psikolojik olarak rahatlatirken, dogru rliyalarda ge¢gmisin uyaricihgi ve gelecegin muj-
desi insana malum olur. Uyuyan insanin ruhu ulvi dleme yikselerek rahatlar ve bu rahatlama
sonucu dogru rUyalar goérilir. Hayal gici ve tasarlama yetenegi ruyalarda belirgindir (Celepi
2017: 9-11).. Demek ki, hayalgtict ve riya birbiriyle iligkilidir. Bu iliskinin kaynag: ise bilingalti-
dir. “Hayalgtici bilingle bilingalti arasindaki kanaldir; gériinmeyen bilgiyi 6grenebilmemiz ve an-
layabilmemiz icin gérintilere déndstdrdr. Bilingalti gldnddzin varligini insanin ruhsal durumu,
duygulari, sezgileri ve fantezileri olarak gdésterir. Geceleri de riiyalarimiza bi¢im veren resimleri
yaratmak icin hayalgictimdizi kullanir. Su halde hayalgdict bilingaltinin ve riyalar da bunun dilini
6grenmenin en iyi yoludur.” (Holbeche 1994: 20-21).

“The Power of Your Dreams/ Riyalarin Gucl” yazari Holbeche’nin “Rlyalar neleri agik-
lar?” sorusuna cevap arar. Verdigi cevap sOyledir: “Rdyalar tedavi eder, 6gretir, yon verir, ke-
hanette bulunur, sorulari yanitlar, bizleri gegmise, gliniimiize ve gelecege baglar, bize eglence
ve zevk saglar, yaraticiligi ve cinselligi tesvik eder, sorunlari ¢ézer, bizi bilinmeyene hazirlar ve
kendimizin yasanmams bélliimlerimizi yasamamiza imkan verir.” (Holbeche 1994: 26).

Erich Fromm’a gére rlyalar, unutulmus bir dildir. Ruhun sirlanini agida ¢ikaran riyalar,
bunu cesitli simgelerle dile getirir. Bu dili olusturan simgeleri “evrensel”, “geleneksel”’ ve “rast-
lantisal” olarak lge ayirmak mimkuindir. “Evrensel” simgeler her yerde benzer/ ortak anlamlar
tasirken, “geleneksel” simgeler tek anlamhdir. “Rastlantisal” simgeler ise ferdi ¢agrisimla anlam
kazanir (Holbeche 1994: 91).

Holbeche’ye gére, “(R)uh ile kisilik arasinda gizli bir konugsma” olarak gérilen riya, “sa-
dece rliya gorene yoneltilen sifreli bir mesajdir.” (Holbeche 1994: 207). Ancak bUtin riyalarda
gizem aranmaz. Cinki anlamli riyalar oldugu gibi anlamsiz riiyalar da vardir®. Riyalar genel
olarak dérde ayrilir: 1. Tabii Rilyalar, 2. Gelecekten Haber Veren Riiyalar, 3. ilahi Riiyalar, 4.
Seytani Rilyalar. Bu riiyalann ilki basit yapilidir. ikincisi allegorik ya da metaforik ézellikler tagir.
Uglinciisti daha ¢ok din biyiikleri tarafindan gérilir. Dérdiinciisti gerceklesmeyen, nefsani rii-
yalardir (Sevim 2000: 47-48). Holbeche’ye gére “Gecmis Yasamlar’, “Blyuk ve Kiguk Ruyalar”,
“Kehanet Ruyalar”, “Hatirlatici Riyalar’, “Tedavi Edici Ruyalar’, “Telepatik Riyalar”, “Telafi
Ruyalar”, “Karabasanlar’, “Tekrarlayan Ruyalar”, “Cinsel Riyalar’ olmak tizere farkh rlya turleri
vardir (1994: 139- 156).

3 Jung ise her riyanin iceriginin daima ¢ok anlamli ve riiya géren kisinin durumuna bagl oldugunu du-
sunar. “Bir rllyay! dogru olarak yorumlayabilmek icin riyayi géren kisinin 6zel hayatini ve gérinirdeki biling
psikolojisini cok iyi (eksiksiz) bilmek, riya baglamini da oldugu gibi (eksiksiz) incelemek gerekir. Bu da ¢ag-
risimlarin degerlendiriimesi yoluyla olur” (Sevim 2000: 58). Bu dusunceyi s6zlG kiltir Grlnlerinde yer alan
rlyalara da uyarlamak mimkuinddr. Ortak kiltdr Grinlerindeki riyalarda riya ve toplum iligkisi belirgindir. Bu
riyalarda toplum hayati ve toplum psikolojisi belirleyicidir.
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Uykusu sirasinda fizik étesi alemden alinan bilgiler riiyalarda simgelerle ifade edilir. Ga-
zali, bu bilgilerin kaynaginin levh-i mahvuz oldugunu soéyler (Celepi 2017: 9). Ruyalarda goérilen
herseyin simgelik anlamlarini bilen rllya yorumculari, bu simgelerden yararlanarak glyalardaki
gizemi ¢cozer*. Tekrarlanan riyalar ve simgeler énemlidir. Tekrarlanan riiyalarin temalari, simge-
leri (renkler, sayilar, vd.) ve kisileri/ varliklar riiya yorumunda yol gostericidir. Rllyada duygular
simgelere gizlenerek verilir. Rlya yorumlari ise simgelere gizlenen duygularin ortaya ¢ikariimasi-
dir. Siirlerdeki simgelerin birden ¢cok anlami olmasi gibi, riyalardaki simgelerin de birden ¢ok an-
lami bulunabilir. Bu sebeple rilya simgelerinin fiziki, zihni, duygusal ve ruhsal yénlerden yorum-
lanmasi gerekir. Bagka bir deyisle, riya simgelerinin “kesin ve degismez anlamlari” bulundugu
disunulmemelidir. S6z gelimi “ates” simgesinin sicaklik, aile, sevgi/ ask, temizleme/ arindirma,
acl/ istirap, 6lum... gibi anlamlari vardir. O halde “Bir ates biri i¢in sicaklik, aile ve bir insana
duyulan sevgi, bir baskasina istirap, élim ve yikim, yine bir digeri icin bir degisim ve arindirma
demek olabilir.” (Holbeche 1994: 199- 207).

Ruyalar bilinenleri degil, bilinmeyenleri gdsterir (Holbeche 1994: 206). YOn verici, esinlen-
dirici rayalar bir bilgi kaynagi olarak gérulir. Bu riiyalar i¢ benligin dis benlige armaganlari olarak
da adlandirilir (Holbeche 1994: 139).

Ruyalar, sanat adamlari icin illham kaynagi olabilmektedir (Sevim 2000: 29). S6z gelimi
“Surrealizm” adi verilen gergekusticuklik akimina mensup sanat adamlari duslince ve ¢agrisim
uretirken “riya’lardan da yararlanir. Bu sanat adamlari “riyada gériilenlerin, halusinasyonlarin
ve deliligin ortaya ¢ikardigi vizyonlarin glinliik gercekteki algilamalarla ayni realite derecesinde
olduklarini, hatta onlardan ayirt edilemeyeceklerini” de disunir (Sevim 2000: 30). Ruya motifi-
nin yer aldigi destanlari incelerken surrealist yaklagimlardan da yararlanmak gerekir. Clnki bu
destanlarda da toplumun bilincalti unsurlarina rastlamak mimkuindur. Ancak rilyada simgelerle
ortaya cikan bilingalti unsurlarinda bilingsizlik degil, “biling genislemesi” ve biling derinlesmesi
s6zkonusudur®.

4 “Jung’a gore her riiya yorumu bir hipotezdir, bilinmeyen bir metnin sifresinin ¢6zilmesi niteligindedir.
Bir kez goérilmus bir riyay! yaklasik olarak bile dogru yorumlamak mimkin degildir. Arka arkaya goriilen
ryalardan olusan rilya serisinde ise nispeten dogruluk payina ulasmak s6zkonusu olabilir, burada daha
sonra gorllen rilyalar sayesinde daha éncekilerin yorumunda yapilan hatalar diizeltilebilir.” (Jakobi 1982:
80’den Sevim 2000: 58)

5 Nitekim Acar Sevim tarafindan hazirlanan “Riya ve Vizyon” (2000) adli eserde “siirrealizm” ve “realizm”
kavramlarindan hareketle sdyle bir degerlendirme yapilir: “Bu arada sdirrealizm, adi ile de realizmle iligkilidir.
Bu iliski karsitlik olarak degil genisletme olarak kabul edilmelidir. Bizim ¢alismamizda da riyayi ve vizyonu
biling genislemesi olarak ele alacagiz. Kavramin ifade ettigi ‘gercek stl’ icinde riya ve gercek gibi gérdnir-
deki iki karsit olay birbiriyle kaynasir. Burada énemli olan sentez arzusudur. Cikis noktasi ise realistlerin 6n
plandaki gercegi oldugu gibi verme ¢abasindan duyulan rahatsizliktir. Ancak bu, glinliik hayatin olaylarinin
sdrrealistler tarafindan dikkate alinmadigi anlamina gelmez. Sirrealizm sadece bunlari farkli gériir, daha
dogrusu gérindrdeki banaliteyle yetinmez. Buna gére siirrealizm bir tir nattiralizmdir, ‘ruhsal realitenin mut-
lak kudretine’ inanir, ayrica yeni araglar kullanarak illizyonist natiralizmin giremedigi sahalari da kapsayan
bir gercek incelemesi yapar. Bu olay gercegin asiimasi dedil, genisletilmesi ve derinlestiriimesi olarak gértil-
melidir. Stirrealizm bilincin aydinhik ve karanlik kisimlar arasinda bir sinir gizmek istemez. Gergekle riiyanin
birbiriyle kaynastigi gibi akilla akil disi arasindaki sinir da ortadan kalkmalidir. Glicli aklinkinden daha derin-
lere ulasan bir bilincin yardimiyla stirrealizm dlisiinceyi akilciligin kisittamasindan kurtarmayi, dogrudan ve
bitiin safligi ile yansitmayi hedeflemektedir.” (Sevim 2000: 38).
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Bilincin kontrolG rlya sirasinda zayiflar ve bilincin icinde gizlenen bilingalti canlanmaya
baslar. Bu canlanma sirasinda gérllen simgeler incelendiginde ayr bir sanat dili ortaya ¢ikar.
Bu sanat dilini sekillendiren toplumun ortak kulturaddr. Toplumun gegmisinden aktarilan kulttr
simgeleri, riyalar sirasinda ortaya ¢ikarak gelecekle ilgili cesitli iletiler gdnderir. Simgelerde gizle-
nen anlamlar, ortak kultur birikimiyle sekillenir. Glinki yeri gelmisken belirtmek gerekirse; riyalar
ortak kultlrd, ortak kultir de ruyalar etkiler. Ortak kultirin olusturdugu hazir simge kaliplarini
¢6zUimlemek/ yorumlamak igin ortak kiltiriin bu simgelere yUkledigi anlamlari da bilmek gerekir.
Sanat adamlari bu kaliplari ve anlamlari zaman zaman eserlerine yansitir. Bu sebeple, riyala-
rnn simgelik anlatimlarina sanat eserlerinde de rastlamak mimkindir. Ozellikle sézIii edebiyat
artnlerinde bu simgelik anlatimlar ortak kiltar unsurlari olarak énemli bir yer tutar. Hayalgucu,
bilingcdigl, bilingalti ve riyanin sunduklarindan sanat eserlerinde yararlanma konusunda Karl Riha
tarafindan nakledilen P. Waldberg'in su gérisu, destanlarda gecen riya motifi aragtirmalarina da
yol gosterir:

“Eger ruhumuzun derinlikleri garip gticleri barindiriyorsa, bu giigler ylizeydeki bir takim
glcleri arttirmaya ya da bunlarla basariyla savasmaya muktedirse, bunlari énce toplamamiz,
daha sonra da gerekirse aklimizin kontrolii altina vermemiz igin bircok sebep vardir.” (Sevim
2000: 33).

Sairlik ve muzisyenlikte riya motifinin etkisi konusunda yabanci yazarlarin tespitleri in-
celendiginde, asik edebiyatindaki rliya motifi ile benzerlikler oldugu goralir (Holbeche 1994: 171-
172).

Ruyalar kaltarel simgelerle iligkilidir. YUzyillar boyunca ortaya ¢ikan ortak riya motifleri
s6zIu kiltdr icinde cesitli islevler kazanir. Ortak motiflerle sekillenen riiyalar s6zIi kiltiirde yay-
ginlastikga kultirel rayalar olusmaya baslar. Boylelikle ferdi ruyalar kultirel riyalar da etkiler.
Sanatcinin ruh héliyle edebi Urunleri arasinda bir iliskiden s6z edildigine gore, ortak kultir Grin-
leri ile o kaltur Urtnlerini olusturan toplumun ortak ruh héli arasinda da bir iliskiden s6z etmek
mumkaindar.

“Anonim” ad1 verilen ortak edebiyat Urtinlerinde toplumun ortak hayal gicu, ortak bilingalt
ve ortak riyalarinin yansimalarini gérmek mimkinddr. Bu ortak drinler, toplumun ortak kiltar
mirasi olarak ylzyillar boyunca cesitlenerek yayilir ve ginimuze ulasir. Gelenekli Turk anlatila-
rinda riyalar, riya yorumlariyla birlikte bir ortak kiltir unsuru olarak yer alir. Riyalar, ginlik ha-
yatin bir parcasini yansitma amaciyla degil, simgelik anlatimlar ve yorumlariyla kiltir ve sanatin
bir parcasi olarak degerlendirlir.

Genelde anlatilar, 6zelde destanlar s6z konusu oldugunda “anlaticilarin gérdiigu rayalar”
ve “anlatilarda gecen riyalar” olmak Uzere iki riya vardir.
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1. Destancilarin Gérdiikleri Riiyalar ve Bu Riiyalarin Destanlarla iliskisi

Kirgizistan’da destan karsiliginda “comok”, “dastan” (¢ofi dastan), “epos” (k66n6 epos,
con epos, kence epos); destanci karsiliginda “comokgu” (¢ala comokgu, dyrongék comokeu,
¢inigi comokgu, ¢cofi comokgu; camakgi-comokgu, akin-comokgu), “dastanci”, “eposcgu”, “epik-ir-
¢l”, -Manas destani anlatanlar icin- “Manasci” terimleri kullanilir. “Manas” destanindan s6z edilir-
ken “epos” veya “dastan” terimleri, “Manas” digindaki destanlar icin “comok”, “kence epos” veya
“dastan” terimleri kullanilir. “K66n6 epos” terimi, destanin eski zamanlardan beri anlatildigini be-

lirtir. Hacim bakimindan bulylk olan destanlara “cofi dastan”, “cofi epos”, daha kuguk destanlara
“kence epos” adi verilir (Ata Yildiz 2015: 40-41).

Destancilik geleneginin en yaygin oldugu ve destancilarin gokga yetistigi Tuk dinyasi Gl-
kelerinden biri de Kirgizistan'dir. Kirgizistan’da anlatilan destanlardan bir kismini séyle siralamak
mimkandur: Acibek Baatir, Ak Bermet, Ak Maktim/ Maktim/ Maktum Suluu, Ak Mdér, Ak-Koyon,
Akbarak menen Glldakan, Akilduu Kiz menen Zulumkan, Aksatkin menen Kulmirza, Aksirin ile
Asim, Alpamis, Alptobok, Altin Kékiil- Ker Kékil, Armanduu Kizdar, Askazan Baatir, Bagis, Bal-
bay, Bargin, Barsiza Say\k, Batir Bek, Boston, Bozcigit, Buudayik, Calayir Calgiz/ Canali Calgiz/
Canayil Calgiz/ Gilsana/ Caydin uulu Canayil, Canek Batir, Canil Mirza, Canis- Bayis, Ceti
Kagan, Coloy Kan, Coodarbesim, C66 Mergen, Cum- Cuma, Cusup menen Zulayka, Culigérd,
Goro/ Narik/ Narikbay, Er Bolot, Er Botom, Er Colon, Er Cegis, Er Edil, Er Esim, Er Soltonoy, Er
Tabildi, Er Targin, Er Téstiik, Esimkul menen Zuura, Farhad-Sirin, Glldana, Glilgaaki/ Samesreb
Dubana Kiilkaaki Kizdi Algani/ Dubana Megreb/ Saamesreb- Glilgaaki, Jurda, Kackan Kiz, Kal-
de Bek, Kan Tuluy, Karag D66, Karag Kékdil, Karagul Botom, Kedeykan, Kiz Cibek, Kiz Dariyka,
Kiz Saykal, Kocacas, Kosoy Kan/ Kan Kosoy, Koyun Alip, Kozuke- Bayan / Kozu Kérpes- Bayan
Suluu, Kébdk Baatir, K6b6dn, Kokdl/ Munduubay/ Ké¢pbsbay/ Karag- Kékdil, Kér uulu, Kubatin
uulu menen Aksatkin, Kulan Mergen, Kurmanbek, Kuyali, Kilbaaram ile Asan/ Kilbara menen
Asan, Kiinétay, Layli-Mecnun, Mamake Sopok, Manas, Mendirman, Muriduk- Zarlik, Muzburgak,
Narikbay, Olcobay menen Kisimcan, Sal-sal, Sarinci-Békdy, Seyfulmalik, Semetey, Seyitbek,
Seytek, Siyadat ile Nurila, Sobolon- Surtas, Sahname, Sakil Oosaer, Sirdakbek / Han Sirdaktin
Boz Corgosu, Tahir- Zuhra, Tarlan Batir, Taylak Batir, Tilekmattin Bayani, Toltoy, Totuname,
Tutan, Tégllbay, Zordukka Ketken Kizdin Armani (Ata Yildiz 2015: 186- 198).

Siralanan destanlarin metinleri incelendiginde, Turkiye’de “halk hikayesi” ve “masal” adi
verilen anlati tlrlerine benzer 6zellikler tagiyan anlatilarin da Kirgizistan’da genellikle “destan”
terimi altinda toplandidi anlagiimaktadir.

Ruyalarin dnemli bir kismi mitolojik kékenli unsurlar tasir. Bilindigi gibi, Kam/ Saman aday
6Imas bir kamin ruhunu goérir ve goérdigu ruh kendisine kam olmasi konusunda bazi telkinlerde
bulunur. Bu sirada aday kam/ samanlarin ruhlarinin kutsal ruhlarin bulundugu yere géturalda-
glne ve zorlu bir egitimden gegirildigine inanilir (Glinay 1992: 12). Kamlik/ Samanliga gegisteki
rlya, secilmisligi ve sirra ermigligi gosterir (Eliade 1999: 55).

Benzer bir durum Kirgiz destancilarinda da gérulur. Manasginin riya gérmesi de tipki
kaminki gibi cogunlukla bir hastalik ya da psikolojik bunalim sonunda ortaya cikar. Depresyon,
basagrisi, mide bulantisi, kusma ve terleme ile belirtiler gdsteren bu hastalik esnasinda adayda
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istahsizlik, ates, korku hali gérilmektedir. Bu hastaliga Kirgiz Turkgesinde “arbak daruu (ruhlarin
temasi, carpmasi)” veya “cin daruu (cin ¢carpmasi)” denilmektedir. Bu hastalik; Manascilik, sa-
manlik, baksilk, akinlik gibi manevi mistik yonl olan mesleklerde sik sik karsimiza ¢cikmaktadir
(Ceribas 2012: 79, Gezer 2017: 74).

Sule Gezer'in alan arastirmasinda® tespit edildigine gére, Manasgi Azizbiy Mirzauulu, Ma-
nas’i anlatmaya heveslenerek yedi yasinda baglar ancak on dért yasina geldiginde riya gorerek
psikolojik bir rahatsizlik gecirir. Hastaliktan sonra Mukas Mambetov adli destanciyi riiyasinda go-
rir. Bu destancinin ydnlendirmesiyle Manas’in diinyasina girer. Manas’in turbesini ziyaret ederek
iyilesir ve bu ziyaretten sonra anlatacagi destan parcalari géziinde canlanmaya baslar.

Kamlara 6zgu bazi uygulamalarin destancilarda da bulunmasi, destancilarin atalarinin /
ustalarinin kamlar oldugu kabulini destekler. Sade kisilikten kamliga/ samanhga geciste belir-
leyici olan riiya motifine Kirgiz destancilarinda da rastlanir. Kimi destancilarin destan kahraman-
larini, ulu destancilan rilyasinda gérerek onlardan ilham aldiklari sdylenir. Ozellikle Manasgi adi
verilen destancilarin usta Manasg¢i olmalarinda riiya motifinin etkisi belirgindir. Yaygin kabule
gbére, Manas destaninin bazi pargalarini anlatarak destan anlatmaya baslayan hevesli sanatci-
lar, riya gérdikten sonra usta bir Manas¢i olmakta ve destaninin tamamini anlatabilmektedir.
Destan tasnif etmeye/ anlatmaya yénelme asamalarindan ilki olan heveslenme dénemine “kénll
buru” (géndl verme) adi verilir (Gezer 2017: 72). Ruya 6ncesi hazirlik dénemi olan bu asama Ma-
nasgi adayinin uygulamal egitim surecidir. Hevesli Manasg¢i destan anlatma ortamlarinda, usta
destancilar gdzlemleyerek yetismeye baslar. Bu asamada “iginden gelen etki kabil aluu (kabul
etme), sezme, anlama, 6grenme, akilda tutma, se¢me, hatirlama, unutma, tekrar yaratma, ¢o-
galtma, toplama, baslama, bitirme, tasvir etme, bedii hale getirme, misahede etme gibi psikolojik
stregleri ve zihinsel etaplari” tamamlar (Aalibek 2003: 77, Gezer 2017: 72).

Yaygin kabule gére, Kirgizistan’da aday destancilar anlatacagi destanlarin kahraman-
larini rilyada goérur. S6z gelimi Canibay Kocekov'in gérdugu rllya sonrasi Manas anlatmaya
baslayisi s6yledir:

Kockor’a giderken yolda uyuyakalir. Riyasina kargisinda aniden Uc ath ¢ikar. Atlilarin el-
lerindeki mizraklarin ucundan ates ¢cikmaktadir. Atlilardan biri Canibay’i mizragiyla vurur ve onu
bir stire mizraginin ucunda tasir. Vicudunun bir tarafindan girip 6bur tarafindan ¢ikan mizragin
ucunda ates yanmaya devam eder. Bu atl, atalarinin islerini devam ettirmedigi i¢cin bu cezanin
uygun gordldaginu soyler. Ayni atli yemek hazirlamaya baslar. Canibay, atlilara olaganistu
6zellikler tasidiklarini séyleyerek gercek canli olup olmadiklarini sorar. Atlilardan biri kendisinin
Semetey, diger ikisinin de Kulgoro ve Kangoro olduklarini sdyler. Canibay hazirlanan yemekten
yemek ister fakat Kangoro yemegi tek basina yer ve bu yizden Kancoro ile Semetey kavga eder.
Sonunda Kancgoro yeniden yemek pisirir ve Canibay’a getirir. Bu yemek piring pilavidir. Seme-
tey pirin¢ tanelerini Canibay’in agzina doldurur ve Canibay da bitin taneleri yutar. Canibay’in
anlattigina gore bu pirin¢ taneleri, kahramanlik destanlari olan comoklardir. Riyasinda gérdugu
Semetey tarafindan agzina ¢ok sayida pirin¢ tanesi doldurulan Canibay hastalanir ve o halde

6 Bucalismanin ilham kaynagdi doktora 6grencim Sule Gezer'in Kirgiz Destanlarinda Mitolojik Unsurlar adl
doktora tezidir. Galismada verilen érneklerin cogu da adi gecen doktora tezine dayanmaktadir. Bkz. Gezer
2017.
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evine doner. Uzun siire hasta yatar. lyilestikten sonra daglara giderek kendi kendine Manas’tan
parcalar anlatmaya baslar. Bir silre sonra halkin huzurunda da Manas destanini anlatir (Reichl
2002: 59, Celepi 2017: 80-81).

Kirgiz destanci Coyuke, destan kahramanlarini ve kirklardan birini rilyada gérir. Riyaya
gobre, Kizilkiy Gegidi’nde ata binerken yaglh bir adam gelerek Coyuke’yi yaninda goéturir. Vardik-
lari yurtta Coyuke’ye yasli adam kimiz verir. Yerde yatan kisinin Manas oldugunu sdyler. Sert
bakigh kisinin Almambet oldugunu bildirir. Bu sekilde kirk yurda gétrir ve her yurtta bir kése
kimiz igirir. Rlyay1 gérdigi o giinden sonra Coyuke Manas’i calip soyler (Reichl 2002: 60, Celepi
2017: 81)

“Manas anlaticilarinin rlyadan sonra anlatima baslamalari, destani riyanin kerametiyle
ogrendiklerini/ ezberlediklerini sdylemeleri bir yandan destanin kutsalligini belirtirken bir yandan
da anlaticinin diger anlaticilardan farkli ve Ustiin oldugunu ifade eder. Anlatici olaganusti dis
g6rdiigini Kuday ve arbaklarin kendisini bu is icin gorevlendirdiklerini sdyleyerek bu ruhsal Us-
tinligi halka duyurur. Ustelik bu gérevi gerceklestirmenin bir zorunluluk oldugu anlayisi da ri-
yaya baglanir. Destani anlatma konusunda ruhlardan emir alan kisi anlatimi gerceklestirmezse
ruhlarin lanetine ugrayacagina, cezalandirilacagina inanmaktadir. Bu hususta cesitli rivayetler
anlatiimaktadir. S6z gelimi destanci Keldibek ile ilgili rivayet bunlardan birisidir. Keldibek, ruhlarin
cagrisina uymadigi icin erkek cocuk sahibi olamaz”” (Ergun 1995: 604’den Gezer 2017: 74).

Manascilar genellikle riyalarinda Manasi veya kirk yigidinden birini gérarler. Bir Manasgi
birden fazla rtya gérebildigi gibi hi¢ riiya gérmeyen Manascilara az da olsa rastlanir. Manasci-
larin gérdigu rdyalarn sayisi kag¢ olursa olsun, riyalarin temelde birbirine ¢ok benzedigi hatta
bazilarinin ayni oldugu gérilir. Manasgi Do6I6tbek Sidikov, rliyasinda Sayakbay Karalayev'i
gérir. Onun yardimiyla Manas ve kirk goro ile tanisir. Ug buguk yasinda Manas anlatmaya bas-
layan ve simdi on yasinda olan Umét Dé6l6tbekov da Manas anlatmaya rilya sonucu baslar. Ug
buguk yasindaki bir kisinin Manas gibi hacimli bir destani ezberleyemeyecegini belirten D&616t-
bekov, destanin kendisine riyada 6gretildigini sdyler. Gérdiigu riyay! ancak blayudugunde, izin
verilince anlatacagini belirtir.

Riya gérme asamasini geciren Manasg¢i, Manascilik egitimine baslamaktadir. Bu egitim
gelenegin kurallar icerinde daha ¢ok bir ustanin esliginde gerceklesir. Aslinda rllya Manasgi icin
ilk egitimdir. Rilyada Manas’i ve yigitlerini gérip onlarin ézelliklerini tanir.

Riyasinda Manas’i géren Manascilara Manas anlatma izninin Manas tarafindan verildigi,
anlatma izni alan Manascilarin destani anlatirken olaylari hayal olarak gérdikleri ve gézlerini
yumduklarinda goézlerinin 6ninde canlandiklar ifade edilmektedir (Gezer 2017: 78). S6z gelimi
Manasgi D6o6l6tbek Sidikov, Manas anlatirken kendisini destan kahramanlarindan biri gibi hisset-
tigini ve gdzinl yumdugunda gérduklerini aynen anlattigini belirtir.

Karsilastirmali olarak incelendiginde, Turkiye’de asik tarzi siir gelenegi temsilcilerinde ve

7 “Kaygl” olarak adlandirilan Altay destancilarinin, anlatacaklar destanlari riiyalarinda 6grendiklerine ve
6Qretildigi gibi anlatmazlarsa destan kahramanlarinin bu anlaticilarin riyalarina girerek onlari cezalandira-
caklarina inanilir. S6z gelimi Kaygi Anike’'nin Buugay Destani’ni eksik anlattigi ve bunun Gzerine Altay-Buu-
cay tarafindan riiyasinda kamcilandigr anlatiimaktadir.
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Turk halk hikéyelerinde rastlanan riiya motifi ile Kirgiz destancilik gelenegi temsilcileri ve des-
tanlarinda gorilen rilya motiflerinin benzerlikleri, hatta ayniliklari ortaya ¢ikmaktadir. S6z gelimi,
asik edebiyati temsilcilerinin asikhiga yonelmelerinde veya usta asikliga yukselmelerinde rilya
motifinin yUklendigi islev, Kirgizistan’da destanci adaylarinin destan anlatmaya yénelmeleri veya
usta destanciliga ylUkselmelerinde yiiklendigi islevle aynidir. Tlrkiye'de rllya sonucu asikhiga yo-
nelen veya usta asikliga yukselen ve “badeli asik” olarak adlandirilan asiklarin toplumda saygin
bir yer edinmeleri gibi, Kirgizistan’da da riiya sonrasi destanciliya ydénelen veya usta destan-
ciliga yukselen destancilar da buyik saygi gorurler. Gezer'in tespitlerine goére, Kirgizistan'da,
“Destan anlaticilari tarafindan gérdlen riyalarin gercek olduguna ve onlari kerametli kisiler haline
getirdigine inanilir. Destan anlaticilari anlatimdaki becerileri dogrultusunda saygi gérmekte ve
yuceltiimektedir. Cogu zaman anlati esnasinda tipki ruhlarin kamlara ayini fisildadigi gibi, destan
kahramanlarinin ruhlarinin da anlaticiya yol gésterdigine inanilir.” (2017: 91)

“Kirgiz Destanlarinda Mitolojik Unsurlar” konulu bir doktora tezi hazirlayan Sule Ge-
zer'e gore, Kirgiz Turkleri arasinda Manascilarin blytk ¢ogunlugunun riiyadan sonra meslege
basladigi gérulir. Gezer'in bu konudaki tespit ve degerlendirmeleri séyledir: “Manasgi soyundan
gelmis olmanin verdigi icgdaddsel itki, birtakim sikintilara maruz kalma bu riyanin arka planini
olusturur. Manas anlatilarinda dinleyici olarak bulunan ve Manas ile yigitlerinin maceralarini gele-
negin stizgecinden ge¢cmis haliyle dinleyen Manasg¢i adayinin bilingalti bu mistik riiyaya hazirlanir
ve yogunlasma saglandiginda riiya gérerek arbaklarin (ruhlarin) dinyasiyla tanisir. Manasgi-
lar, riyayi genellikle hastalik, yorgunluk veya korku aninda gérir. Cogunlukla glines batmak
lizereyken, hava karardiginda riyayi gérirler. Rlyada pir, aksakal veya Manas ile kirk yigidini
gérmektedirler. Bunlardan herhangi birini gbren anlatici onlarin elinden su, kimiz, serbet tarzi
icecek veya dari, et, bugday gibi bereketi temsil eden yiyecek almaktadir. Bunun yani sira pir
veya aksakalin Manasgi adayinin agzina tikirmesi de gérilmektedir. Bundan sonra pir, aksakal
veya destan kahramanlarinin ruhu Manasg¢i adayina destani égretmektedirler. Destani égrettik-
ten sonra anlaticinin anlatiya sadik kalmasi yoksa ruhlar tarafindan ceza gérecegi hususunda
uyarida bulunup tehdit etmektedirler. Arkasindan iyi bir Manasg¢i olmasi igin dua vererek esraren-
giz bir sekilde ortadan kaybolmaktadirlar. Manas, hevesli destanciyla bir kez konugmakta bunun
haricinde irtibata gegmemektedir. Bunun nedeni hanlik mevkiinin Tirk dlstince yapisindaki éne-
minin bilingaltina yansimasidir. Riyada, ruhlar ona anlaticilik gérevini verirler ve kurallara uya-
rak destani anlatmasi gerektigini yoksa maddi manevi ceza gérecegini bildirirler. Bundan sonra
destanci ruhlara séz verip destani anlatmaya baslar. Riyayi géren Manasgi adayi uyandiginda
kurban kesmektedir. Bunu hem gérdiigi 6zel riiyaya sukr icin yapmaktadir hem de riiyada gor-
augd arbaklarin (ata ruhlarinin) hognutlugunu saglamayi amaglamaktadir. Atalar kdltd inancini
tagiyan bu uygulama Anadolu’da da riiyada élmlus yakinlari gérince hayir dagitmak seklinde
devam etmektedir” (Gezer 2017: 75-76).

Bilindigi gibi, Turkiye’de asik edebiyati temsilcilerinin asik tarzi siirler séyleme ve asik tarzi
hikdye anlatmada ustalagsmalar usta-girak iliskisi ve riiya motifiyle baglantili olarak ele alnir.
Bazi asiklar her iki alanda da ustalasirken bazi asiklar yalnizca siir séylemede, bazilari da yal-
nizca hikadye anlatmada ustalasabilmektedir. Kirgizistan’da da riya motifi yalnizca destancilarla
sinirli degildir. S6z gelimi akinlar ve ir¢ilar arasinda da riiya motifiyle iliskilendirilenler bulunmak-
tadir. Kirgiz Tarklerinde akinlar bese ayrilir: efsanevi akinlar, yazar akinlar, comokgular, t6kmé
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akinlar, Manasgilar. Bunlardan “T6kmo akinlar”, rilya motifiyle akin olur. Anadolu’da “badeli asik”
olarak bilinen asiklara benzeyen “t6kmé akin”larin dogmaca sdyleme yetenekleri gérdikleri riya-
ya baglanir. Riyasinda destan kahramanlarini veya eski usta anlaticilar gérdikleri, séz séyleme
yetenegini onlarin yardimiyla elde ettikleri dusunilmektedir. “Tékmé akinlar ‘kénidil buru (elesti
kiyaldanu)’, ‘tiis koru (riya gérme), ‘Uyréntu (camakeilik), ‘sinav ve gebergilikti 6zddsturiu (mes-
legi ya da sanati icra etme)’ gibi dénemleri yasadiktan sonra gercek akin olarak kabul edilirler.”
(Ceribas 2012: 298).

Manascilar riyasinda sadece Manas veya Manas destaninda gecen kahramanlardan
birini ya da birkagini gérirken akin irgilarin riyalari degiskendir®.

2. Destan Metinlerinde Yer Alan Riiyalar ve islevleri

Ruyalarin insan hayatinda, toplumda; kiiltlr, sanat ve edebiyatta turlu islevleri vardir. S6z-
I kiltiir icinde sekillenen Tiirk anlati geleneginde riiyalarin 6nemli islevleri vardir. islevli riiyalarin
allegorik ya da metaforik 6zellikleri bulunur. Ozellikle destanlarda ve halk hikayelerinde gériilen
allegorik ve metaforik 6zellikli riyalar oldukgca énemlidir. Gelecekten haber verme, olumsuzluklar
karsisinda kahramani uyarma, yeni yurtlar kazanacagini / zafer kazanacagini bildirerek kahra-
mani cesaretlendirme, kahramana yol gosterme, sagalticilik, asik olunacak/ evlenilecek kisiyi
bildirme gibi cesitli islevleri bulunan rlyalar, anlatinin olugsmasinda ve gelismesinde énemli go-
revler yiklenir. S6z gelimi kahramanin diismana galip gelmesinde, tilsimli olaylari ¢6zmesinde
ve cesitli olaganusti isler yapmasinda riiyalarin etkili oldugu goérilur. Bu sebeple, destan / hikaye
vakalarinin ortaya cikisinda ve bu vakalarin birbiriyle baglanmasinda belirleyici bir yere sahip
olan rlyalar, anlatinin olay érgtsuni ve muhtevasini da blyuk él¢tde sekillendiren unsurlardan
biridir.

Mitolojik unsurlara dayal rlyalarin iglevleri sdyle siralanmaktadir: 1. Topraklarini genis-
letme UlkUsUnU tagiyan ruyalar, 2. Hikimdarin dogumunu ve kutsalligini bildiren rayalar, 3. Sir-
ra erdirici rlyalar (Celepi 2017: 46- 72). Bu iglevlerden ilki gdége ait unsurlardan goék ruhu, gu-
nes-ay-yildiz ve ya da tagi ile yerylzine ait unsurlardan agag ve ates unsurlariyla simgelesmistir
(Celepi 2017: 48- 60). ikinci sirada yer alan islevler bitkilerle (agag), hayvanlarla (kus, tavsan,
kog, inek, balik) ve nesnelerle (merdiven, davul) simgelesmistir (Celepi 2017: 61- 70).

8 Tokmo akin olmaya aday olan kisi heveslenme asamasindan sonra bir ustadan egitim almaktadir. Uzun
sure ustasindan bu sanatin hinerlerini ve gerekliliklerini 6grenen camakgi akin ¢iraklik dénemini tamamlar.
Bu durumda ustasi ona halk 6niinde anlatma konusunda yetki verip onun egitimini sonlandirabilmekte, usta-
lik derecesini anlamak icin bir bagka akinla atisma yapmasini isteyebilmekte veya topluluk énlnde icrasini
gerceklestirmesini sOyleyebilmektedir. Gergek bir akin olmanin yolu bir ustanin egitiminden gegerek gelene-
gin kurallarini 6grenmektir (Gezer 2017. 84). “Usta-cirak iliskisinde yetismeyen bir akinin sanatini icra etmesi
Kirgiz edebi geleneginde mimkdin degildir. Kirgiz halk edebiyatinda blylik sairlerden sayilan Kalik Akiyev,
Barpi Alikulov, Alimkul, Korgol yine blytik usta sayilan Toktogul’dan ders alarak ve onun mektebinde yetise-
rek icraya baslamislardir.” (Ceribas 2012: 29).

9 Manascilarin, ¢ofi, ¢ifiigl, ¢ala ve Gyrdnguk gibi cesitleri varken akin ircilarin ise gala, tékmé, nuskoocu
akin gibi gesitleri vardir. Manascilar daha énce irgilik yapmis olabilirler fakat Manas destanini séylemeye
baslayan bir ir¢i artik lirik tarzda siir sdylemez. Manasgilar meslekte tam olgunluga erdiklerinde ¢ofi comok-
cu olarak adlandirilirken, lirik tarzda siir sdyleyen akin irgilarin usta olanlarina “t6kmé” adi verilir (Ceribas
2012: 39, Gerzer 2017. 91).
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Mitolojik anlatilarda ve islamiyet dncesi destan pargalarinda yaygin olarak gériilen ve kut-
lu sayilan gesitli unsurlar ve simgeler genellikle mitolojik kékenlidir. islamlik déneminde olusan
destanlarda, 6zellikle de din konulu olanlardaki ryalarda bu unsurlar ve simgeler kismen bulun-
makla birlikte, daha ¢ok din blyukleri ve onlarin verdigi mesajlar yer alir.

Genelde Turk destanlarinda, 6zelde Kirgiz destanlarinda riiya motifi, destanin konusunu,
olay 6érgiisiini ve sonucunu etkileyebilecek kadar énemlidir. Olaylarin baglayisi, gelisimi ve so-
nuclanigi rayalarla ilgili olabilmektedir. Hatta destanlardaki riiya motifi ¢ikarildiginda olay zinciri
arasindaki baglayici halkalar da kopmus olur. Destanin yapisina uygun olan ve simgelik anlam-
larla ortaya ¢ikan ruyalar, bir yandan destanin en énemli halkasini olustururken diger yandan
da anlatinin sanat degerini arttirir (isankul 2006: 369, Celepi 2017: 79). Rilyalarin mahiyetlerine
godre gorevleri ve islevleri de degismektedir. Tirk halk edebiyatinda rtiya motifinin iglevi ve ma-
hiyeti (The Nature and Function of the Dream Motif in Turkish Folk Literature) konulu bir bildiri
sunan Ferial Ghazoul Hopkins’e gdre, rlyalari mahiyetlerine gére alti baslik altinda toplamak
muimkandur:

“1. Kehanet bildiren veya bir teamlil koyan kutsal nitelik tasiyan riyalar”, “2. Alegorik me-
sajli riiyalar”, “3. Kompleks tabiatli riiyalar”, “4. Egitici ve ders verici rilyalar”, “5. Asik biyografileri
etrafinda tesekklil eden halk hikdyelerinde daima ayni sekilde ortaya ¢ikan riiyalar” ve “6. Hayal-
riya karnisimi riyalar” (Ginay 1992: 89).

Bunlardan ilkinde “bir nasihat veya emir’ verilmektedir. ikincisinde rilya yorumcularinin
¢oziimleyebilecedi “sifreli bir dil’e, simgelik bir anlatima bagvurulmaktadir. Uglinciisiinde ola-
ganustu olaylar ve ¢6zim yollari gérulur. Dérdlincusiinde egitici ve ders verici 6zellikler tagiyan
hususlar yer alir. Besincisinde asik adayinin zihninde yer etmis bir “ilk érnegin” (arketip) tekrar-
lanmasi sézkonusudur. Son siradaki rllyalarda ise hayal unsurlari bulunur (Giinay 1992: 89). Bu
riyalarin anlatilardaki gérevleri ve islevleri de ayni yazar tarafindan yedi bagslik altinda siralanir:

“1. Bazi anlatim ttirlerinde riiya motifi saik durumundadir. Anlatim tirdiniin basinda ortaya
¢ikan ridyanin muhtevasi hikdyenin yapisina tesir eder. Hikaye icindeki hareketler dogrudan dog-
ruya riiyadan neset eder.

2. Asik biyografileri etrafinda tesekkiil eden hikayelerde rilya bu tiiriin tamaminda bazen
yarisina kadar sekil degistirme unsuru gérevi gérdr. Rlya motifi sikintili ve yeknesak bir hayati
yaratici ve hareketli bir hale déndsturdr. Bu hikdyelerde riiya motifi mihver durumundadir.

3. Ruya, hikayeyi birbirine baglamada ¢apraz ve tekrar edilen (leit motif) bir motif fonksi-
yonuna sahiptir. A§|k hikayelerinde asik adayi riyasinda bir genc kiz elinden bade igerken ayni
anda geng kiz da ayni rilyayi gérerek asik adayinin elinden bade icer. Her ikisi de ayni tecriibeleri
yasarlar.

4. Riya hikdyenin ¢atisini teskil eder. Bunun yaygin drnekleri fikra ve halk temasasi me-
tinlerinde gérilmektedir. Orta oyunlarinda muhavere bélimiinde anlatilan inaniimaz olaylar so-
nunda riya olarak agiklanir (Kavuklu Hamdi).

5. Hikayenin tertibi dogrudan dogruya riya motifine baghdir. Hayirl riiya ismini tasiyan
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masalda oldugu gibi, masal bir riiya ile baslar. Riiyada gérdiiklerine bir mana veremez. Riyasini
anne ve babasina anlatmadigi icin evinden kovulur. Bir kKuyu icine atilir. Kuyudan baska bir lilke-
ye gecer. Hikdyenin sonunda yasadigi olaylarla riiyasi mana kazanir ve tabir edilmig olur.

6. Rliya hikdyenin daha sonraki bélimlerini aynen aksettirir. Bu tdr riyalar, sekil degistir-
meye sebep olmazlar, yalnizca olacaklari 6nceden bildirerek tedbir tavsiye ederler.

7. Rlya hikdyenin sonunda ortaya ¢ikarak, hikdyenin yeniden ¢ézilmesini saglar.” (Gu-
nay 1992: 90).

Hopkins tarafindan belirlenen bu gérev ve islevlere Kirgiz destanlarinda da rastlamak
mimkandur. Nitekim Kirgiz destanlarinda riya motifi destanin yapisini etkileyen en énemli un-
surlardan biridir. Ruyalarin yer aldigi destanlardaki olay zincirini olusturan temel halka riiya mo-
tifidir. Bazi destanlarda ise riiya motifi destandaki ana olayin yénini degistirerek destana farkli
bir boyut kazandirir. Destandaki olaylari birbirine baglama gérevi olan rilya motifleri de vardir. Bu
motiflerin yer aldigi destanlarda degisik olaylar riiyalara baglanarak bir kompozisyon olusturur.
Bazi destanlardaki riiya motifleri de metnin ¢atisini olusturur. Bazi destanlardaki olaylar da kah-
ramanlara énceden haber verilir.

Bakti Bolot, Boston, Canis Bayis, Coodarbesim, Er Kosoy, Er Soltonoy, Er Tabildi, Kiz Ci-
bek, Kor Uulu (Kéroglu) destaninin Gaoz (Ayvaz) Kolu, Kurmanbek, Kococas, Munduk ve Zarlik
Sarinci Bokoy gibi Kirgiz destanlarinda kahramanlar cesitli riyalar gérur. Gorllen ruyalarin ha-
ber verici, uyarici, cesaretlendirici ve yol gosterici 6zellikleri destanlarin sekillenmesinde etkilidir.
Bazi destanlarda birden ¢ok riya gérilebilmektedir. S6z gelimi riya ve gérilen riiyalarin yorum-
lari Kococas'ta destanin ana catisini olusturur. Destanda Kococas, Kéle Sabir, Sur Ecki, Zulay-
ka, Kococag’in babasi Karipbay ve Moldocas gibi destan kahramanlari riiya gorir. Bakti Bolot'ta
Bolot, Bakti ve Kaman Devin riyalarina yer verilir. Coodarbesim’de Coodar’in annesi Kenceke
ile ilk esi Aksaamay riiya gorir. Kococas on yasinda iken av ruhu Kayberen’i, evlendikten sonra
ise Kayberen ile birlikte keci ve yavrularini (¢ kez) gérir. Hanimi Zulayka ile avci Kococas’in
evlenecekleri ise Zulayka’nin hizmetgisi olan Sabir'a gosterilir. Baktl Bolot'ta ise Bakti, Bolot ve
Kaman Devin rliyalarina yer verilir.

Gelecekten haber veren rlyalar genellikle anneler veya esler tarafindan gérulur. Riyayi
kadin gérurse gorllen gercek cikar. Riya géren kadinlar ruyalari genellikle kendileri yorumlar.
Manas’in karisi Kanikey de gelecekten haber veren ruyalar gérir ve gérdugu riyalari kendisi
yorar (GCelepi 2017: 86). Cakip Han ve ikinci karisi Bakdevlet riya gorur. Cakip Han rlyasini
Ciyirdrya anlatir. Bayyegit'in yorumuna gére Ciyirdr'nin bir oglu biri kizi, Bakdevlet'in ikiz oglu
olacaktir (inan 1992: 6). Bu yorumun ardindan Manas dogar. Manas’'in dogumu gibi Manas’in
oglu Semetey’in dogumu da riyada bildirilir. Manas’in karisi Kanikey, Semetey’in dogacagini
ryasinda gorir. Ruyasini Altinay’a anlatan Kanikey, bir erkek gocugu olacagini 6grenir (Radloff
1995: 200- 201). “Manas’in dogumu, celik gagali, hancer ayakli Anka kusu ile simgelestirilerek
mujdelenirken Semetey’in dogumu rilyada gorilen gelik ege ile simgelestirilir (Celepi 2017: 89).

Boston’da Cezbilek, Canis Bayis'ta Bayis, Kér Uulu destaninin Gaoz (Ayvaz) Kolunda
Koki Han’in kizi Cildizay, Kurmanbek’te Kurmanbek, Munduk ve Zarlik'ta Kangayim, Seyitbek’te
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Kurmanbek’in oglu Seyitbek rllya gortr. Koér Uulu destaninin Gaoz (Ayvaz) Kolunda Kéki Han’in
kizi Cildizay gérdigu disuni babasina anlatir ve babasi bu rlyay kizinin evlenecegi yigidin
belirlenmesine yorarak kizina es se¢mek igin at yarigi diizenler.

Er Kosoy’da Er Kosoy’in, Munduk ve Zarlik'ta ise Cancgarkan’in riyasinda Kidir; Koco-
cas’'ta Moldocas’in, Sirdakbek’'te Sirdak’in riyasinda aksakall bir intiyar goralar. Cildizay, at ya-
risina dervis kiliginda giren Gaoz’'un kendisiyle evlenecek kisi oldugunu riiyasinda égrenir.

Gorilen ruyanin anlatilmasi ve yorumlanmasi igin destan kahramanlar “Ulu Toy’lar ve-
rir. MGjdeli haber veren rlyalardan sonra verilen bu toya katilan halka mujdeli haber séylenir.
Manas’in dogumunu riyasinda gdren babasi Cakip Han da bir toy verir ve Bayyegit adli riya
yorumcusuna rilyayi yordurur (inan 1992: 6, Celepi 2017: 81). Riyay! hayra yoranlara éddll,
kétlye yoranlara ise ceza verilir.

Bolot'un riiyasi Bakti, Baktrninki Bolot, Kaman Devinki annesi Cediger, CezbileK’inki ba-
basi Kadamis Han, Cildizay’inki babasi Kéki Han, Bayig’'inki agabeyi Canig, Kococag'inki esi
Zulayka, KurmanbekK'’inki esi Kanisay, Sur Ecki'ninki ise tekesi tarafindan yorulur. Canis Bayis’in
cesitlenmelerinde ise Bayig'in riyasini yoranlar Celkayip ve Ay GColpan’dir.

Er Tostlk, Er Kosoy, Kococas, Kozuke ve Bayan, Seyitbek, Sirdakbek, Munduk ve Zarlik
gibi Kirgiz destanlarinda goérulen rlyalar destan kahramanini uyarici ve kahramanlara yol goste-
rici islevler tasir. Kahramanin dogumunu mujdeleyen riyalar yaninda 6ldi sanilan kahramanin
yasadigini, kahramana yeni dostlarin katilacagini, yarim kalan islerin kahraman tarafindan ta-
mamlanacagini, kahramanin milleti esaretten kurtaracagini, yeni fetihler kazanacak bir kahra-
manin dogacagini bildiren rtyalar da vardir (Celepi 2017: 97). S6z gelimi bir arkadasa ihtiyag
duyan Manas riiyasinda Akkula’ya biner. Elinde Aksumkar adli kusuyla sefere ¢ikar. Aksum-
kar't ugurunca bircok kanatl hayvan ayagina kapanarak 6lir. Aktaygan'i salinca da doért ayak-
Il canavarlar ayagina kapanarak 6lir. Acibay Cigit riyay! yorumlar. Bir kahramanin kendisine
katilacagini bildirir. Kisa bir slire sonra Almambet Manas’a katilir (Radloff 1995: 46). Destanin
bir ¢esitlenmesinde Manas riyasinda keskin bir kili¢ bulur ve kiligla tagi pargalar. Kilici beline
baglarken onun bir aslan oldugunu ve parslarin ona boyun egip hizmet ettiklerini, aslanin birden
ejdere donlstiginu sonra da kus olup eline kondugunu gortr. Acibay Cigit bu riyayi yorumlaya-
rak Almambet’in Manas’a yardim edecegini bildirir (inan 1992: 33). Destanin baska bir cesitlen-
mesinde rlyayi Oyrat Han yorumlar ve Almambet’'in Manas’a katilacagini énceden haber verir
(Celepi 2017: 98).

Kirgiz destanlarinda atin ve keginin rilya gérmeleri motifine de rastlanir. Séz gelimi Er
Tostik’'te Er TOstuk’in ati Calkuyruk, Kococas’ta ise Sur Ecki adli keci riiya gorir.
Sonu¢

Kirgiz destanlarinda ve destancilarinda rliya motifi dnemli bir yer tutar. Kirgizistan’da
“sade kisilik"ten destanciliga ydnelmede ve “hevesli destancilik’tan usta destanciliga yikselmede
riya motifinin etkili olduguna inaniimaktadir. Destancilarin hayati etrafinda anlatilan riyalar
ve destanlarda yer alan riiya motifleri incelendiginde, bu riyalarin iglevleri ve yapi 6zellikleri
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arastiriidikca, kiltur-ruya iligkilerinin belirleyiciligi de ortaya ¢ikariimig olur. Ruyada goérulen ki-
siler, nesneler, kisilerin ve nesnelerin simgelik anlamlari bulundugu anlasiimaktadir. Riyalar ve
yorumlarinin, gérenlerin ve yorumlayanlarin kultiriyle dogrudan bir baglantisi oldugu bilinmekte-
dir. Bu sebeple, 6zellikle kulttr érnedi riyalar, ortak kultaran simgelik anlatimlariyla iligkili olup, bu
iliski sonucu ortaya ¢ikan rilya motifleri de ortak kultir unsurlari icinde yer alir. Kultirel riyalarda
ortak rliya motifleri belirgindir. Her insan kendi yetistigi ortamin sekillendirdigi kultir ¢cercevesinde
riya goériar. Baska bir deyigle, bir insan hangi dilde riya gérirse o dili konusan toplumun kdltdr de-
gerlerine uygun motiflerle 6rulu riyalar gérir. Kirgiz destancilarina bagli olarak anlatilan riyalar
ile destanlarda gecen rliya motiflerinde de Kirgiz Turklerinin ortak kultir de@erlerinin yansitildigi
anlasiimaktadir.

Azerbaycan ve Turkiye sahasi &sik edebiyati temsilcilerinin asikliga yénelmelerinde ve
usta asikliga yiikselmelerinde de rilya motifinin belirleyici bir yere sahip oldugu bilinmektedir. Asik
edebiyatinda oldugu gibi, Kirgiz destancilarinda ve destanlarinda gérilen riya motifinin kékenleri
de eski Turk inaniglarina dayanmaktadir. Eski Tirk inaniglarina gére sade kisilikten kamliga /
samanliga geciste 6nemli bir islev géren rilya, kam adayinin ruhlar alemiyle baglanti kurdugu ve
ruhlar tarafindan cesitli olaganusti 6zellikler yiklendigi manevi bir yol ve yolculuk olarak goérdlir.
Kamlik/ Samanlhkta secilen kam/ saman aday atalarinin igini devam ettirebilmek icin aci ceker
ve hastalanir. Benzer durum Kirgiz destancilari i¢in de gegerlidir. Rllya motifi, sanat¢i adayinin
“dolma” ve “olma”, yani “manevi egitimini tamamlama” ve “olgunlasma” / ustalasma surecidir.
Siradan bir kisiyken olaganUstu 6zellikler tagiyan usta bir sanatciya dénisme surecinde riya
motifi bir képri goérevi goérir. Bu bakimdan ruya motifi adeta manevi yukselisi simgeler (Eliade
1999: 55). Kirgizistan’daki yaygin inanisa gére, destanci olmaya aday bir kimse rllya sirasinda
destan kahramanlarinin ruhlariyla baglanti kurar ve anlatacagi destan kendisine riiyada 6gretilir.
“Gelenege gbre anlatici bir riiya ile anlaticilik gdrevini lstlenir. Destan kahramanini riiyada géren
anlatici, kahramanin destani anlatmasi igin emretmesinden sonra bu gérevi yerine getirir. Bu
riyadan sonra anlatici ile destan kahramani arasinda bir bag kurulur. Bu bag sayesinde anlatici
binlerce misralik destani kolayca ezberler. Destancilar, kamlarin ruhlarla insanlar arasinda ara-
cilik yapmasi gibi destan kahramanlarinin ruhu ile halk arasinda aracilik yapar. Bu sayede anla-
ticilar, tipki kamlar gibi olagantistii 6zelliklere sahip kisiler olarak kabul edilir’ (Gezer 2017: 91).1°

incelenen Kirgiz destanlarinda riiya yorumlarina da énemli bir yer verildigi gériliir. Ortak
riya ozellikleri tasiyan riya motiflerinin yorumlanmasi ancak ruyalardaki kultirel simgelerin
c6ziimlenmesiyle gerceklesebilir. CUnkl rlyalarin yorumunda, ortak kaltiriin olusturdugu
riyalarin gizemli dilinden yararlanilir. Ruyalarin gizemi konusunda birikim sahibi olan riya
yorumculari, icinde yasadiklari toplumun ortak kiltiir belleginden de yararlanir ve riiyalardaki
gizemleri ¢ézmeye calisir. Cunkl kaltirel riyalar, suuraltinda yer edinen ortak motiflerin uyku
sirasinda canlanmasi sonucu olusur. Zihinde sekillenen motifler uykuda ortaya ¢ikar. Bu rlyalarin
destanda yUklendigi islevler de rlyalarin anlati gelenegi icindeki énemini gosterir.

10 Keldibek, Sagimbay, Balik gibi Ginli Manascilarin da rilya sonrasi destan sdylemeye basladiklarina
inanilir. S6z gelimi Balik’in rlyasi ile ilgili su efsane oldukga yaygindir: Yagmur yagarken Manas’in tirbesine
siginan Balik, geceyi tirbede gegirir. Manas’i ve kirk yigidini riiyasinda gérir. Manas ve kirk yigidi tarafindan
kendisine bir ylrik at armagan edilen Balik, bu ati eger takimiyla birlikte Kabak adli yerde bulacaktir. Riya-
dan sonra bu gergeklesir ve Kabak’a ulasan Balik, orada ydirik ata binerek Namangan adi verilen yere varir.
ilk destani burada, Kusbeyi Han'in huzurunda anlatmaya baslar (Namatov 2001: 9-10).
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Ruya moatifinin Kirgiz destancilar ve destanlarindaki yeri Gzerine yapilan bu kisa deger-
lendirme, kultar kékenleri mitolojik dénemlere kadar uzanan bu motifin Turkiye Turkleriyle Kirgi-
zistan Turklerinde benzer, hatta ayni 6zellikler tasidigini géstermektedir. Bu tiir caligsmalar, Turk
dinyasinin ortak kultir degerlerini érneklerle ortaya koyma ve yayilma alanlarini tespit etme
calismalar agisindan da énem tagimaktadir. Bu maksatla, éncelikle Kirgizistan’daki destan var-
ginda yer alan riya motifleri ve destan temsilcilerine baglanan riyalar belirlenmeli, diger anlati-
larda ve temsilcilerinde gérulen riiya motifleriyle birlikte ayrintili olarak degerlendiriimelidir.
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EFSANEVi TURK HUKUMDARI YAMA KAGAN VE TURK
MITOLOJiSI'NDE FATIH ATA HUKUMDAR MOTIFi

Yrd. Dog. Dr. Hayrettin ihsan ERKOC!

1. Yama Kagan

Mogolistan’da 8. ylizyildan kalma Eski Turk yazitlarindan birisi olan Ongi (Ongin) Yazi-
t’nin? 1. satirinda, Turklerin (Gokturkler/Tujue 2E[R)3 atasi Yama Kagan’in* fetihleri anlatiimakta-
dir. Buna gére Yama Kagan, doért tarafi derleyip toplamig, almig, ele gegirmistir; o han dldukten
sonra ise llke elden gitmis, mahvolmustur (Erdal 2011: 364, 372; Olmez 2012: 190, 192). Yazitta
gecen bu Yama Kagan'in kimligi konusunda, ileride ayrintili bir sekilde deginecegimiz tizere bu-

1 Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Bolimdi, Qanakkale/TURKiYE, h.ih-
san.erkoc @comu.edu.tr ve ihsan_erkoc@yahoo.com

2 Literatirde Ongin Yaziti olarak da gecen Ongi Yazit’'nin tarihlendirilmesi konusunda farkli gérisler 6ne
sirtiimstir. Yaziti ilk okuyan kisi olan Radloff, yazit (izerine yaptigi ilk ¢alismada bu yazitin ikinci Tirk
Kaganhgrnin kurucusu iltéris Kagan'a (682-691 yillari arasinda hikimdar) ait ve dolayisiyla bilinen ilk Tiirk-
ce yazit olmasi gerektigini disinmustir. Radloff ayrica bu hikimdarin 693'te 6ldigina belirtmistir (1987-I:
246). Ancak Radloff sonradan bu disiincesinden vazgecerek, yazitin Bilge Kagan’in déneminin (716-734)
baslarina, 716’ya tarihlendiriimesi gerektigini belirtmistir (1987-11: ix). Pelliot (1929: 205-207) ve Cen (1958-I:
325) ise iltéris Kagan'in 693'te degil, 691°de 6ldiigiinii ortaya koymuslardir. Orkun yalnizca yazitin 8. yiizyil-
dan kalma oldugunu yazmis ve kesin bir tarih vermemistir (1994: 127). Radloff'un kendi ilk goriistine yaptigi
diizeltmeyi ve Pelliotnun iltéris Kagan'in 691°de 6ldigiini ortaya koydugunu fark edemeyen, kaganin 693'te
6ldiguna diustnen Bernstam, Radloff'un ilk calismasinin izinden giderek bu yazitin ilk Turkge yazit oldugunu
belirtmis ve yaziti 704’e tarihlendirmistir (Clauson 1957: 180). Clauson’a gére yazit, 732 ve 734’n sonlari
arasinda yazilmistir (1957: 192). Gumilyov, yazitin 716’dan hemen sonra dikildigini distnmastur (2002: 337).
Racabov, bu tarihlendirmeyi kabul etmemis ve yazitin iltéris Kagan'in déneminde, muhtemelen 689'da ya
da 692'de dikildigini ileri sirmUstlr (2008: 232). Bazin, yazitin yazilis tarihinin blyik olasilikla 720 oldugunu
diustinmustir (Aydin 2008: 23). Benzer bir sekilde, Sertkaya’ya gore yazit 719-720 yillarinda dikilmis olabilir
(1995: 318). Dobrovits’e gore bu yazit 740'ta dikilmis olup, Ikinci Tirk Kaganligi déneminin en sonuncusu
olmalidir (2001: 150). Berta, Clauson’in gérusini kabul etmistir (2010: 205). Rybatzki'ye gore ise bu yazit
ikinci Turk Kaganhigi déneminde degil, Otilken Uygur Kaganhigrnin ilk yillarinda 744'te ya da 756’da yazilmis
olabilir (2000: 209). Yazitin tarihlendirilmesi konusunda Erdal, Berta’ya katildigini belirtmistir (2011: 371).

3 Turkiye'de genellikle Goktirk ya da Koktlirk olarak adlandirilan bu halki ve kurduklari devleti akademik
calismalarda dogrudan kendi adlar olan Tiirk seklinde anmak konusunda son zamanlarda énerilen uygula-
maya biz de katiimaktayiz (Erkog¢ 2017: 37).

4 Radloff, bu unvani Yami Kagan olarak okumustur (1987-: 246-247). Radloff'un yazitin 1896’da yayimla-
digi rétussuz ve rétuslu fotograflarindan rétuslu olan fotografta, bu unvan Yami Kagan seklinde gérilmektedir
(Olmez 2012: 194). Orkun (1994: 128), Clauson (1957: 182, 188), Tekin (1968: 255, 291), Dobrovits (2000:
147), Rybatzki (2000: 209), Berta (2010: 208, 212, 217) ve Aydin (2008: 23, 31-32), bu unvani Radloff’a
uygun olarak Yami Kagan seklinde vermiglerdir. Malov runik metnin nesrinde Yami Kagan bicimine sadik
kalirken, transkripsiyonda ve Rusca geviride bu unvani Bumin Kagan seklinde yazmistir (1959: 7-9). User
(2009: 468) ve Olmez (2012: 190, 194) de bu unvani Yami Kagan seklinde okumuslar, ancak yazitta unvanin
Ya- hecesinin oldugu yerin okunmasinin problemli olduguna isaret etmiglerdir. Osawa ise, Ramstedtin ve
Yadrintsev’in yazittan aldiklari kopyalarda bu unvanin Yama Kagan olarak yazildiginin géraldigunu belirtmis,
yazitin metnini yayimlarken unvani bu sekilde vermistir (2011: 168, 176-177). Esasinda Thomsen ve onun
asistani Wulff da bu unvani Yama Kagan olarak okumuslardir. Erdal, Yama kelimesinin “denilen” anlaminda
ayma ve “saygi gosterilen” anlaminda ayama olarak da okunabilecegine isaret etmig, ancak Thomsen’a ve
Wulff'a uygun olarak bu unvani Yama Kagan seklinde okumustur (Erdal 2011: 364, 366, 372).
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gune kadar farkli gorusler ileri strGlmuUstur. Tirk Kaganhigrnin erken dénem tarihini anlatan Gin
kaynaklarinda bdyle bir huikimdardan sz edilmemis olmasi ise, meseleyi daha da karmasiklas-
tirmistir.®

Paris’teki Bibliotheque Nationale de France’'da Pelliot Tibétain koleksiyonunda bulunan ve
750’li yillara tarihlendirilen P.T. 1283 numarali Tibetce bir belgede® I. 7°de on iki Turk (Goktirk)
boyu arasinda hikimdar Zha-ma Kha-gan'in (Jama Kagan)” boyu da sayilimistir (Venturi 2008:
20-21). Zha-ma Kha-gan bu belgede ayrica |. 49-50°de ve |. 69-70’te efsanevi bir Tlrk hikimdar
olarak ge¢gmektedir. Belgede I. 49-50'de Jama Kagan’in bir sefer sirasinda Kirgiz (Gir-tis) ul-
kesinin kuzeyinde kumlu bir ¢éle sahip blyUk bir siradaga® ulastigr ve ordusunun bu siradagi
asamadigi, daglarin ardinda devlerden olusan bir halkin yasadigi anlatiimaktadir (Venturi 2008:
27). Metinde I. 69-70’e gbre ise Basmillarin (Ba-smel) Ulkesini gectikien sonra yasayan bazi boy-
larin da 6tesinde, kumlu bir ¢éle sahip buyuk bir siradagin ardinda gégun hikimdarinin® iki boyu
yasamaktadir. Turklerin (‘Bug-chor)'® hiikimdarn Jama Kagan’in ydneticiliginin baris¢il oldugu
dénemde bu hikimdar, s6zi gecen daglk bélgeye dogru bir ordu géndermis, ancak ordu bu
daglar asamamistir. Ordudan iki asker yollarini sasirnp kaybolmuslar, ancak metnin devamindaki
anlatiya goére bazi maceralarin ardindan ulkelerine varmayi basarmiglardir (Venturi 2008: 29).

2.Shemo

Cin kaynaklarinda Tdrklerin birisi kurttan tirediklerini anlatan'!, digeri ise Giney Sibir-
ya’'da gegen'? iki koken mitinin disinda, 9. ylzyildan kalma YYZZda ve ondan kopyalamis olup
10. ylzyildan kalma TPGJde kayitli bir mit daha vardir.' Bu mite gore, Turklerin atasinin Shemo

5 Tirk Kaganhgrnin kurulmasindan 6nceki yari-efsanevi olaylar ve kaganhgin kurulus sureci hakkinda
Cin kaynaklarindaki kayitlar icin bkz. Beishi 99.3285-3287; Cefu Yuangui 956.11251b-11252b, 958.11278a,
967.11370b; Suishu 84.1863-1864; Tongdian 197.5401-5402 ve Zhoushu 50.907-909.

6 Bu belge ve tarihlendirilmesi konusunda bkz. Venturi 2008: 1-13.

7 Esasinda metinde bu unvan Zha-ma Mo-ngan seklinde yazilmis, ancak Clauson ve Venturi tarafindan
Zha-ma Kha-gan olarak duizeltilmistir (Venturi 2008: 21).

8 Clauson, belgede siklikla deginilen ¢oéllerle kapli bllyik dag sirasinin aslinda mitle gercegi ayiran bir sinir
bolgesi islevi gérdugind belirtmistir (Venturi 2008: 9).

9 Venturi, bu unvanin muhtemelen Turklerdeki Tenri Kagan unvaninin Tibetce cevirisi oldugunu belirtmistir
(2008: 29).

10 Bu belgede ‘Bug-chor adi, Dogu Turkleri icin kullanilmistir. Pelliot'ya gére bu unvan, Tirk hikiimdar
Kapgan Kagan'in (691-716 yillarn arasinda htkiimdar) Gin kaynaklarinda verilen unvani Mochuo'yu ER15
(*Beg Cor) karsiliyor olabilir. Ancak Ligeti, ‘Bug-chorun Dogu Turkleriyle eslestiriimesi gériistine karsi ¢cikmis
ve bu adin Gansu’nun H &R batisinda Lop Nor'un gevresindeki bolgeyi tanimladigini savunmustur. Venturi ise
bu konuda Pelliot'nun izinden gitmis ve Turkge aslini Biik Cur olarak verdigi ‘Bug-chorun, Kapgan Kagan’in
y6nettigi Dogu Turk topraklarini ifade ettigini belirtmistir (2008: 21). Bu konudaki tartismalar igin ayrica bkz.
Sinor 1985: 152-153. Belgede ‘Bug-chor lilkesinde yasadiklari belirtilen boylarin bir kisminin, THY gibi Cin
kaynaklarinda verilen Tirk boylar listesindeki bazi boylarla eslesmesi (THY 72.1305, 1307, 73.1315) de
Venturi'nin gérusund desteklemektedir.

11 Beishi 99.3285-3286; Cefu Yuangui 956.11251b-11252a; Suishu 84.1863-1864; Tongdian 197.5401-
5402; Zhoushu 50.907-908.

12 Beishi 99.3286; Cefu Yuangui 956.11252a; Tongdian 197.5402; Zhoushu 50.908.

13 Bu miti Eberhard (1996: 86) ve Ogel (1993-1: 569-570), Tlrkgeye 6zetleyerek cevirmislerdir. Sinor ise
bu miti ingilizceye gevirerek incelemistir (1982: 230-231). Yamada da bu miti ingilizceye cevirmistir; ancak bu
geviri, Sinor'un tercimesinden biraz farkhdir (1985: 244). Golden, Sinor'a dayanarak g¢alismasinda bu mite
yer vermis ve bu sayede mitin daha yaygin bir okuyucu kitlesine ulagsmasini saglamistir. Golden’in kitabinin
Karatay tarafindan yapilan Tiirkge cevirisi sayesinde de bu mit, Eberhard’in ve Ogel’in yapmis olduklari 6zet
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BIEE" adini tagidigi sdylenir; Sar Golu’nin (Shelihai &F38)™ bir tannisi (shen ) vardir ve bu

cevirilerden sonra ilk kez daha kapsaml bir sekilde Tirkgceye kazandinlmistir (1992: 119-120, 2002: 97).
YYZZdaki ve TPGJdeki anlatilarin metni, tarafimizca da Turkgeye ¢evrilmistir (2017: 41-43). En son olarak
ise Kapusuzoglu, TPGJdeki miti Turkgeye cevirmistir (2017: 13).

14 Pulleyblank’e gére Shemo'nun 51 EOC okunusu ziah-ma, Orta Gince okunusu da shia -mua bigimin-
dedir (1991: 217, 279). Baxter ise bu adin Orta Gince okunusunu zyaeH-ma olarak vermistir (2000: 93, 121).
15 THYya gére Tirk (Gokturk/Tujue) boylarindan birisinin adi Sheli Chili &F)0EF idi ve bu boy, Cin’in ku-
zeyindeki Dingxiang 2 bolgesinde yagiyordu (THY 72.1307). Ayni kaynaga gore, Dogu Tirk Kaganhgrnin
630 yilinda yikilmasinin ardindan Gin’in kuzeyinde Yunzhong’a £ yerlestirilen bes Tirk boyundan birisinin
adi Sheli Tuli &F)11F] idi ve bu boy igin Sheli Vilayeti (Shelizhou &F ) kurulmustu (THY 72.1315). Sheli Vi-
layeti, Xin Tangshu'da &2 630’dan sonra Yunzhong'da yerlestirilen Tiirkler igin kurulmus olan vilayetlerin
listesinde gegmektedir (Xin Tangshu 43B.1120). Zizhi Tongjian &’aiB#% de Shelinin &7 Yunzhong'a yer-
lestirilerek idari diizenlemeye tabi tutuldugundan séz etmistir (Zizhi Tongjian 199.6269). Yaptidi arastirmada
kaynaklardaki bu bilgilere yer vermis olan Cen (1958-11: 1070, 1072), Sheli Tuli adinda gérilen Tulfnin 11l
de Sheli Chiltdeki Chili BEF ile ayni oldugunu belirtmistir (1958-11: 1076). Nitekim tu It ve chi It karakterle-
rinin birbirine benzedigi gérilmektedir. Ayrica Gin’de Shanxi’de LLITa Sheli Shitie &F#i% adinda bir Tirk'e
ait bir mezar yaziti bulunmustur. Bu yazitta Sheli boyu, Tirkler 630°’da Cin’e teslim olmadan 6nce iki nesil
boyunca Turkler arasinda dusik ritbeli gérevler tstlenen bir boy olarak anlatiimistir (Atwood 2012/2013:
57). Gorildugu tizere Sheli &7, Tirk boylarindan birisinin adidir. Pulleyblank’e gére Shelinin &% EOG
okunusu siah-lir, GOG okunusu da sia'-li" seklindedir (1991: 188, 279). Baxter ise bu adin Orta Cince oku-
nusunu syseH-lijH olarak vermistir (2000: 80, 121). Shellye ayni zamanda, Cincede Budist terminolojide
kullanilan ve sari- sesini yansitan bazi Sanskrit kelimelerin ses karsiligi olarak rastlaniimaktadir (Weishu
114.3028; Hirakawa 1997: 1000; Kaya 2006: 266; Mayrhofer 1956-I11: 307). THY'da verilmis olan boy adinda
gorilen Chilfnin IEF ise Pulleyblank tarafindan verilmis olan EOG okunusu tehit-lih ve tehit-lih, GOG okunusu
da fshit-Ii seklindedir (1991: 57, 188). Baxter'a gore ise bu adin Orta Cince okunusu tsyhit-lijH bigimindedir
(2000: 17, 80). Tulfnin ItF de Pulleyblank’e gére EOC okunusu to*-/ih seklinde iken, GOC okunusu thug”-If
seklindedir (1991: 188, 312). Baxter ise bu adin Orta Cince okunusunu thuX-ljjH olarak vermistir (2000: 80,
137). P.T. 1283 numaral Tibetge belgede |. 9'da verilen Turk boylari listesinde, Shar Du-li adinda bir Tirk
boyunun adina rastlaniimaktadir (Venturi 2008: 21). Atwood, bunun THY'daki Sheli Tuli oldugunu tespit etmis
ve bunlarin Sheliile Tuli seklinde iki farkli Tlrk boyu oldugunu éne stirmistir (2012/2013: 57). Sar adina
sonraki dénemlerde Uygurlar ve Kitanlar (Qidan 22f3) arasinda bir kurumun adi olarak rastlanilimaktadir
(Atwood 2012/2013: 58-60). Bu adin “kemik” ya da “beden” anlamlarina gelen Sanskrit bir kelimeden alinti
olabilecegi tahmin edilebilecegi gibi, Sari kelimesinin Eski Tirkge bicimi olan Sarig ve Sar/nin bir cesidi
oldugu da distindlebilir. Nitekim bazi tarihi Turk lehgelerinde Sari kelimesi, Sara ve Sari seklinde goriilmek-
tedir. Hazar-Karadeniz bozkirlarinda 5.-6. yizyillarda yasayan Ogur topluluklarindan birisinin adi, Bizans kay-
naklarinda Saragouroi Zapdyoupol olarak gegmektedir ki bu adin aslinin *Saragur yani *Sara Ogur oldugu
belirtilmistir. Golden ayrica, Ortak Turkge Sarnig’'in Ogur Tirkgesinde Sara, Cuvas Turkcesinde Sura, Ortak
Mogolcada Sira ve Macarcada Sadrga (Macarcada s harfi s olarak okunmaktadir) bicimlerinde goraldiaginu
eklemistir (Moravcsik 1983-1I: 267-268; Golden 1992: 97). El-Mervezi de Tab4'i el-Hayavan adli eserinde,
Turk kavimlerini anlattigi kisimda Sari adinda bir halktan s6z etmistir ki Barthold ve Minorsky, bunun Sarr’y
karsiladigini tespit etmislerdir. Bu adin Kipcaklar ya da Sari Uygurlar igin kullanildidi tahmin edilmistir; el-Mer-
vezi de Sarilerin Basmil adindaki bir beylerinin adiyla bilindiklerini yazmig, yani Sarileri tarihteki Basmillara
baglamistir (Minorsky 1942: 19, 30, 73, 100; ibn Fazlan 1995: 102). Sar’i bir unvan olarak agiklayan Atwood,
Tulfnin de aslinin Tiili seklinde bir unvan oldugunu disiinmiig, bu ada Kaylarda (Tatabilar, Xi &), Kitanlarda
ve Cin’deki Ciirgen kdkenli Jin & Hanedanrnda (1115-1234) ad ve unvan olarak rastlanildigina deginmistir
(2012/2013: 60). inceledigimiz mite gelince, Yamada’ya gére bu mit, Tirklerin Ashide 524 boyuna ait bir
mittir (1985: 244). Atwood ise bu mitin Turklerin ortak bir kéken miti oldugunu distinmastir (2012/2013: 57-
58, 78-79). Ancak bu mitin, Turklerin yalnizca Sar boyuna ait bir mit oldugu da diisunilebilir, zira mitin ana
karakteri Sar boyunun adini tagiyan bir denizin ya da gélin tanrisinin kiziyla iliski yasamaktadir. Konuyla ilgili
mevcut kaynaklarin durumu, kesin bir yorum yapmaya su anda pek izin vermemektedir. Shelihai yer adindaki
hai /8 kelimesi ise “deniz” olarak gevrilebilecegi gibi, “gél” olarak da gevrilebilir, ¢iinkii Cin kaynaklarinda
“deniz” kelimesinin bazi yer adlarinda géller igin kullanildigi gérilmektedir. Nitekim Sinor bu meselenin tze-
rinde durmus ve hai kelimesini “gél” olarak gevirmistir (1982: 230, 250). Atwood da ayni dogrultuda bir geviri
yapmistir (2012/2013: 57). Yamada ise bu kelimeyi “deniz” olarak vermis, ancak bunun “gél” seklinde gevri-
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gol, Ashide Magarasrnin (Ashideku PIISE{ERE)'® batisinda bulunmaktadir.'” Shemo’nun tanrisal
glicleri (shenyi f2) vardir.'® Gél Tanris’'nin kizi (Haishennii 8#%2) her giin batiminda ak bir
geyige (bailu EFE) binerek Shemo’yu karsilar, onunla birlikte géle girer ve ertesi giin onu gikarip
ugurlar; bu durum yillarca sirer.' Daha sonra blyik av zamani yaklastiginda Gl Tanris’nin
kizi, bir gece yarisi Shemo’ya ertesi giin av sirasinda Shemo’nun atalarinin dogdugu magaradan
altin boynuzlu ak bir geyigin (jinjiao bailu £ EHRE) ¢ikacagini, bu geyigi ok ile vurursa iligkilerinin
surecegini ve tam anlamiyla birlikte olabileceklerini, vuramazsa sonsuza dek ayrilacaklarini sdy-
ler. Ertesi giin Shemo, atalarinin dogdugu magarayi kusattiginda gercekten de magaranin agzin-
da ak geyigin altin boynuzu belirir. Shemo adamlarini sagdan ve soldan géndererek kusatmayi
siklastirir, ancak geyik sigrayip kusatmadan ¢ikacagi sirada, askerlerinden birisi hayvani vurur.
Shemo bu duruma ¢ok 6fkelenir ve kendi elleriyle A’er Beyi'ni (A’er Shouling MW E5E)2° dldiriir,

lebilecegine isaret etmistir (1985: 244). Kirilen, Suishu'daki F§Z kurttan tiireyis mitini gevirirken, ayni sekilde
bir ceviri yapmistir (2015: 214). Nitekim Ogel, benzer sekilde Eski Tiirkcede Teniz (deniz) denildiginde akla
ilk gelenin blyuk ya da kiigik géller oldugunu, bu kelimenin bazen “irmak” anlaminda kullanildigini belirtmistir
(1993-1: 467-468). Tiirk Mitolojisi’ndeki ulu irmak, deniz, okyanus, gél ve sazlik motifleri igin bkz. Ogel 1995-I1:
367-422. Biz de daha 6nceki bir calismamizda buradaki hai kelimesini “deniz” olarak ¢evirmistik (Erkog¢ 2017:
39-40, 42-43, 55-57, 59, 66); bu calismamizda ise bu kelimeyi “gél” olarak ¢evirmeyi daha uygun bulduk.

16  Ashide BaJSE4E, Turk boylarindan birisinin adidir (THY 72.1307). Zuyev, bu adin aslinin *Astak oldugunu
disunmustir (2002: 168-169). Gémec’e gére Ashide’'nin ash Turkge Arslan’'dir (2011: 112-113). Pulleyblank,
bu adin EOC okunusunu ?a-gi’-tek ve ?a-si’-tek, GOC okunusunu da ?a-sr’-tegk seklinde vermistir (1991:
23, 74, 283). Baxter ise a [l karakterinin Orta Cince okunusunu vermemisken, e Bl karakterinin Orta Gince
okunusunu ?a seklinde vermis (2000: 31), shide $21& karakterlerinin Orta Cince okunusunu ise sriX-tok
olarak yeniden canlandirmistir (2000: 25, 123). P.T. 1283 numarali Tibetce belgede |. 9'da verilen Tirk
boylari listesinde gegen A-sha-sde’nin, Cin kaynaklarindaki Ashide boy adi oldugu tespit edilmistir (Atwood
2012/2013: 74-75; Venturi 2008: 21). Atwood’un Ashina’yla BEISEHB ayni kokten geldigini diistindiigu ve asli-
nin *Asiteg olabilecegini ileri stirdigl boy adi Ashide hakkinda yaptigi inceleme igin bkz. 2012/2013: 73-78.

17 YYZZnun Zhonghua Shuju FEEES baskisina gore, Tirklerin atasi Shemo Sheli S9EE&#! adini tagi-
maktadir, kendisi Gol Tanrisrdir (Haishen #81#) ve bu tanri da Ashide Magarasrnin batisinda oturmaktadir.
TPGJde ise bu kisim biraz daha farkli yazilmistir. Buna gore, Turklerin atasinin adi Shemo'dur; Sar Goli’'nlin
(Shelihai &#1Ji8) bir tanrisi (shen) vardir ve bu gél, Ashide Bal’nin (Ashidemi [AI52752Z) batisinda bulun-
maktadir. Aslinda TPGJnin Zhonghua Shuju baskisinin editérlerinin belirttikleri (izere, metnin orijinalinde
tipki YYZZda oldugu gibi Sar'in Gél Tanrisi oldugu yazilmistir. Ancak eserin Ming B3 Hanedani (1368-1644)
nishasinda bu climle “Sar Golu'nin bir tanrisi vardir” seklinde diizeltilmistir. Metinler arasinda bu farkliligin
olmasinin bir sebebi de, Cin kaynaklarinin tarihi niishalarinin noktalama isaretlerine sahip olmamalari ve bu
isaretlerin 20. ylzyilda hazirlanan baskilarda editorler tarafindan metinlere sonradan konulmasidir. Bu miti
incelerken Sinor, gevirisini YYZZya gore yapmis ve Turklerin atasi olan Shemoshelfnin bir gol ruhu oldugunu
belirtmistir (1982: 230). Sinor, metnin bizim gevirdigimiz sekliyle gevrilebilecegini de yazmis ve Cince metin-
deki bazi yazim sorunlarina deginmistir (1982: 231, 250). Yamada ise cevirisini yaparken, Turklerin atasinin
adinin Shé-mo-shé-li oldugunu ve Ashide Magarasi’nin batisindaki gélde bir tanriganin oturdugunu yazmistir
(1985: 244). Ayrica gorlldugu Uzere, YYZZdaki Ashide Magarasi ifadesi, TPGJde Ashide Bali olarak ya-
zilmigtir. Bu duruma ku % ve mi Z& karakterlerinin birbirine benzemesi yol agmistir. Turk Ashide boyunun
adindaki de = karakteri de TPGJde daha farkli bir sekilde de 1§ karakteriyle yazilmigtir (TPGJ 480.3957;
YYZZ 4.44).

18  Sinor, bu ciimleyi “Shemo’ya mucizevi bir sey oldu” seklinde gevirmistir (1982: 230).

19  Sinor'in gevirisine goére goél ruhunun kizi, Shemo’yu alip gble getirmesi icin ak bir geyigi géndermektedir
(1982: 230). Yamada’'nin gevirisine gore ise tanriganin kizi, annesiyle bulusabilmesi icin Shemo’ya ak bir
geyik yollamaktadir. Yamada, metindeki Haishennti ifadesini “Deniz Tanricas’’nin kiz1” seklinde ¢evirmistir
(1985: 244).

20 A’er Shouling ifadesini Sinor “bey A’er” olarak c¢evirmis, yani A’er bir kisi adi olarak vermistir (1982:
230). Yamada da bu sekilde bir geviri yapmis, Ustelik A’er a0 adini da A-chi (Aji) bigiminde okumustur
(1985: 244). Ancak bu ifadeden A’er (Bél(igii’'ntin) Beyi anlami cikmaktadir. Sinor'a gére bu béllk, adini bey-
leri A’er'in adindan almistir (1982: 231).
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ardindan da “Bundan sonra Tenri'ye insan kurban etmek (ren ji Tian AZE3K) zorundayiz!” diye
yemin eder.2' Bu kurbanlari ¢gogunlukla A’er Béligirnden (A’er Buluo MINEERTE)2 secer, sonra
bu béligun ¢ocuklarini ve torunlarini yani soyunu oldirerek Tenri'ye kurban eder. Gunimize
dek? Turkler bu gelenege uygun olarak bir tuga (du #%)* insan kurban etmektedirler ve boliik de
bu tugu kullanmaktadir.2> Shemo A’er’i (A’er Beyi’ni) dldurdikten sonra aksam oldugunda Gol
Tanris’'nin kizinin yanina geri déner, ancak Gol Tanris’'nin kizi Shemo’yu yakalar ve “Sen kendi
ellerinle birisini 6ldirmusgsun, cok pis kan kokuyorsun, artik kaderimiz ortak olamaz” diyerek ilis-
kilerini bitirir (TPGJ 480.3957; YYZZ 4.44-45).2¢

3. Yama, Zha-ma ve Shemo’nun Eslestirilmesi

Clauson’a gore P.T. 1283 numarali belgede gegcen Zha-ma Kha-gan unvanl hikimdar,
son Tirk hiikiimdari Ozmig Kagan’dir; Clauson ayrica bu unvani Ozmis Kagan seklinde vermistir
(Venturi 2008: 27).2” Osawa, Shemo'nun BYEE EOC okunusunun Tibetce belgedeki Zha-ma'ya

21 YYZZya gére insan kurban edilmesi zorunlulugu, éldirme (sha #%) fiili ylizinden ortaya cikar. Burada
geyigin 6ldurilmesi kastedilmistir. TPGJde ise “6ldirme (sha #%)” kelimesi yazilmamigtir (TPGJ 480.3957;
YYZZ 4.44).

22  Turklerin bu boluginin adi, kaynaklarda bir tek bu mit icerisinde gegcmektedir. Tlrk boylarindan séz
eden diger Cin kaynaklarinda ise bu boélik adina rastlaniimamaktadir. Metinlerde A’er Bél(igii olarak gecen
toplulugun, Sar Boyu’na bagli bir oymak olmasi da mimkindur. Nitekim mite gére A’er Beyi, Shemo’ya
baglidir ve onun emrine gére hareket etmektedir. A’er I adinin Orta Cince okunusu ne Pulleyblank ne de
Baxter tarafindan verilmistir. Ancak ] karakteri Gincede hem a hem de he olarak okunabilmektedir ve Pul-
leyblank ile Baxter'a gore, he M karakterinin Orta Cince okunusu xa seklindedir (Baxter 2000: 47; Pulleyblank
1991: 122). Pulleyblank ayrica, er Iii karakterine yazilis bakimindan yakin olan er 52 karakterinin EOG oku-
nusunu nis ve ni, GOG okunusunu ise ri olarak vermistir (1991: 88). Baxter da er 52 karakterinin Orta Gince
okunusunu nye seklinde yeniden canlandirmistir (2000: 32). Atwood, Cincesini He’er Mg olarak okumayi
tercih ettigi bu bolik adinin Tarkgesinin Hari, Hali, Har ya da Hal seklinde bir ad olabilecegini disinmustir
(2012/2013: 57). Pulleyblank, er & karakterinin Orta Cince okunuslarinin, er 52 karakterinin Orta Gince oku-
nuslariyla cok benzer oldugunu gostermistir. Ona gore bu karakter EOC’de pia’ve pi’, GOC’de de ri” seklinde
okunmaktadir (1991: 88). Baxter da ayni sekilde bu karakterin Orta Cince okunusunun, er 52 karakterinin Orta
Cince okunusuyla benzer olarak nyeX seklinde oldugunu belirtmistir (2000: 32). P.T. 1283 numaral Tibetce
belgede |. 9’da verilen Turk boylari listesinde goriilen ve Turkge aslinin ne oldugu Venturi tarafindan tespit
edilememis olan Halfnin (2008: 21) de inceledigimiz bu Tirk boligunu karsiliyor olabileceg@i distnulebilir.
23 YYZZ9.yuzyilda derlenmigtir ve eserin derleyicisi Duan Chengshi E&p%T{, 863 yilinda éImustiir. Eserde
gecen “Gunumiize dek (zhijin Z%5)” ifadesi de 9. yuzyilin ortalarina denk gelmektedir.

24  TPGJnin Ming dénemi niishasindaki metinde “Tenri’yi temsil eden bir tug (Tian zuo du X{E#)” yazil-
mistir (TPGJ 480.3957).

25 Yamada, Turklerin Tenri'ye tapinmak icin tuglarinin altinda toplandiklari zaman insan kurbanini gergek-
lestirdikleri yoniinde bir geviri yapmistir (1985: 244).

26 Yamada’nin cevirisine gére Shemo'’ya bu sézleri sdyleyen, Deniz Tanricasi’nin kendisi degil, onun kizi-
dir (1985: 244). Eberhard bu miti sdyle cevirmistir: “Onlarin dedeleri bir deniz ilahesi ile miinasebette bulunu-
yordu. ilk dede avda bir ak geyik 8ldiirdiigiinden ilahe miinasebetten vazgecti. Bunun oymagindan aveneler
bu geyigi 6ldirmus olduklarindan o giinden itibaren hep insan kurbani igin insanlar géndermek mecburiye-
tinde idiler.” (1996: 86). Ayni mitin Ogel tarafindan yapilan cevirisi ise su sekildedir: “Géktiirklerin atalarindan
biri, sik sik bir magaraya giderek orada disi bir Deniz-Tanrisi ile sevisirmis. ikisi arasindaki bu ask ilgileri
devam ederken, gunin birinde bu Gokturk reisi, bir sirek avi diizenleyerek ordusu ile ava ¢ikmis. Askerler
genis bolgelerdeki vahsi hayvanlari sirerek, nihayet kiiglk bir yere sikistirmiglar. Bundan sonra da avlarinin
etrafini gevirip, birer birer avlamaga baslamiglar. Tam bu sirada askerlerden biri, karsisina gikan bir Ak-geyigi
okuyla vurarak 6ldirmus. Bundan sonra sevgilisini yerinde bulamayan Gokturk reisi, meseleyi anlamis ve bu
Ak-geyigi vuran askerle onun kabilesini cezalandirmis. Bu cezaya gore Goktlrklerde insan kurbanlari, hep bu
askerin kabilesinden verilirmis.” (1993-1: 569-570).

27 Esasinda Ozmis Kagan, Tirk Kaganligr'nin son hikimdari degildir. Onun 744’'te Basmillar, Uygurlar
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denk dustiguni belirtmistir. Ongi Yazit'nda gegen efsanevi Tirk hukimdari Yami Kagan'in un-
vaninda gérillen Yamr/nin Yama olarak okunmasi gerektigini yazan Osawa, bunun da Shemo
ve Zha-ma ile ayni oldugunu 6ne sirmustir. Ona goére Turklerin kullandiklari Yama adi, Hindu-
izm’de ve Budizm’de goériilen tanri Yimaya da Yama'nin adindan gelmektedir. Atwood da Osawa
ile ayni fikirde olmustur. Ona gére Shemo, Turklerin Ashina boyunun diger bir adindan baska bir
sey degildir ve Atwood bu goérisinu desteklemek icin, burada inceledigimiz mitte Tirklerin atasi-
nin adinin Shemo olmasini vurgulamistir.?8 Cincede she 5% karakterinin ye olarak da okundugunu
belirten Osawa ve Atwood, Cin kaynaklarinda Yabgu gibi y- ile baslayan bazi Tiirkge kelimelerin
okunusunun alternatif olarak sh- ile de oldugunu ve Bigurin ile Chavannes gibi bazi Sinologlarin
bdyle durumlarda sh-'li okumalari tercih ettiklerini belirtmislerdir. Onlara gére bu durum, Turkcede
o dénemdeki bazi agiz ve lehge farkliliklarindan kaynaklanmis da olabilir ve Shemo adi Cincede
Yemo olarak da okunabilir. Osawa’ya (2011: 176-177) ve Atwood’a (2012/2013: 78-81) gére Gin-
cedeki Shemo ve Yemo ile Tibetcedeki Zha-ma bigimlerinin hepsi de Yama'yi ve onun Eski Tlrk-
cedeki alternatif okunusu Cama'yi kargilamaktadir. Giinimiizde Cincede §Y karakteri, Osawa’nin
ve Atwood’'un da belirttikleri Gzere hem she hem ye hem de yi seklinde okunabilmektedir. Pul-
leyblank, bu karakterin glinimuzdeki ye okunusunun EOC okunusunu jiah, GOC okunusunu jia
olarak vermistir (1991: 364). Karakterin ginumuzdeki yi okunusu da Pulleyblank’e gére EOC’de
ve GOC’de jiajk biciminde okunmaktadir (1991: 370).2° Baxter ise karakterin giinimuzdeki ye ve
yi okunuslarinin Orta Cince okunuslarini vermemistir.

Ongi Yazit'nin 1. satirinda gegen invana gelecek olursak, Radloff'a gére bu tnvan, Bu-
min Kagan Gnvaninin farkli bir yaziligi olabilir (1987-1: 253). Marquart, Onogawa, Malov, Sawada
ve Berta da ayni gorisu desteklemislerdir (Aydin 2008: 31; Berta 2010: 212, 217; Malov 1959:
8-9; Osawa 2011: 177). Clauson, burada Istemi Kagan'in kastedilmis olabilecegini ileri stirmiistir
(1957: 184, 188). Rybatzki, bu Gnvanin Bumin Kagan, istemi Kagan ya da Zha-ma Kha-gan ile
eslestiriimesi géruslerine pek sicak bakmamis ve bu tGnvanin Yolug Kagan tnvaniyla karsilas-
tirilabilecegini dnermistir. Ayrica ona gére, Yami Kagan'in Terh (Taryat) Yazit'nda Uygurlarin
atasi olarak verilen Yolug ile ayni kisi olmasi muhtemeldir (2000: 209).2° Aydin bu Unvanin Bu-
min Kagan'i karsiladigini belirtmistir (2008: 23, 31-32). Yukarida da degindigimiz lizere Osawa,
Yama'nin Shemo ve Zha-ma ile ayni oldugunu yazdiktan sonra, bu kisinin ayni zamanda Bumin
Kagan olduguna iligkin gérise katildigini eklemistir (2011: 168, 176-177). Erdal, Yama Kagan'in
Tibetce belgedeki Zha-ma Kha-gan ile eslestirimesine katildigini belirtmistir. Ancak Erdal, bu
belgede Gnvanin aslinda Zha-ma Mo-ngan olarak yazilmis olmasina dayanarak, Ongi Yazit’'n-

ve Karluklar tarafindan éldirilmesinden sonra oglu Baimei Ef& (Akkas?) kagan olmus, ancak o da 745'in
baslarinda Uygurlar tarafindan éldiriimustir. Son Tirk hiikimdar Baimei Kagan’dir (Tasagil 2004: 58-59).
28 Turklerin diger Cin kaynaklarinda kayitl kéken mitlerinde Ashina adi, kaganliklarini kurmadan 6n-
ceki beylerinden birisinin soyadi ya da adi olarak gegmektedir (Beishi 99.3285-3286; Cefu Yuangui
956.11251b-11252a; Suishu 84.1863-1864; Tongdian 197.5401-5402; Zhoushu 50.907-908).

29  Yimo'nun Pulleyblank’e gére EOC okunusu olan jiajk-ma ve GOG okunusu olan jiajk-mua (1991: 217,
370), Eski Turk halk adlarindan Yagma'y! (Yagma) hatirlatmaktadir. 22 Kasim 2017°de bildirimizi sundugu-
muz zaman, Alimcan inayet sunum sonrasindaki soru-cevap kisminda Shemo/ Yemo/ Yimo'nun Eski Tiirkge
Yagma'y karsiliyor olabilecegi 6nerisini sunmustur. Yimo'nun Orta Cince okunuslari da bu goriisi destekle-
mektedir. Ancak Ongi Yazit’'nda ve P.T. 1283 numarali Tibetgce belgede bu unvan, Yagma degil Yama/Jama
seklinde gegmektedir. Eger bu unvanin asli Yagma Kagan olsaydi, Ongi Yazit’'nda ve P.T. 1283 numarali
belgede de bu bicimde yaziimis olmaliydi.

30 Taryat Yazit'nin Dogu Yuz{’'nin 1. satirinda gegen Yollug Kagan unvani ve Tekin’in bu unvan hakkin-
daki aciklamalari icin bkz. Tekin 1982: 804, 811.
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daki Yama Kagan'in ve Tibetce belgedeki Zha-ma Kha-gan'in Turk hakimdari Bukan Kagan’i
(553-572 yillar arasinda hukiimdar)®' karsiladigini disinmustir. Ona gére, bahsi gegen metin-
lerde askeri seferlerinden ve basarilarindan s6z edilen bu hukiimdar, ayni ézellikleri tagiyan ve
on dokuz yil boyunca tahtta kalan Turk hikiimdari Bukan Kagan’dan baskasi degildir (2011: 364,
366).%

4, Tiirk Mitolojisi'nde Fatih Ata Hiikiimdar Motifi

Tark Mitolojisi tizerine cigir acan bir kitap yazmis olan Ogel, bu mitolojide karsilasilan
cesitli motifleri tasnif etmistir.3® Bize gére ise, Ogel'in hazirladig listeye bir motif daha eklenme-
lidir ki, biz bunu Fatih Ata Hikiimdar Motifi olarak adlandirmayi uygun goériyoruz. Cesitli yon-
lere dogru askeri seferler diizenleyen fatih ata hikimdar motifi, Ttrk halklarinin mitolojisinde
farkli dénemlerde gérilmektedir. Asya Hun (Xiongnu #J3%) hukimdar Modu Chanyu’nin S4%8
BT (MO 209-174 yillan arasinda hiikimdar) gencligi, babasi Touman Chanyu'yii BEEZE T 6l-
diirerek basa gegmesi ve Hunlarin dogu komsulari Donghularin 34 sonu gelmeyen talepleri
sonucunda onlara saldirarak yenmesi, Shiji S25C ile Hanshu'da J&& yari-efsanevi bir Uslupla
yer almaktadir (Hanshu 94A.3749-3750; Shiji 110.2888-2889). Yine ayni kaynaklara gére Modu
Chanyu, Donghulari yendikten sonra batida Yuezhilar B K yenmis, Loufan 1248 ve Boyang B3
hidkumdarlarinin tlkelerini fethetmistir (Hanshu 94A.3750; Shiji 110.2890). Kisa bir siire sonra ise
Modu Chanyu, yéniinii kuzeye donerek seferler diizenlemis, Hunyu S&JE, Qushe fE&T, Dingling
T35, Gekun BE (Kirgiz) ve Xinli 22 halklarini kendisine baglamistir (Hanshu 94A.3753; Shiji
110.2893).34 Turk hikimdari Bukan Kagan'in fetihleri, 8. ytizyilin ilk yarisinda dikilen Turk yazitla-
rindan Kél Tigin Yazitrnin (732 tarihli) Dogu YUz{’'nln 1.-3. satirlarinda ve Bilge Kagan Yazitr'nin
(735 tarihli) Dogu YUz{’'niin 2.-3. satirlarinda yari-efsanevi bir sekilde anlatiimistir. Yazitlara gére
Tarklerin atalari Bumin Kagan ve istemi Kagan tahta oturduktan sonra Tiirk devletini diizenlemis-
ler, dért ydndeki diismanlara karsi ordu sevk edip kendilerine baglamislardir. Oliimlerinden sonra
devletin basina gecen beceriksiz kaganlar ve devlet adamlari yizinden ise devletleri yikilmigtir

31 Bu hikimdarin unvaninin Gin kaynaklarinda Mugan AR4F, Muhan AT ve Muhan AT seklinde yazilan
kisminin (Liu 1958-1I: 495) aslen Turkge Bukan olmasina iliskin bkz. Tekin 1988: 70, Tasagil 1995: 19, Ercila-
sun 2008: 79-80 ve Beckwith 2009: 115. Bu konuda bagka gérisler de vardir (Erko¢ 2016: 45-46).

32 Turklerin kdkenlerine iligskin mitleri aktaran diger Cin kaynaklarinda Shemo’dan ya da Yama Kagan’dan
s0z edilimemekte, Turk Kaganhgrnin Bumin tarafindan kurulmasindan énce Tirk halkinin basinda Sad ve
Yabgu unvanlarini tagiyan yari-efsanevi beylerin oldugu anlatiimaktadir (Beishi 99.3285; Cefu Yuangui
956.11252a; Suishu 84.1864; Tongdian 197.5402; Xin Tangshu 215B.6055; Zhoushu 50.908-909).

33  Ogelin yaptigi tasnif su motiflerden olusmaktadir: Tireyis ve yaratilis, kurt, geyik, kartal, Tepegdz,
Keloglan, Hizir, dogan ve kartal, don degistirme, gbk, gégun dire@i, kutup yildizi, giines, ay, yildizlar,
Samanyolu, serap, ebekusagi, diinya, dinyanin sekli, diinyanin gébegi, yer ve yeralti, doda olaylari, yildirim
ve simsek, rlzgarlar, sular, kutlu pinarlar ile kaynaklar, ulu irmaklar, deniz ve okyanus, géller ve sazliklar,
daglar, agag, ates, bazi hayvanlar, kuslar, devler ve ejderhalar, riiyalar ve digerleri (1993-I: ix-xi, 1995-II:
v-Xiii).

34  Ogel, Cin kaynaklarinda 6zellikle Modu Chanyu’niin gencliginin ve hikiimdar olmasinin anlatildigi
kisimlarin efsanevi bir Gslupla yazildigini, Cinlilerin bu bilgileri Hunlar arasinda nesiller boyunca aktarilan
rivayetlerden aldiklarini belirtmistir. Nitekim Ogel'in de Gzerinde durdudu iizere, bu kaynaklarda Hunlarin
Cin’e akinlarinin bagladigi yerde Uslup degiserek gercek tarihi vakalar anlatiimaya baslanmistir (1993-1: 1-2,
6-8, 143-144). Ogel'e gére, sonradan Ojuz Han efsanesi olarak karsimiza gikacak Tirk efsaneleri, Hun
déneminden 6nce de Orta Asya’da var olmustur ve bu efsanelerin, Cin kaynaklarinda Modu Chanyu’niin
gengligine yakistiriimis olmasi mimkinddr (1993-1: 11, 144).
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(Tekin 1988: 8, 36).% Firdevsi’nin 1010°da tamamladi§i Sehname’ye (Sahname) gére iran’in bas
dismani olan Taran padisahi Efrasiyab (Efrasiyab/Efrasyab), yillarca iran’la savasmistir.® Orta
Asya’nin batisinda yogunlasan Turk halklari arasinda bu dénemde iran efsanelerindeki Efrasi-
yab’in, Alp Er Tona ya da Tona Alp Er adindaki efsanevi bir Turk hukiimdariyla eslestirildigi go-
rilmektedir. Nitekim bu eslestirmeye Kasgarli Mahmud (Mahmad el-Kasgari) tarafindan 1074’te
tamamlanan Divanu Lugati’t-Tirk'te (Divanu Lugati’t-Turk) deg@inilmistir (Kasgarli Mahmud 2015:
19, 409, 496-497; Mahmud al-Kasyart 1982-1: 92, 1984-I1: 225, 337).%” Yusuf Has Hacib (YUsuf
Hass Hacib) de 11. yuzyilda Kutadgu Bilig'te (Kutadgu Bilig) Turk beyleri arasinda adi ve ikbali en
iyi bilinen beyin Tona Alp Er oldugunu, Taciklerin ona Efr4siyab dediklerini belirtmistir (Yusuf Has
Hacib 1999-1: 43, 1999-1I: 31). Karahanl devletini yéneten hanedanin kendi soyunu Efrasiyab’a
dayandirdigi, Karahanlilarin bazi islami kaynaklarda Al-i Efrasiyab et-Turki, Nebire-i Efrasiyab,
Muldk ve Selafin-i Efrasiyabi, Umera-yi Efrasiyab ile Mullk-i Turkistan ve Efrasiyabyan olarak

35 Yazitlarin Bumin Kagan olarak andigi Turk hikimdarinin adi, Cin kaynaklarinda genellikle Tumen £F1,
nadiren Tumen P9 (Timen ya da Tuman?) olarak gegmekte ve kendisinin 552’de Mogolistan’daki Rouran
ZA# (Ruanruan #54%) Kaganhgrni devirerek Turk Kaganhgrni kurmasinin ardindan illig Kagan (Yili Kehan
EFIBIF) unvanini aldigi bildiriimektedir. illig Kagan devleti kurduktan sonra fazla yasamamis ve ayni yil
icerisinde 6lmusttir. Yixiji Kagan (Yixiji Kehan Z/25CFI7T) unvaniyla yerine gegen oglu Kara (Keluo #4#&) da
553'te éliince, tahta illig Kagan'in Yandu 3B adini ve irkin (Sijin 2 Fr) unvanini tagiyan diger oglu gegerek
Bukan Kagan unvanini almistir. illig Kagan devleti kurdugu zaman bati kanadinin yénetimini kardesi istemi/
istemi’ye (Cin kaynaklarinda Shidianmi Z=E24%, Shidianmi EEZ ve Sedimi F:K) vermis ve istemi, Yabgu
Kagan unvaniyla kaganhgin sinirlarini Bukan Kagan’in déneminde iran’a kadar genisletmis, Heftalit/Akhun
devletini Sasani imparatorlugu’yla ittifak yaparak yikmis, Tirkistan bdlgesini fethetmistir. Bukan Kagan da
yine Cin kaynaklarina gére 572'deki 6limine kadar tahtta kaldigi on dokuz yil boyunca Rouranlarin kalinti-
larini ortadan kaldirmis, Kirgizlar, Heftalitler, Kitanlar, Sirviler (Shiwei Z&) ve Kaylar gibi cok sayida halki
yenerek kendisine baglamig, Togon (Tuyuhun I#5E) Devleti'ni yipratmistir. Esasinda biraz énce soz etti-
gimiz gibi, batida Heftalitlerin ve Tirkistan’in fethinin Bukan Kagan’in adina istemi Yabgu Kagan tarafindan
gerceklestirilmis oldugu gorilmektedir (Erkoc 2016: 44-46, 52). Yazitlardaki Bumin'in Cin kaynaklarindaki
Tumer'la ayni oldugunu ilk belirten kisi ise Thomsen'dir. Ona gére yazitlardaki Bumin Kagan Gin kaynakla-
rnndaki Tumen' karsilarken, yazitiardaki istemi Kagan'in ise Cin kaynaklarindaki Mugan Kehan'\ AAFa]3F
karsiliyor olmasi mimkunddr (2002: 205). Tekin de Thomsen’a dayanarak Bumin adinin Tumen adi ile son-
raki hikimdar Mugan Kehan'in unvaninin birlestiriimesinden olusturuldugunu tahmin etmistir. Ona gére 8.
yuzyildaki Turkler, 6. ylzyilda yasamis bu iki farkli hiikimdari aradan gecen iki ylzyil sonucunda birbirlerine
karistirmis olabilirler (1988: 70). Goéruldugu tizere, 730’lu yillarda dikilen K&l Tigin ve Bilge Kagan yazitlarinda
Turk Kaganligrnin Bumin/Tumen tarafindan kurulmasi ile ondan sonra 6. ylzyilin ikinci yarisinda Bukan
Kagan’in déneminde yapilan fetih hareketleri, aradan gecen uzun sirede birbirine karistirilarak anlatiimistir.
Bunun nedeni de, makalemizin inceleme konusu olarak Tlrk Mitolojisi’'nde devleti kuran ve buyuk fetihler
yapan bir ata hiikiimdar motifinin bulunmasi olabilir. 8. ylzyilda yasamis olan Turkler, muhtemelen kaganlik-
larinin ilk kurucusunun ayni zamanda buyUk fetihler yapan bir hiikimdar olmasi gerektigini dustinmuslerdir.
Halbuki gérdigimuz Gzere devletin kurucusu, bagimsizlik ilanindan biraz sonra éImustr.

36 Efrasiyab/Efrasyab icin bkz. Yazici 1994: 478-479.

37 Alp Er Tona'nin diginda, Kasgarli Mahmud bize kendi yasadigi ddnemde Turklerin eski dénemlerde
yasadigina inandiklari bagka bir efsanevi hikimdarlarindan daha séz etmistir. Bu kisi, Zllkarneyn’in Tirk
Ulkelerini istilasini durdurmayi basaran Turk hakani Su’dur. Ancak inceledigimiz diger efsanevi ata hikimdar
orneklerinin tersine Su Hakan, fatih bir hlkiimdar olarak degil, tlkesini yabanci bir istilaciya karsi koruyan bir
ata hikimdar 6rnegdi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kasgarli Mahmud 2015: 44, 54, 519-520; Mahmud al-
Kasyart 1982-1: 124-125, 139, 1984-1I: 362-363). Bildigimiz kadariyla, Kasgarll Mahmud disinda bu efsaneye
deginen baska herhangi bir kaynak yoktur. Ancak Kaggarli Mahmud'un aktardigi bu efsanedeki bir anlatinin
benzerine, 13. ylizyilda yasamis olan Cuveyni’de rastlanmaktadir. Kasgarli Mahmud’'daki efsanede Balasa-
gun sehrinin kurucusu Tirk hakani Su iken (Kasgarll Mahmud 2015: 520; Mahmad al-Kasyart 1984-11: 363),
Cuveyni’ye gore bu sehir ileride deginecegimiz Uygur hikiimdari Bégl Han tarafindan kurulmustur (1997:
58).
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adlandiridiklan bilinmektedir (Ozaydin 2001: 404-405). Cuveyni ise 1258-1260 dolaylarinda
yazdi§i Tarih-i Cihangtisa’da (Tarih-i Cihdngusd) Efrasiyab’in Uygurlarin Gnli hikimdari Bégu
Han (Buku Han) oldugunun séylendigini yazmistir (1997: 54).% Turk halklari arasinda Efrasiyab
anlatilar gok daha geg¢ tarihlerde yine karsimiza ¢cikmaktadir. Hive hiikimdari Ebulgazi Bahadir
Han (Eb0’l-Gazi Bahadur Han), 17. yiizyilda bile Tirkmenler arasinda Selguklu hanedaninin
soyunun Efrasiyab’a dayandiginin anlatildigini 1660'ta tamamladigi Secere-i Terakime'de ak-
tarmistir. Secere-i Terakime’deki Tlrkmen rivayetlerine goére Selguklular, padisah olana kadar
Turkmenlerin Kinik soyundan geldiklerini séyleseler de padisah olduktan sonra soylarinin Efrasi-
yab’in Kiniklara siginan bir ogluna dayandigini séylemeye baslamislardir (1996: 206, 264).% iran
efsanelerinin ve Efrasiyab anlatisinin Turk halklari Gzerindeki etkisinin 17. ylzyilda hala yasadi-
ginin baska bir 6rnedi de imami tarafindan bu dénemde derlenen Ozbek efsanesi Hanname'de
(Hanname) Ozbek hanlarinin soyunun Efrasiyab’a dayandiriimasidir (Ogel 1993-1: 389-391).

Yine Cuveyni’'nin kaydetmis oldugu Uygur tireyis efsanesine gére Bogi Han, komutanla-
rini fetihler yapmalari icin cesitli komsu Ulkelere gdndermis ve kendisi de seferler diizenlemisgtir.
iki agacin arasindaki bir tepeye gbkten inen bir 1sik sayesinde dért erkek kardesiyle birlikte dogan
Bogu Tigin*®, Bégli Han unvaniyla hikiimdar olduktan sonra geceleri uykusunda otaginin duman

38 Cuveyni’nin Buku Han olarak andigi ve efsanevi yasam 6ykusini anlatti§i Uygur hikiimdari Bégi Han,
Alp Er Tona ya da birazdan deg@inecegimiz Oguz Kagan'in tersine, gergekten yasamis tarihi bir kisiliktir. B6gti
Kagan ve Tenride Kut Bulmis il Tutmis Alp Kiiliig Bilge Kagan unvaniyla 759-780 arasinda Otiiken Uygur
Kaganhgrni yéneten bu hilkimdar, 763’te Maniheizm’i resmi din olarak benimsemistir. Eski Turk din ve kultar
tarihi agisindan énemli bir olay olan Maniheizm’e gegisi nedeniyle Bégu Kagan, Uygurlar arasinda unutulma-
mis ve yasam OykusU sonraki yuzyillarda ¢esitli mitolojik 6gelerle harmanlanarak anlatiimaya devam etmistir.
Bogll Kagan igin bkz. Candarlioglu 2004: 16-21, Goémeg 1997: 36-43 ve izgi 1986: 19-30.

39 Bu anlatida, Biyik Selguklu Sultanligi déneminde Selguklu hanedani ile devletin kurucu unsuru olan
Turkmenler arasinda yasanan gerginliklerin unutulmadi@i, ¢ok sonraki ylzyillarda bile Tirkmenler arasinda
bunlarin anlatiimaya devam edildigi gérilmektedir. Selguklular ve Tirkmenler arasindaki gerginlikler icin bkz.
Erkoc 2015: 138.

40 Turk Mitolojisi'ndeki bazi kahramanlarin ortak 6zelliklerinden birisi de dogaustu bir sekilde dogmus ol-
malaridir. Cuveyni’deki B6gli Han'in ve dért kardesinin dogumlarinin disinda, diger Turk mitlerinde de benzer
anlatilara rastlaniimaktadir. Ornegin, annesi Tirklerin Ashide boyundan bir kam (saman) olan ve Cin’deki
Tang F& Hanedanrnin (618-907) ordusunda general olarak gérev yapmaktayken bu hanedani devirmek igin
755'te ayaklanan, 757’de de éldurilen An Lushan’in &kl dogumu, dogalistii bir sekilde anlatilmigtir. An
Lushan’in Xin Tangshu'daki biyografisine gére An Lushan’in annesi dogum yaparken, bir 1sik cadirin duman
deliginden girerek igerisini aydinlatmis ve buitiin yabani hayvanlar ulumustur (Xin Tangshu 225A.6411). An
Lushan’in Jiu Tangshu'daki EREE biyografisinde ise bu anlatiya yer verilmemistir (Jiu Tangshu 200A.5367).
ileride deginecegimiz lizere, OJuz Kajan Efsanesinin Uygurca Islam-6ncesi versiyonunda Oguz Kagan'in
dogumundan sonra ¢ok hizli bir sekilde blyudugu anlatiimistir. Buna gére annesinin gégsinden bir kere
stt emen Oguz Kagan, bir daha emmemis ve ¢ig et, corba, sarap istemistir. Hemen ardindan dile gelen
Oguz Kagan, kirk giin sonra buyimus, yirimeye ve oynamaya baslamistir (Bang-Rahmeti 1936: 10-11). Bu
efsanenin Resididdin Fazlullah (Residu’d-din Fazlu’l-lah) tarafindan 14. yizyilin baslarinda Camili’'t-Teva-
rin'te (Cami u't-Tevanh) Farsca olarak kaydedilen islami versiyonunda, benzer bir sekilde Tirk hikiimdari
Kara Han'in (Kara Han) oglunun dogumundan sonra ug¢ giin boyunca annesinin gégsinden siit emmedigi,
annesinin her gece riyasinda bebegini gérdigl ve bebegin riyada annesini Allah’a inanmaya davet ettigi,
ancak bu sekilde stit emecegini sdyledigi anlatiimistir. Bebegin annesi (i¢ gecenin sonunda Allah’a inanmay:
kabul etmis ve bebegdi bdylece sit emmeye baslamistir. Sonradan, bebek bir yasindayken kendisine ad
konulmasi icin babasi Kara Han ile akrabalarinin toplandiklari anlatiimigtir. Bu toplanti sirasinda bebek dile
gelerek adini Oguz (Oguz) koymalarini sdylemistir (Rashiduddin Fazlullah 1998-1: 28). Ebulgazi Bahadir
Han, Secere-i Terakime’de ayni anlatiyr aktarmistir (1996: 122-124, 235-236). Turk Mitolojisi'ndeki bu motif,
Ogel tarafindan da incelenmistir; Ogel, ayrica Kirgizlara ait Manas Destan’nda bu motife iliskin bulunan
Orneklerden s6z etmistir (1993-1: 144, 498-501, 505, 507-509, 537). Yine Kirgizlara ait Er Téstlik Efsanesin-
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deliginden iceri giren bir kiz tarafindan ziyaret edilmeye baslanmistir. Kizla Ak Dag (Ak Tag) adin-
daki bir daga giden Bégu Han, burada gindogumuna kadar kizla konugsmustur ve bu konugmalari
yedi yil, alti ay, yirmi iki glin boyunca surmustir. Goérustikleri son gece kiz, B6gii Han’a Dogu’dan
Batr'ya tim dunyay! ele gecirecegini mijdelemis, Bégl Han da bunun Gzerine ordularini topla-
mistir.*' Hem kendisinin hem kardeslerinin komuta ettikleri ordulari Mogollari, Kirgizlari, Tangut-

de ilemen Bay adindaki bir beyin oglu olan Er Téstiik'iin, dogduktan sonra kisa bir siirede konusmaya ve
yirimeye basladigi anlatiimaktadir (Ogel 1993-I: 542). Kahramanin dogaiistii dogumu motifi yalnizca Tirk
Mitolojisi’nde degil, ondan yodun bir sekilde etkilenmis olan Mogol Mitolojisi'nde de bulunmaktadir. Mogollarin
Gizli Tarihinde (Mongol-un Niuga Toga’an/Mongol-un Ni'uga Tobga’an, Yuanchao Bishi 7t8ifS2) §21°de
kayith Mogol kéken mitine gére Cengiz Han’in (Cingis Kan) atalarinin annesi olan Alan Ko’a, esi Dobun
Mergen 6ldikten sonra dogadst bir sekilde gebe kalarak l¢ gocuk dogurmustur. Alan Ko’a’nin agiklamasina
gore kendisini gebe birakan kigi, bir 1sik seklinde ¢adirinin duman deliginden giren sari renkli bir erkektir ve
onu gebe biraktiktan sonra sari renkli bir kdpek sekline girerek ¢adirdan ¢ikmistir (The Secret History of the
Mongols 2004-1: 4). Aigle, burada s6zii gegen kdpegin aslinda bir tir kurt olabilecegini belirtmistir (2015:
126). Mogollarin Gizli Tarihindeki bu efsanenin diger tarihi kaynaklardaki versiyonlari icin bkz. Aigle 2015:
122-123, 126-128. Tirk Mitolojisinde dogalstii dogum anlatilari icin bkz. Ogel 1995-I: 1-15. Kahramanlar
Turk Mitolojisi'nde dogausti bir sekilde dogabildikleri gibi, yasamlari sirasinda dogalstu gugclere de sahip
olabilmiglerdir. Giiney Sibirya’da gegen Tiirk kdken mitine gore, Tirklerin atalarindan Yizhi Nishidu fR&E
EM#EB farklidir ve olaganisti guglerden etkilenmistir, yetenek olarak riizgar ve yagmur getirebiliyordur (Beishi
99.3286; Cefu Yuangui 956.11252a; Tongdian 197.5402; Zhoushu 50.908). Yukarida goérdigimuz Uzere,
YYZZda ve TPGJde kayitl olan Tirk mitine gére Turklerin atasi Shemo’nun tanrisal glgleri vardir (TPGJ
480.3957; YYZZ 4.44-45). Bogu Tigin ise, diger kardeslerinden fiziksel agidan ve akil bakimindan daha ustiin
olmasinin yani sira, farkli halklarin tm dillerini ve yazilarini biliyordur (Juvaini 1997: 56).

41 Efsane kahramanlarinin dogausti ya da tanrisal kizlarla gérismeleri motifi de Tlrk Mitolojisi’nde yaygin
gorilen bir anlatidir. Gliney Sibirya’da gecen Turk kéken mitine gdére Turklerin atalarindan Yizhi Nishidu,
birisi Yaz Tanris’nin (Xiashen Ef#) kizi, digeri ise Kis Tanris’'nin (Dongshen £f#) kizi olmak izere iki kizla
evlenmistir (Beishi 99.3286; Cefu Yuangui 956.11252a; Tongdian 197.5402; Zhoushu 50.908). YYZZdaki ve
TPGJdeki Tirk mitinde, Turklerin atasi olan Shemo’nun Sar Géli Tanris’'nin kiziyla bulustugu anlatilmistir
(TPGJ 480.3957; YYZZ 4.44-45). Oguz Kagdan Efsanesinin islam-6ncesi versiyonuna gére Oguz Kagan,
birisi gékten inen bir gok 1s1gin icinden ¢ikan, dideri ise bir gol ortasindaki bir agacin kovugunda oturan ¢ok
guizel iki kizla birlikte olmustur (Bang-Rahmeti 1936: 12-15). Ogel’e gére gdkten inen kiz gok tarafindan, agac
kovugunda oturan kiz ise yer-su ruhlan tarafindan Oguz Kagan’a génderilmistir; béylece hem g6gin hem
de yerin bitin unsurlari bir araya getirilmistir (1993-1: 139-141, 1995-1I: 21-22). Bu efsanenin Residuddin ve
Ebulgazi Bahadir Han tarafindan aktarilan islami versiyonlarinda ise daha farkli olarak Oguz Han’in (¢ ku-
zeniyle yani dogausti dzellikleri olmayan insanlarla evlendigi anlatilmistir. Oguz eslerinden ilk ikisini Allah’a
inanmaya davet etmesine ragmen reddettikleri icin onlarla birlikte olmamisg, Gglincl esi bu teklifi kabul ettigi
icin ise onu sevmistir (Ebulgazi Bahadir Han 1996: 125-127, 236; Rashiduddin Fazlullah 1998-I: 28-29).
Manas Destan’nda da Manas, bir han kizi olan Kanikey Hatun’la evlenmisg, ancak sonra dismanlari tara-
findan zehirlenip éldirtalmustir. Ne var ki Tanri, Manas’i diriltmis ve onu ikinci bir es olarak kutsal kiz Altin
Ay’la evlendirmistir. Dirildikten sonra Manas, Kanikey Hatun’la olan evliligini de surdirmistir (Ogel 1993-I:
518-520). Ogel’e gére bu anlati, Tirk Mitolojisi bakimindan énemli bir motiftir. Manas’in iki hatunundan Ka-
nikey Hatun onun diinyadaki hatunu iken, diger esi Altin Ay onun 6bur diinyadaki kutsal hatunu idi. Manas
Destanr'nin bir parcasi olan Kds Kaman Hikdyesinde de Altin Ay, Manas’in kuzeyde Kiingey Altaylarindaki
Kalmuklarin reisi olan Kiin Han’in kizi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hikayeye goére Manas, kuzeye gidip Kin
Han’in kizi Altin Ay’1 alarak gelmis ve onunla evienmistir. Nitekim Ogel, bu hikayede gegen Ktin Har'in Tiirk
Mitolojisi’/nde taninmig bir unvan oldugunu vurgulamistir (1993-1: 527-529). Manas Destan’na gére Manas
Han, saydigimiz bu iki kadinin disinda baska kadinlarla da birlikte olmustur. Ornegin Manas, Nogay Hani
Yoloy Han’i yendigi zaman Manas’in bas esi Kanikey Hatun, hanin kizlarindan Ulu Bike’yi kendi esi Manas’a
vermistir (Ogel 1993-1: 526). Manas’in Sorak’in kizi Akilay adinda bir esi de vardir (Ogel 1993-1: 532). Altin Ay
disinda Manas’in diger eslerinin dogausti kadinlar degil, normal insanlar olduklari gériilmektedir. Manas’in
oglu Semetey Han’in esi de Ogel’in isaret ettigi gibi mitolojik bir kadindir. Akin Han adindaki bir hilkiimdarin
kizi olup Ay Cdrek adini tasiyan bu kadin, fiziksel olarak ¢ok gli¢lii olmasinin yani sira, diigmani Er Kuyag’i
tehdit etmek i¢in bir kuguya dénuslp gidecegini, babasi Akin Han’dan yardim isteyecegini séylemigtir. Her
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lari ve Tibetlileri yenen Uygurlar, bdylece tim Dogu’yu hakimiyetleri altina almislardir. Ardindan
Bogl Han bir gece riiyasinda ak giysili ve ak degnekli yasl bir adam tarafindan ziyaret edilmis,
kendisine cam kozalagina benzer bir yesim tagi verilmis ve bu tasi sakladigi strece zaferler ka-
zanacag! soéylenmistir. Ordusunu toparlayip Bati'ya sefere ¢ikan Bégl Han, Balasagun sehrini
kurmus ve ordularini tm yénlere géndermistir. Uygur ordulari on iki yil icinde butln direnigleri ki-
rarak Batr'y1 da fethetmislerdir (Juvaini 1997: 55-58). Benzer bir sekilde, Oguz Kagan Efsanesin-
de Oguz Kagan'in diizenledigi seferler ayrintili bir sekilde anlatiimistir.*? Bu efsanenin Uygurca
yazilmis olan islam-6ncesi versiyonuna gére, dogaiistii iki kizla birlikte olmus olan Oguz Kagan
(Oguz Kagan) hikumdar olduktan sonra biyik bir toy diizenlemis, halkini diinyayi fethetmeye
cagirmistir. Ardindan Oguz Kagan diger hukimdarlara elci géndererek kendisine baglanmalarini
buyurmustur; bunlardan Altun Kagan, bu talebi kabul ederek Oguz Kagan’a bagliligini bildirmistir.
Urum Kagan ve Gurcet Kagan bu talebi reddettikleri icin Oguz Kagan tarafindan bozguna ugra-
tilmiglardir ve Ulkeleri fethedilmistir; Urum Kagan kagarken, Clrget Kagan oldurdlimustir. Oguz
Kagan ayrica Sindu (Hint), Tangut (Tangut) ve Sagam (Sam/Suriye) Ulkelerini de fethetmis, son
olarak da Barkan adindaki bir yerin hukiimdari olan Masar Kagan'i yenerek kagmasini saglamig
ve Ulkesini ele gecirmistir (Bang-Rahmeti 1936: 16-29). Oguz Kagan Efsanesinin Resididdin
tarafindan aktarilan islami versiyonunda ise Oguz Han (Oguz Han), Allah’a inanmayi redde-
den babasi Kara Han’la ve akrabalariyla yetmis bes yila yakin savasmistir. Kara Han savasta
Oldurulmus ve takipgileri doguya kacarak sonraki Mogollari olusturmuslardir; Oguz Han ise Ta-
las ve Sayram’dan Buhara’ya kadar olan bolgeleri ele gecirmistir. Oguz Han’in bundan sonra
sefere cikarak yenip fethettigi bolgeler, sehirler ile halklar ise Derbend, it Baraklar, iran, Gur ve
Guristan, isfahan, Turan, Suriye, Misir, Anadolu, Franklar ve digerleridir (Rashiduddin Fazlullah
1998-1: 29-31). Bu efsanenin Ebulgazi Bahadir Han tarafindan derlenip yaziya Cadatayca akta-
rilan diger islami versiyonunda da Oguz Han'in babasi ve akrabalariyla savasip onlari yendigi,
Kara Han’in élduruldagi, Oguz Han'in pek cok bolgeyi fethettigi anlatiimistir. Oguz Han yetmis
iki yil boyunca kendi soyundan olan Mogollar (Mogol) ve Tatarlar ile savasip yetmis Giclinci yilda

ne kadar destanda kadinin babasinin insan oldugu séylenmisse de Ogel, kugunun kutsalligin ve Tanr’nin
sembolu olmasi nedeniyle bu kadinin Tanri’nin bir kizi olabilecegini belirtmis, kadinin adindaki Ay'in ise Turk
Mitolojisi’/ndeki ay motifiyle baglantisina isaret etmistir (1993-I: 5636-538). Turk ve diinya mitolojilerindeki kugu
motifi igin bkz. Ogel 1993-1: 492-493. Ay Cérek’in kugu olup gidecegine iliskin anlatida tasvir edilen “don
degistirme” yani sekil degistirme (metamorfoz/baskalasma) motifi icin bk. Ogel 1995-11: 133-143 ve Ergun
1997-I: 167-360. Yine Er Téstiik Efsanesinde, bir bey olan Er Tostlk’ln yerylzindeki gercek esi Kengeke
Hatun’un yani sira, yeraltinda yasayan Urum Han'in kizi Ak Cenem’le de evlendigi anlatilmistir. Ancak Er
Tostlik, yeryliziine giktigl zaman eski esi Kengeke Hatun’a geri donmiistir (Ogel 1993-1: 540). Efsanede, Er
Toéstuk’an Agay Han'in kizi Kengeke Hatun’la evlenmeden 6nce, bir hirsizi kovalarken Bek Toro adinda ¢ok
pis bir kizin gadirina misafir oldugu anlatiimistir. Er Tostlk kizin pisliginden tiksinse de orada kalmis ve gece
yarisi uyandiginda bastan asagi altin ile gimusle slslenmis ¢adirda ¢ok guzel bir kizin yaninda uyudugunu
gérmustur. Kizla birlikte olmak isteyen Er Tostik’un bu istegi ise, uykusundan uyanan kiz tarafindan geri
cevrilmistir (Ogel 1993-1: 542-543). Er Tostiik, ilk esi Kengeke Hatun’la evlendikten sonra yeraltina duistiigin-
de Kirim Han'in kiziyla ve sonra Urum Han’in kizi Ak Cenem’le evlenmistir (Ogel 1993-I: 544-545). Efsanenin
sonrasinda da Er Téstiik’tin yeryiiziine ¢cikarak Kengeke Hatun’a déniisti anlatilmistir (Ogel 1993-1: 546-547).
42 Ogel, bu efsane ile Manas Destanrni karsilastirmis, Manas’in Oguz Kagan’in tersine bliyiik seferler
dlzenleyen, diinya fatihi olan blyuk bir hiikimdar degil, yalnizca akinlar ve yagma seferleri diizenleyen ve
daha dar bir cografyada etkin olan basit bir kabile reisi oldugunu yazmistir. Ona gére, Manas Destan/nin bazi
yerlerinde Oguz Kagan Efsanesi’nin, bazi yerlerde de Mogol efsanelerinin taklidi yapilmistir (1993-1: 495-500,
509, 511-512, 536-537). Ogel ayrica, Ojuz Kagan Efsanesinin derlenilip yaziya gegitilmesinden ¢ok daha
Onceki anlatilarda belki de Oguz Kagan’in géklerde yasayan bir kahraman olup, sonradan Tirk Mitolojisi'nde
yerylzine indirilmis olabilecegini belirtmistir (1993-1: 432).
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onlarl yendikten sonra blyuUk fetihler yapmigtir. Fethedilen halklar, sehirler ve Ulkeler arasinda
Hitay (Cin), Clrcet, Tankut (Tangutlar), Kara Hitay, it Baraklar®®, Orislar (Uruslar), Ulaklar, Ma-
carlar, Bagkirdlar (Baskurtlar), Taran, Hinddstan (Hindistan), Talas (Talas), Sayram, Taskend,
Semerkand, Buhara, Trkistan, Endican, Belh, Gur, Kabil, Gazni (Gazne), Kesmir, Bedehsan,
fran, Sam (Suriye), Misir, Horasan, ‘Irak-1 ‘Acem, ‘Irak-1 ‘Arab, ‘Azerbeycan (Azerbaycan) ve
Ermen (Ermenistan) vardir (Ebulgazi Bahadir Han 1996: 129-134, 137-140, 144-147, 237-243).4
inceledigimiz bu mitler ile efsanelerde savasciligin ve fetihgiligin sirekli vurgulaniyor olmasinin
siyasi bir arka planinin oldugu, acik bir sekilde gorilebilmektedir. Devletlerin kurucu figirler ta-
rafindan savasarak ve fetihler yaparak kurulmasi, mitlerin ve efsanelerin derlenilip aktarildigi
ortamlarda mevcut olan ydnetimlere birer mesruiyet saglama araci olarak kullaniimig olabilir.
Cinlilerin kendi ata hiikiimdarlari olarak kabul ettikleri Huangdi'yi ## (Sari imparator) Cin’in
batinliga ilkesi icin kullandiklarini vurgulayan inayet, mitlerden devletler tarafindan siyasete hiz-
met eden bir arag olarak yararlanildigini belirtmistir. inayet, bu konuda Mitostrateji (mit + strateji)
kavramini 6nermis ve bu kavrami “mit ya da mitsel ata’kahramanlari kullanarak farkh kultir ve
toplumlari birlestirme, yénlendirme ve donustiirme ydntemi” biciminde tanimlamistir. Ona gore,

43 Resididdin’deki anlatilara gére Oguz Han, it Barak halkina karsi diizenledigi ilk seferde bozguna ug-
ramis ve gekilmek zorunda kalmistir. Oguz Han on sekiz yil sonra ise yeniden sefer diizenleyerek bu sefer
it Barak halkini yenip kendisine baglamayi basarmistir. Baraklar ayaklandiklari zaman ise Oguz Han, ayak-
lanmalarini 6nlemek icin evlathgr Kipcak’i ailesiyle birlikte o boélgeye géndermistir. Kipcak’in biyolojik babasi,
daha énce It Baraklarla yapilan savasta éldiriimistiir ve Oguz Han, Kipgak’i evlat edinmistir (Rashiduddin
Fazlullah 1998-I: 30). Ebulgazi Bahadir Han’daki anlati bununla genellikle ayni olup, bir farki Oguz Han’in it
Baraklar kargisindaki ilk yenilgisinin ardindan ikinci seferi on sekiz degil, on yedi yil sonra diizenlemesidir.
Bir diger fark ise, it Barak Hanrnin Hitay'in (Cin) éte yiiziinde deniz tarafinda yiksek daglarin igindeki gok
sayida ilkenin padisahi olmasidir (1996: 133, 137, 238-239). it Barak (ilkesinin cografi konumu hakkindaki
bu bilgi, Resididdin’de yer almamaktadir. Residiiddin’e gére Oguz Han’in evlathgi Kipcak, Barak ayaklan-
masini bastirmak i¢in ailesiyle birlikte Oguz Han tarafindan Baraklarin ve Bayaklarin iclerine yerlestirilmistir
ki o zamandan beri Kipgaklarin yaylaklar ve kiglaklari oradadir (1998-I: 30). Metinde s6zi gecen bdlge,
Hazar-Karadeniz bozkirlarina denk gelmektedir. Ebulgazi Bahadir Han’a gére ise biyolojik babasi it Barak-
larla yapilan savasta 6ldirilmis olan Kipgak’'in Oguz Han tarafindan Tin (Don) ve Etil (Volga) irmaklarinin
yakasina génderilmesinin sebebi, bu bdlgedeki Uruslarin, Ulaklarin, Macarlarin ve Bagkurtlarin disman ol-
malaridir. Kipgcak ¢ yiz yil orada padisahlik yaparak yasamistir ve Kipcaklar da onun soyundan gelmiglerdir
(Ebulgazi Bahadir Han 1996: 134, 238). Hafiz-1 Ebru (Hafiz-i Ebr(), Oguz Han’in it Baraklarla yaptigi savasla-
rin farkli bir anlatisina 1417°de hazirladigi Mecmua-yi1 Hafiz-1 Ebru'da (Mecmd' a-i Hafiz-i Ebrd) yer vermistir.
Bu anlatida, kuzeyde karanliklar Glkesinde oturan Kil Barak halkinin erkeklerinin yizlerinin képek ylzunu
andirdigindan, kadinlarinin ise ¢ok giizel olduklarindan s6z edilmistir. Oguz Han Kil Baraklara elgi génderip
ona baglanmalarini, kabul etmezlerse savagacaklarini sdylemistir; Kil Baraklar ise iki taraftan iki savagginin
duello yapmalarini, dévisin sonucuna gére bagimsiz kalacaklarini ya da bagliliklarini bildireceklerini séyle-
mislerdir. Yapilan diielloda Oguz Han'in savasgilar 6lince Kil Baraklar saldirip Oguz Han’in ordusunu yenil-
giye ugratmiglardir. Oguz Han’in kagmayi basaran askerleri ise sonradan yakisikliliklari sayesinde giizel Kil
Barak kadinlarini etkilemisler ve kadinlarin isbirligi sayesinde Kil Barak ordusunu yenmislerdir (Ogel 1993-:
188). Bu efsaneye benzeyen bir hikaye, Kesis C. de Bridia tarafindan yazilmis olan Historia Tartarorum’da da
aktarnilmistir. Bu hikayeye gore Tatarlar (Mogollar) bir sefer sirasinda bir aydan uzun bir slre boyunca ilerle-
dikten sonra Képekler Ulkesi’ne (Nochoy Kadzar) varmislardir. Tatarlar burada yanlarinda erkekler olmayan
kadinlar bulmuslar, kadinlara erkeklerin yerlerini ve ne gesit erkekler olduklarini sormuslardir. Kadinlar ise
erkeklerin kdpek olduklarini sdylemislerdir (Venturi 2008: 30). Tirk ve dinya mitolojilerindeki képek basl
(cynocephalus) halklar igin bkz. Erkog 2017: 64-66, Ogel 1993-1: 185-195 ve Venturi 2008: 30-32.

44  Oguz Kagan Efsanesinde Oguz Kagan'in yapti§i seferlere iliskin anlatinin benzerleri, Hanname'de
Ozgan Han'in (Ozgan Han) seferlerinin anlatisinda gérillebilmektedir (Ogel 1993-1: 179-185). Ozgan Han’in
Oguz Kagan olmasina iliskin bkz. Ogel 1993-I: 179 ve 391. Hannamedeki anlatilar icin bkz. Ogel 1993-:
373-417.
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Cinlilerdeki Huangdi'ye benzer sekilde, Turklerdeki Oguz Kagan ve bozkurtla ilgili inanislar da
boéyle bir amag icin kullaniimis olabilir (2017: 1-11).4

Sonu¢

Tark Kaganligindan kalma Ongi Yazit’'nda, Yama Kagan Gnvanini tagiyan ve Tirklerin ata-
si oldugu belirtilen bir hilkiimdarin fetihler yaptigi anlatiimaktadir. P.T. 1283 numarali Tibetce
belgede de benzer bir sekilde Zha-ma Kha-gan (Jama Kagan) Gnvanh bir Tark hikiimdarinin
cesitli yénlere yapti§i seferlerden s6z edilmektedir. YYZZ ve TPGJde ise, Turklerin Shemo &Y
& adini taglyan atalarinin bir gél tanrisinin kiziyla birlikte oldugu anlatiimaktadir. Daha énce
yapilan incelemelerde Yama Kagan'in, Jama Kagan'in ve Shemo'nun ayni kisi olup, bir Tark
hidkimdarini temsil ettigi tespit edilmistir. Bu dort kaynakta gegcen Yama Kagan'in kim olabilecegi
konusunda bugtine kadar 6ne surulen gérlslerde, onun Bumin Kagan ya da Bukan Kagan gibi
tarihi kisilikler olabilecegi disinulmustir. Ancak Yama Kagan’la ilgili efsanelere bakildigi zaman,
bunlarla Turk Mitolojisi’nin farkli ddnemlerinden kalma cesitli anlatilar arasinda benzerlikler oldu-
gu gérilmektedir. Tirk halklarina iliskin gerek tarihi gerek de efsanevi-mitolojik anlatilarda, MO
3. yuzyildan MS 17. yuzyila kadar gesitli ata hikiimdarlardan séz edilmektedir. Bunlarin arasinda
Modu Chanyu, Bumin Kagan ve kardesi istemi Kagan, Bukan Kagan, Alp Er Tonga, Bégii Kagan
ile Oguz Kagan bulunmaktadir. Bu anlatilarin ortak noktalari, sézi edilen atalarin buyuk devletler
kurmalari ve cesitli yonlere seferler diizenleyerek diinya Gzerinde hakimiyet kurmalarndir. S6zu
edilen ata hikimdarlarin savasgi ve fetihci 6zelliklerinin, Tlrk Mitolojisi’nde ve Turk devletle-
rinde siyasi mesruiyet saglamanin bir araci olmasi igin vurgulanmis oldugu distnulebilir. Fatih
ata hdkdmdar motifi olarak adlandirdigimiz bu motife konu olan hikkiimdarlarin bazen dogaistu
sekillerde dogduklari, dogalstu gliglere sahip olduklari ve yine dogaustl kadinlarla birlikte olduk-
lar da anlatiimaktadir. Dizenledikleri seferler genellikle basarili olan bu hikimdarlarin seferleri,
bazi durumlarda basarisiz da olabilmektedir. Ongi Yazitrnda, P.T. 1283 numarali belgede ve
YYZZile TPGJde gecen Yama Kagan, bu agilardan Tlrk Mitolojisi'nde karsimiza ¢ikan fatih ata
htkimdar érnekleriyle benzerlikler géstermektedir. Bu nedenle, bize gére Yama Kagan tarihi bir
kisilik olmaktan cok, Turk Mitolojisi’'nin ¢esitli ddnemlerinde karsimiza ¢ikan fatih ata hikimdar
motifinin Tirk Kaganhgi dénemindeki bir 6rnegi olmalidir.

45 inayet ayrica, Huangdi'nin kéken olarak Cinli olmaktan gok Turklerin de aralarinda bulunduklari kuzey
halklarindan birisine mensup olabilecegine iliskin gérislere yer vermistir (2017: 1-5). Bu durumda, Cin Mito-
lojis’ndeki Huangdi figliriiniin, ¢calismamizda inceledigimiz Eski Turklerdeki fatih ata hikimdar motifiyle bir
baglantisi olabilecegini dustnebiliriz. Yine benzer sekilde, Gin Mitolojisi’'nde yer alan Xi Wangmu’nun f8F
(Bat’'nin Ana Kraligesi) da Eski Turk inanislarindaki tanrica Umay’la baglantil oldugu, bazi arastirmacilar
tarafindan ileri stiriimustir (inayet 2017: 8-9).
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KONYA iLINDE “YENGE OLMA" RITUELI’

Miyase GUZEL?2

Giris

Tarima dayall toplum yapisinda egemenlik ilk baslarda kadinin elindedir. iste bu dénem
her ne kadar varligi inkar edilse de anaerkil bir dénemdir.® Hatta kadin, zaman zaman Tanri
kadar degerli kilinmis ve Tanridan sonra -cocuk dogurdugu gerekgesiyle de- bir yaratici olarak
gorilmustar. Ureten, Grettigini isleyen ve sorumlusu oldugu diger tim bireyleri doyuran kadina
oldukga saygi duyulmus ve konumu yiksek tutulmustur. Uretici kadin; hem kendi biyolojik kiril-
malarini takip ederek onlarla savasmis, hem de doganin tim unsurlarina karsi saglam bir durus
sergileyerek kendi 6zerkligini koruyabilmistir. Ancak ilerleyen zamanlarda kadinlik tam anlamiyla
kan kaybina ugramis ve kadinlarin kendi gliciini yitirmelerine sebep olmustur.

Homeros destanlarinda toprak ve bereket tanrigcasi olarak anilan Demeter ve onun Kkizi
Persephone adina her yil ritGeller dizenlemektedir. Bu ritlellerin amaci; kis boyunca donuk kalan
topragi kistirmemek ve gelecek olan yaz mevsimine hazirlamaktir. Cogunlukla kadin katilim-
cilardan olusan bu ritteller, etkinlik esnasinda bereketin ve ¢ogalmanin temsilcisi olan nar ve
bugday yiyerek hem Demeter ve onun kizini anarlar, hem de Tanrr’ya sukrederler.

Pek ¢ok uygarlikta rastlanan ve azimsanmayacak kadar ¢ok inanig ve ritele konu olan
ekili tarla ile kadin rahmini, tarim ile dogumu 6zdeslestirme oldukca eski ve yaygin bir inanistir.*
Topragin tohumu kendi icinde bliylitmesi ve diinyaya sunmasi, kadinin dogurganligi ile es deger

1 Bu calismayi; konu sec¢iminden derlemeye kadar her zaman yardimcim olan anneme, ¢alismanin sekil-
lenmesinde desteklerini esirgemeyen Dog. Dr. Kirrsat ONCUL’e ve her zaman yol géstericim olan Prof. Dr.
Ulkii ELIUZ a ithaf ediyorum.

2 lletisim: miyase.guzel @hotmail.com

3 ARSOY, Naciye, Turk Masallarinda Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet Ayrimciligi Ve Kadin, (Yayimlanmis
Yiiksek Lisans Tezi), Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Kars 2011, s.13.

4  SINA, Ayse, “Eleusis’de Demeter Kultu ve Kadin Rittelleri” A.U. DTCF Dergisi, C.44,2014S.1, s.50.
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tutulmustur. Kur'an-1 Kerim’de kadin, erkek tarafindan tohum ekilecek bir tarla olarak gértimus-
tir. islam dininin de kadinlar bir tarla olarak gérmesi, toplumun diisiiniis yapisi icinde dogrudan
kadinin bir mal olarak algilamasina sebep olmustur. Kadinin bu denli bir mal olarak gérilmesi
6émrl boyunca kendini taginabilir bir egya gibi gérmesi bilingaltina islenmistir.

Degisen toplum yapisi ve ihtiya¢ duyulan is glicii sebebiyle erkek egemen toplum yapisi-
na gecilmistir. Bu andan itibaren, kadinin deg@eri oldukca azalmis ve genellikle ev igleriyle ilgile-
nen, cocuk buyuten, elinin hamuru ile baska islere karismayan, yeri geldiginde kocasinin cinsel
dartulerini doyuran bir nesne haline gelmistir. EQ basini, gor isini ve otur evinde ekseninde bir
hayata gecis yapan kadinlar; bulunduklar konumdan rahatsiz olduklari halde ses ¢ikaramaz hale
gelmigtir. Uretmeyi seven ve bunu onur kaynagi olarak géren kadin, bu gegisi oldukga sancili
yasamistir. Elinden tim imkanlari alinmis ve yeni hayatini ister istemez kabullenmistir.

Erkegin Ustlnligu tabii bir olay degildir. Bu Gstinligun, gercekte, ilkel toplumlar arasinda-
ki sUrekli savaslarin sonucu olarak ortaya ¢iktigini gésterecek kanitlar var elimizde. Bu savaslar
boyunca erkek, savasci olarak daha Ustiin bir rol almisg, sonunda bu yeni Gstinligind kendisi ve
kendi gayeleri icin 6nderligi elinde tutma amaci ile kullanmigtir. 5

Savasciliktan mirasa hakkina; evin igindeki is bélimdinin en fazla erkekte olmasina kadar
daha bircok durum, onun egemenligi elinde tutmasina sebep olmustur. Bireyin yetistiriime tarzi
da her zaman erkek olanin daha énde olmasini saglamistir. Erkek ¢ocuk her zaman kutsanmistir.
Soyun devamini saglayacak olmasi, birgok nifusla ilgilenecek olmasi daha erkek dogar dogmaz
onun zihnine enjekte edilmistir. ileride evliliginden dogacak cocuklar bile otorite sahibi olan ba-
bayi daha c¢ok kutsayacak ve onun sdyledigi her sey, yaptigi her davranis kutsal sayilacaktir.
TUm bunlarin sonucunda bayragdi erkege devreden kadin yeniden onunla esit olma micadelesine
girismigtir.

Her insan belli bir zamanda ya da belli bir yerde toplum hayatina katkida bulunmak zo-
rundadir.® Yeniden gelisen ve dirilen toplum iginde riizgar gibi saga sola savrulan kadin, zamanla
yeniden sz sahibi olmaya baglamigtir. En basta ilerleyen teknolojiyle birlikte insan glclne du-
yulan ihtiyac azaltmis ve is sahibi olmak kolay hale gelmistir. ilk baslarda kiiciik sermayeleri ile
kendine ekonomik 6zglrlik elde eden kadinlar, zamanla daha buytk isletmelerde gerek beyaz
gerekse mavi yakada kendini gdstermis ve oldukca basarili olmuslardir. islam dininin de kadina
verdigi deg@er ile kadin yeniden kendi tahtini kurmustur. Cok gelismis toplumlarda dahi gérilen
geleneksel kaliplar ise kadinlarin pesinden gitmeye devam etmistir.

Bazi kimseler ¢atismali rol davraniglarindan daha az etkilendikleri halde gesitli savunma
mekanizmalari icat ederek icinde bulunduklar durumu katlanabilir hale getirmekte daha blyuk
buylk bir basari gosterdikleri halde, bazilari gesitli anormal davraniglar gelistirirler, psikopatik,
nevrotik ve psikotik olurlar.”

En ilkel toplumlarda bile varligini siirdliren, toplumsal yasamin temel kurumlardan biri olan

5 ADLER, Alfred Bireysel Psikolojisi, Sosyal Roller ve Kisilik (Hazirlayan: Turhan Yoérikan) Kultar Yayinlar,
Ankara 2000.

6 ADLER, age, s.118.

7 ADLER, age, s.166.

176

Miyase GUZEL



aile kurumunun cesitli islevleri vardir.® Cinsel iligki ihtiyacini ve Gremeyi saglamak, ¢ocuk yetis-
tirme, rolleri benimsetme, akrabalik baglarinin olusmasi, iki bireyin de hayati birlikte ytritmek
istemesi gibi durumlar aile kurumunun temel esaslardir.

ilk ddnemlerden itibaren insanlar; yasadigi her tecriibeyi 5nemsemis ve dzellikle tedirginlik
yaratan, esik gecmeyi gerektiren tim durumlar etrafinda cesitli riteller ortaya ¢cikarmistir. Ortaya
cikarilan her ritelin bir amaca hizmet etmesi ve o durumdan kurtarmasi beklenmigtir. Gegis
dénemlerinden birisi olan ve ehemmiyet gerektiren evlilik de, diinyanin her yerinde farkli sekilde
icra edilmekte olup, etrafinda trli ritGeller bulundurmaktadir. Evlilige atfedilen kutsallik, bireyin
soyunun devami olarak goérilmis ve bozkir hayatina dayali yasam tarzinda gerekli is glcinU
saglama amaci olarak gorilmastir. Zorlu ve turlli asamalarda gergeklesen evlilik, doganin da
gorsel séleni olarak tasvir edilmigtir. Trk toplumunun konar-gdger bir yapiya sahip olmasi, do-
gayla ic ice yasamasini gerektirmistir. Ornegin; bireyin erginlenme ¢agina gelmesi ve evienmek
istemesi, topragin ekilip islenmesine benzetilmis, devaminda es secimi vb. uygulamalarin sonun-
da da gergeklesen evlilik doganin insanogluna verdigi hediyeleri toplamaya benzetilmistir. Cengiz
Cetin’e gbre doga-evlilik tasarisinin tamami Antik Yunan’dan itibaren yeryizinin tim sahalarina
yaylimigtir.

Turk topluluklarinda da evlilik kutsal sayiimis ve bu siirecte olabilecek tim olumsuzluklarin
giderilmesi amaclanmistir. Alpamis Destan’ndan Dede Korkut metinlerine kadar, cesitli stirecleri
iceren evlilik; yeri gelince devletin bile bekasi icin gerekli bir kurum olarak gérilmustur. Evlilik
kararinin alinmasindan nisana kadar; nisandan diigiin gecesine kadar; hatta Anadolu’nun bazi
bélgelerinde evli ¢iftin en az yedi bayram gérmesine kadar gecen slrecte bircok ritliel, gelin ve
damat icin hazirlanmis ve 6zellikle gelin etrafinda daha fazla rittiel gerceklestirilmigtir.

Musluman topluluklarda erkek ¢ocuklar igin stinnet, kiz cocuklari i¢in de aybasi gérmek,
yeni statusa atanmanin baglangici olarak kabul edilir; kizlar i¢in kaggdc, kapanma ve evlilige ha-
zirlik bu andan itibaren baslar. Bu, ergin kiz statlisiinun fiziki baslangicidir. Yeni Gine’de erginlik
statUsuinl isgal edebilmek icin, geng kizlarin gégusleri, omuzlari, memeleri, oyluklari, bégurleri ve
karinlari, bir nevi keskin volkanik siyah camlarla yarilir ve oldukga derin olan bu kesikler icin de
kizlardan her gun, yaralari iyi oluncaya kadar, tuzlu sularda banyo yapmaya katlanmalar istenir.®

Adler’e gore bireyin kazandigi roller kazaniimis/kazandirilmis veya biyolojik temelli olabil-
mektedir. Daha dogdugu andan itibaren yasadigi sosyal cevresi ve icinde bliylidugu ailesi, geng
kiza belirli rolleri dikte etmistir. Ozellikle kadinlik organlar ézenle korunmustur. Asiri derecede
korunmasi gereken kizlik zari, kiz gcocuklarinin bisiklet stirmesini dahi —oturagin yapisi itibariyle
zarar verecegi endisesiyle- engellemistir.

Gerdek gecesi olarak bilinen ilk gergek manada tensel temas gecesi, gelin i¢in oldukga
tedirgin edici bir gecedir. Gelinlik gagina geldigi vakit kendi tecrlibeleriyle cinsel bilgiler edinmis
ve bekaret olgusunu zihnine kazimigtir. Yillarca sakladigi bekaretini bagka bir erkege verecek ol-
manin Giziintilyle karisik korkunun verdigi duygu yogunlugu ile ne yapacagini bilememektedir. ilk
gecenin sendromsuz olabilmesi igin; s6zin kesildigi andan itibaren toplumun belirli kaliplari igin-

8 ADLER, age, s.134.
9 ADLER, age, s.147.
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de yetisen geng cifte yonelik bazi ritieller uygulanmaktadir. Bu ritliellerin amaci yeni bir hayata
baslayacak olan ¢iftin huzurla ve mutlulukla baslamasini saglamaktir. Tam da bu noktada iki in-
sanin ilk geceyi saglkli bir sekilde atlatabilmeleri icin, daha énceden bizzat bu tecrlibeyi yasamig
kisilerin destegine ihtiyag duyulmaktadir. Zaman zaman gelinlerde goérilen bir davranisa goére
bekaret kaninin oldugu beze bakarak aglama gerceklestirildigi de bilinmektedir. Yiz gérimligu
olarak bilinen ve damat tarafindan geline hediye edilen ziynet, aslinda bekéaretini veren kadina
bir armagandir. Filiz Glven’in doktora tezinde Kars ilinde derledigi bilgiye gore, baslik parasi da
ayni zamanda kan parasi yani gelinin bekareti i¢in alinan paradir.

inisiyasyon'a tabi tutulan birey, hem toplumsal hem de bireysel bir kimlik kazanir. Kimlik
aidiyet duygusuna ickin bir kavramdir ve bireyin digerleri karsisindaki statsinu belirler."Ertesi
glin yeni hayatina basglayacak olan her iki insan da birbirleri kargisinda bir mertebe elde etmekte-
dir. Bu yeni hayatin hemen éncesinde yasanmasi muhtemel travmatik olaylarin minimuma indi-
rilmesi her iki birey icin de gecerlidir.

“Yenge Olma” Ritiieli

Konya’nin cesitli kdy ve kasabalarinda gérilen “yenge olma” ritiieli, gerdek gecesinin he-
men aksaminda dogmasi muhtemel sorunlari gidermek icin yapilan bir uygulamadir. Daha énce
evlilik tecriibesini yagsamig olan kadinlar, bu gecede gelin ile damadin yaninda belirli bir stre ka-
larak birtakim gorevleri yerine getirmektedir. W.J. Good’un deyimiyle rol gerginligi yasayan kadin
ve erkek i¢in bu rittel, dnemli bir asamadir.

Kelime anlami olarak Divanu Lugéati't- Turk’'e gére “yenge”; Turkcede; sihri akrabahgi
ifade eden ve ayni zamanda diginde gelinin rehberi olan kadin anlaminda, en eski ve musterek
s6zlerinden biri2 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Jung’un “blylkanne arketipi”’ndeki tarifi ile benzer 6zellikler gésteren bu ritlieldeki kadin-
lar, bu tarif ile birebir uyusmaktadir. Jung’a gdre diginin sihirli otoritesi vardir; aklin ¢cok étesinde
bir bilgelige ve ruhsal ylicelige sahiptir; iyi olan, bakip biylten, tasiyan; bereket ve besin sagla-
yan; sihirli ddnisiimin ve yeniden dogus yeridir.'®> Anne, birey icin ilk zamanlarda sadece anne
olurken zamanla bulyUr ve oradan buyukanne roline gecer.

Jung’a gére blylUkanne arketipin koruyucu ve kollayici 6zelligi, sinirsiz bir sevgi anlayigi
ve bilge bir yéni vardir'4. Dini metinlerde ¢ok sik gecen Hz. Havva ve Meryem Ana; Tirklerin
mitolojisinde de Umay Ana ve Bilge Kagan kitabesinde Kagan’in bahsettigi Anam Katun érnek-
leri gosterilebilir. Ozellikle her tiirli durumu tecriibe etmis, birgok olayi gérmis, bilgileri eskiye
dayanan kadinlar; Turk toplum hayatinda bilge kadin tipini Gstlenmis kisilerdir. Sifatlarindan énce
yasadigi tecriibe ile 6n planda olan bu kadinlar, gerektigi zaman sert bir tavir takinirken gerektigi
zamanda da oldukca merhamet sahibi kisiler olabilmektedir.

10 Bilgilendirme sireci.

11 0. OLGER, Evrim, “”’Kan”” Olgusunun Soyun Devamliligi Baglamindaki Dénistiricaligu” Milli Folklor
Dergisi, 2005, S.65, s.41.

12 AYDEMIR, Adem, “Tirkgede Bazi Sihri Akrabalik Terimleri Uzerine”, The Journal of Academic Social
Science Studies, C.5, 2012, S.8, s.137.

13 JUNG, C. Gustav, Dért Arketip, (Cev. Zehra, A. Yilmazer), Metis Yayinlari, istanbul 2005.

14 JUNG, C.Gustav, Analitik Psikoloji, (Cev. Ender Giirol), Payel Yayinlari, istanbul, 20086.
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Tahmin edilecegdi lizere muhafazakar Turk toplumlarinda kadin ve erkegin evlenmeden
6nceden goérismesi hem dinen hem de toplumun gelenekleri agisindan uygun degildir. DiGgun
glnlne kadar goérugsmeyen bu iki insan, slreg igerisinde birbirlerini sadece birka¢ vesikalik fo-
tograf ile tanimaktadir. Bu ritlelin ilk amaci da burada goérilmektedir. Daha énce hi¢ tanisma
sansi olmayan kadin ve erkek arasinda -6zellikle ilk gecede- olasi bir tartigsmayi, huzursuzlugu ve
anlasmazligi gidermek amaciyla yapilmaktadir. Secilmis Uyeler evlilik tecribesini yasamis ve ilk
gece kavramini 6grenmis kisilerdir. Anne karnindaki bebegin dokunarak kendisini duygusal do-
yuma ulastirmasi gibi bu gecede de amag, olusabilecek ten uyusmazligini ortadan kaldirmaktir.
Yapilan derleme sonucu bize; kaynak kisilerin eslerini daha énce tanimadiklarini ve bu yizden
tedirginlik yasadiklarini, bunun icin de bdyle bir ritlelin ortaya ¢iktigini géstermektedir.

Derlemedeki kaynak kisiler, bu ritlieli bizzat yasamis ve rittielin Gzerlerinde biraktigi etkiyi
dogrudan aktarmis kisilerdir. Derleme sirasinda dikkat ¢ceken ilk durum; yenge olacak kisilerin
6zellikle damadin ailesinden secilmis olmasidir. Ataerkil toplum yapisi, bu kisilerin damadin ai-
lesini yakindan tanimasi ve ilk gecenin gelinin ailesi i¢cin namahrem olma dusiincesi, bu duruma
sebep olarak gosteriimektedir. Diger yandan yenge olacak kisilerin gelin tarafindan olmasi ¢evre
tarafindan ayiplanmaktadir. Ailede varsa eger dayi/amca/agabey esi gelinin yaninda belirli bir
sire durduktan sonra yanindan ayrilmak zorundadir.

Cunku gelinin o gece yasayacaklari az cok tahmin edilmektedir ve bu durumun da gelinin
ailesi tarafindan bilinmesi uygun degildir. Kaynak kisi Tugba Hanim’a goére bu ritiel esnasinda
kendi ailesinden insanlarin olmasi ihtimali onun i¢in daha rahatlatici bir durumdur. Utangac¢ ve
heyecanl olan kadin igin o gece, ruhsal anlamda olduk¢a sancih bir strectir. Hakli olarak da ya-
ninda tanidigi insanlarin olmasini istemektedir. Ancak kaynak kisilerin genel ifadesinde bu gece,
kendileri ve aileleri igin utang verici bir gecedir.

Kaynak kisilerin ifadesine gére yenge olmus Kisiler, tecrlbeli ve bilirkisi olmak durumun-
dadir. Daha 6nce evlilik deneyimini yagsamis ve yasi daha buyudk olan kadinlarin tercih edilmesi
uygun géralmustir. Rittelin ik asamasinda yengeler, gelin ve damat tarafindan ellerinin éptlme-
sini ister. Bu eylemden sonra “elimiz parladi” diyerek sevindikleri ve gururlandiklari géralmusgtar.
Yengeler, bu esnada gelinin elinden bir sey almak/yemek/icmek sevap ve sifadir, disuncesiyle
gelinin bir seyler ikram etmesini veya hediye etmesini beklemektedir. Kaynak kigilerin ifadesine
gbre, kendilerinden kahve yapmalar istenir. Hediye olarak ise ¢ogunlukla havlu verilmektedir.
Gelinin annesi tarafindan hazirlanan hediyelik havlular, gelin tarafindan yengelere hediye edil-
mistir.

Ertesi giin, yengelerin bekaret kaninin bulundugu beze bakmalari ve o bezin de 6zellikle
ayri bir bez icinde sarili olmasi gerekmektedir. Bazen yatak odasinin bir kdsesine, bazen de
pencerenin demirine asildigi gortlmistur. Bu bez kaynak kisilerce “hasta bezi” olarak tarif edil-
mektedir. Kaynak kisiler; bekaret kaninin bulundugu bezin kendilerine anneleri tarafindan, daha
6nce bu tecriibeyi yasamis bir akrabasi araciligiyla verildigini ve bu bezin oldukca sUsli bir 6rtl
icinde oldugunu dile getirmistir. Annenin edilgen konumda oldudu dusundilse de, bu gecenin ne
kadar 6énemli oldugunu bilmekte ve ona gére hareket etmektedir. Kaynak kisilere gore bekéret
olgusu kendileri igin birer gurur kaynagidir.
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Her iki birey de “yeniden dogus” yasamaktadir. Burada 6zde bir degisme olmamaktadir.
Kisilerin bu gecede islevleri belirlenmis ve onlara baska anlamlar da ylklenmistir. Yeniden dogus
sUrecine tanik olan her iki bireyin bu dogusu fiziksel anlamda degil, ruhsal anlamda bir dogustur.
Bu yeniden dogus resmedilmez ve tartilamaz. Jung’un da ifade ettigi gibi bu déntsim arketipler
tarafindan belirlenir.

Kaynak kisilerin diger ifadeleri ise su sekildedir: Yengeler; islam dinin de bir geregi olarak
dinsel bir eylem gerceklestirmeleri gerektigini sdyler. Damadin namaz kilmasi, gelinin de damat
namaz kilarken onun ensesine bakmasi istenir. Buradaki temel dislnce ise “basina bakarsa
émdir boyu basinin dstlinde, ayagina bakarsa da 6mlir boyu ayaginin altinda tasiyacagi” disun-
cesidir. El ele tutusturulurken avug iglerinin birbirine denk gelmesi istenmistir. Ozellikle erkegin
avug icinin asagl yone bakmasi gerekmektedir. Beden dilinde ellerin bu sekilde tutulmasi ise

erkegin evlilikte daha baskin olacagi disincesidir.

Yenge olmus kisiler; gelinden, damadin ayagini pmesini de istemistir. islam dininde de
6pme ile ilgili cok farkli ritteller vardir. El, ayak, alin, géz, kutsal kitap, K&be épmek gibi ¢cok
sayida 6pme ritiieli islami gelenek icerisinde yer almaktadir.’. Sevgi, saygi, minnet, 6zlem, mut-
luluk vb. duygusal durumlarda gérilen “6pme” toplumsal bir dayanigsma olarak esler arasinda
da gérilmektedir. Kocasinin ayaginin épen kadin yeri geldiginde elini, ensesini ve kolunu da
6pmektedir.

Baska bir ifade de ise yengeler, kaynak kisilerden bir su dolu sirahinin icine tikirmesi-
ni ister. Sonrasinda bu sudan damadin icmesi beklenir. Buradaki amag ise kadinin her zaman
s6zUnin dinlenmesi gerektigidir. Su klltiinin bu gecede s6z verici bir 6zellikte kullaniimasi du-
rumu burada yasatiimigtir. Devaminda damadin c¢etnevir tepsisinde bulunan sigaradan yenge-
lere ikram etmesi ve onlarinda da sembolik olarak bu sigarayl yakmalari da gézlenen bir bagka
durumdur.

Goruldigu gibi yengelerin sadece iki genci tanistirma ve ortami yumusatma amaci yoktur.
Devaminda émdrlerinin nasil gegecegi konusunda da tayin ettikleri birkag uygulama daha vardir.
Kaynak kisilerin ifadeleri sonucunda yenge olmaya aday kisiler 6nceden degil, hemen o esnada
belirlenmektedir. Nisan yuzigunu takan kimsenin veya geline kina yakacak kisinin medeni
durumu ve sosyal yasantisi dikkate alinsa da burada dikkate alinmadigi gézlemlenmistir. Kaynak
kisilerin ifadesine gdére, yenge olan bir kadinin ¢ocugunun olmamasi ve hatta kumasinin bile
olmasi bize; evlilikte ilk gece tecriibesini yasamis olmasi yeterli, dugtincesini vermistir.

Sonu¢

Evlilik kararindan diigiin sonuna kadar tim uygulamalarin temel amaci, yeni evli gifte gi-
zel bir gelecek tayin etmektir. Evlilik gibi yUratilmesi zor ve bir o kadar da kutsal olan bu kurumun
kurulabilmesi icin yasanmis ve yasanmasi muhtemel sorunlari asarak ilerlemek; hem gelin ve
damat icin hem de ilerde dogacak ¢ocuklari icin gerekli kiinmistir. Kan ise iki insani kardes yapa-
bilecek kadar glcll; ayni zamanda iki insani disman edecek sekilde dnemli bir olgudur. Gerdek

15 SOYLU, Rasim, “Sanatta ve Kiiltirde Opme Ritiielinin Géstergebilim Acisindan incelenmesi”, Elektro-
nik Sosyal Bilimler Dergisi, C.16, 2017, S.60, s.271.
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gecesinde de kan Uzerinden bir ddnlsum yasanmaktadir ve bu dénidsumin saglikl olabilmesi
icin, bu gece etrafinda belirli ritieller sekillenmistir.

Kadinin dogurganhgini simgeleyen adet kani ve namusunu temsil eden bekaret kani da
bu denli énemlidir. Bekéaret kani namusu ve ahlakli yasami temsil ederken, ayni zamanda kadini
koruyan aile i¢in de kutsal bir olgudur. Kadin i¢in daima yerinin el kapisi olarak distnilmesi ve
bu kapiya giderken namusuyla gitmesi; aile icinde kadini koruyan tim erkek bireyler veya onlari
olmadigi durumlarda da anne i¢in en dnemli unsurlardan yalnizca bir tanesidir.
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KULTUR-CEVRE iLiSKILERiI ACISINDAN ANKARA iLi NALLIHAN
ILCESI YENICE KOYUNDEKI KOY BAYRAMLARI

Solmaz KARABASA!

Bu calismada Ankara’nin Nallihan ilgesine bagli Yenice Kdy(’ndeki bayramlarin kiltar
cevre lligkileri agisindan etnografik bir degerlendirmesi yapilacaktir. Ekip-bicmeye dayali kdy ya-
saminin ve bunun Gstline kurulu yasam biciminin bir bileseni ve Grin( olan bayramlar, bu agidan
“kdylultgun” de yapi taslarindan birini olusturmaktadir. Kdy yasaminda ve kdylilikie meydana
gelen degisiklikler, bayramlari da etkilemekte, bittin bunlarin hepsi birlikte dogal ¢evre lzerinde
etkide bulunmaktadir.

Bayramlar yilin belli bir déneminde, toplulugun bitin( icin topluca gercgeklestirilen bir dizi
g6sterinin bilesimidir. Dogum, evlenme, 6lim térenlerinden farki, diizenlenmesine bir kisinin ve-
sile olmamasidir. (Boratav, 1984: 204)

Yenice kdylUnde de yilin belirli bir dédneminde, topluca gerceklestirilen térenler bulunmakta
ve bunlar; Kadinlarin Cesmebasi Bayrami, Cir Cir da denen Pinarbasi Bayrami, Hasan Dede
Bayrami, Ramazan Bayrami’nda gergeklestirilen Oda Bayrami ve Kurban Bayrami'nda gergek-
lestirilen Kol Bayrami adlar altinda kutlanmaktadir. Bu ¢alismanin konusunu dinsel nitelik tasi-
yan Ramazan ve Kurban bayramlari disindaki kdy bayramlar olusturmaktadir.

Calismanin verileri, kdyden kente géguin yasandigi ve kdylerin hizla bosaldigi bir ortamda
nifusu azalsa bile en azindan tamamen bosalmayan bir kdy olan Yenice’de kdyluligu anlayabil-
mek amaciyla yurattigim tez calismasi kapsaminda elde edilmistir. Alan ¢calismasi; 2013 yilinda
Pinarbagi Bayrami, 2014 yilinda Kadinlarin Cesmebasi Bayrami, 2016 yilinda ise Hasan Dede
Bayramr’na katilarak ve buralarda katilimli-katilimsiz gbézlem, gérisme ve gérintu ile belgeleme
teknikleri kullanilarak gerceklestirilmistir.

Yenice Koyii, Ankara'nin Eskisehir ili sinirindaki kéylerinden biridir. Susuzluk nedeniyle
eski yerinden buglnkl yerine gelmis ve Yenice adini almistir. Denizden yUksekligi 250 metre
civarinda olan kdy, Sakarya Nehri’nin kiyisinda kurulmustur. Yenice Kéyu iliman iklimi nedeniyle

1 Kultdr ve Turizm, Bakanh@ Kultur ve Turizm Uzmani; Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Halkbilim Anabilim Dali Doktora Ogrencisi.
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pamuk, celtik gibi endustriyel Urlnleri yetistirebilme olanag elde ettiginden para ekonomisiyle
erken tanismistir. Glnimlzde ise tarimsal faaliyetin agirlik merkezini seracilik olusturmaktadir.

Turkiye’de bayramlar Hidrellez bayrami, kdy bayrami, bahar bayrami, yagmur duasi tére-
ni, yatir ziyareti gibi gesitlere ayrilmaktadir. Bu bayramlarin ortak ézelliklerini; gelecekle ilgili bek-
lenti ve dileklerle, belli bir mevsimde, kdyln i¢inde, suyun basinda, bazen bir yatir ya da mezarlik
ziyareti ile birlikte ve genellikle kurban keserek, kdyun tamaminin katihmiyla ortaklasa yapiimala-
ri ve sonunda as adi verilen pilavin pisirilip yenmesi olusturmaktadir. Siralanan bu ortakliklar g6z
6énunde bulunduruldugunda Yenice’deki bayramlarin bittin bu bayramlardan unsurlar icerdigi ve
bu nedenle Boratav'in (1984: 224) ifadesiyle “térenler katisimi” 6zelligi tasidigr sdylenebilir. Bura-
dan hareketle Yenice’deki bayramlarin hepsini birden “kdy bayramlari” diye adlandirmak olanakh
goérinmektedir.?

Kadinlarin Cesmebasi Bayrami

Kadinlarin Cesmebasi Bayrami nisan ayinda kéyun ortasindaki yukari pinarda yapiimak-
tadir. Cesmebasi Bayrami’nin kdkeni kdydeki su sikintisina dayanmaktadir.

“Onceden bu sular yokmus. Sakar?®lardan, kuyulardan su getirirlermis. Bu
su kendiliginden ¢ikmis, Calikaya tarafindan gelmis. Bunu gériince biz bu suyun
basinda her yil bayram yapalim demigler.”

Yenice Kéyi’'nde 1931 yilinda dogmusg Hatice Dodan bu bayram i¢in “buna Hacet Bayra-
mi derler, burada okurduk, Allah’a yalvarirdik” demektedir. Yani bu bayramda susuzlugu énlemek
ve suyun surekli akmasi icin dilekte bulunulmakta ve yakariimaktadir. Bu yénulyle Kadinlarin
Cesmebasi Bayrami bélgede bilinen Hacet Bayramlarr’yla benzerlik gdstermektedir. Nallihan ve
Bolu’ya bagli komsu ilgeler olan Mudurnu ve Géynuk’un kdylerinde, bahar ddneminde “Hacet
Bayramlar” adi altinda bayramlar yapilmaktadir (bk. Tutiinct Aydin, 2014: 81). Turkce Sézlik'de
(1998: 921) “Tanrr’dan veya kutsal sayilan kisiden beklenilen dilek” biciminde tanimlanan “Hacet”
adiyla anilan bu bayramlarda da yatir/mezarlik ziyareti ve yagmur duasi yapilmaktadir. Kadin-
larin Cesmebasi Bayramr’nda da “su yagmurdan ¢ogaldigi icin” agiklamasi ile yagmur duasi
merkezi bir yer almaktadir. Bu nedenle mezarliga dua etmeye gidilir. Eskiden dua etmek icin
Hasan Dede Tirbesi'ne de girilmis. Sonra kdyiin glineyindeki Mesercik Tepesi'ne* ¢ikilir, oradaki
yatirlarda yagmur duasi yapilir, en son da ¢esmenin basinda dua edilirmis. Burada yuksek yer-
lerde duanin daha kolay kabul olacagina inanildigindan dua etmek icin ylksek bir tepeye ¢ikil-
digi gérulmektedir. Eskiden Mesercik Tepesi'nde, oradaki agaclara ¢aput da baglanirmis. 2014
yilinda yapilan bayramda sadece mezarlikta dua edildigi gézlenmistir (Gorsel: 1). Okunan dualar
arasinda yagmur i¢in yakarig niteliginde Turkce yagmur istegini gésteren dua sézleri yer almigtir.
Bu esnada amin diyenler arasinda aglayanlar olmustur.

2 Ornegin Yenice’de Hidrellez halk takviminde belirli bir tarih olarak bilinmekle birlikte bayramlar dogrudan
“Hidrellez Bayrami” olarak adlandiriimamakta, 6zel olarak Hidrellezle ilgili ydneltilen sorulara cevaben
Pinarbasi ve Cesmebasi Bayramlarindan bahsedilmektir. Bu nedenle Yenice'deki bayramlarin “térenler
katisimi” niteligi sergiledigi rahatlikla séylenebilir.

3 " Yenice'de Sakarya Nehri'nden Sakari diye bahsedilmektedir.

4  Gunumizde Mesercik tepesinde yatir kalmamis, orman agaglandirmasi esnasinda dozer yatiri yok
etmistir.
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Bayram ayni zamanda bir ¢esit hayir olarak gérilmekte ve bayramdan bahsederken
“yarin hayir var deriz” ifadesi kullaniimaktadir. Hayirda bulgur pilavi pisirilir. Boratav’'in (1984:
139) “hayir as1” dedigi bu yemege Yeniceliler de as demektedirler. “Hayir asi’ndaki amag; fakir
fukara herkesin bu astan yemesini saglayarak tanrinin génliini hos etmek ve buradan gelecek
cezalandiriimanin énline gegmektir. Bu uygulama pesinen yerine getirilen adaklar arasinda yer
almaktadir (adak hakkinda detayl bilgi igin bk. Tanyu, 1967: 9). “Hayir as!” i¢in “kéyun kadinlarin-
dan adaklari olanlar”, birer tavuk getirirler. Bunun diginda kdyin batun kadinlari bayrama cesgitli
hayinarla katilirlar. “Herkes evinden bir hayir ¢ikarir” denmektedir.

o

1ve 2: Méza

Ll 7k

Gorsel rlikta dua edilmesi ve asin hazirlanmasi

Cesmebasi bayraminda pisirilen as; tavuklu, nohutlu bulgur pilavidir. Birlikte pigirilir (Gor-
sel: 2), birlikte yenir (Gorsel: 3), kalan da kapisilir (Gorsel: 4). Asin kapisilimasi bir “acindirma
gosterisi”dir. Bu “dramatik” nitelikli pratik ile yiyecegin kithg mesaji verilmektedir. Ornek (1966:
103) yagmur duasi térenlerinde gérulen buna benzer sekildeki adlayip, sizlamanin “dramatik”
nitelik tagidigini ve tanriyi merhamete getirmeyi amaclayan “acindirma gésterisi” oldugunu séyle-
mektedir. Eve gétirulecek pilav igin kazanlarin baginda kapisma olur. “Kapisinca yagmur yagar’
denmektedir. Bunu bir bagka kaynak kisi soyle ifade etmistir: “pilavi yerken kapisiriz, gérmemis-
likten degil, yagmur yagsin diye”.

Gorsel 3 ve 4: Asin yenmesi ve kapisiimasi
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GulnUmizde kadinlar Cesmebasi Bayrami’ni yapmaya devam etmekte ancak mezarlik zi-
yareti disinda etraftaki yatir ziyaretlerinin terk edildigi, pilavda satin alinan malzeme kullaniminin
arttigi, pilavin kapigilmasina tepkilerin gésteriimeye ve asin birlikte degil eve gétirilip yenmeye
baslandigi gérilmektedir.

Pinarbasi Bayrami

Yenice’deki kdy bayramlarindan ikincisi erkekler tarafindan yapilan Pinarbasi Bayramr’dir.
Pinarbasi Bayrami 2015 yilina kadar Yenice’nin bir kilometre kuzeyinde ve kdyln girisinde bulu-
nan Cir Cir Cesmesi adi verilen gesmenin yaninda yapilmistir. Bundan énceki ve esas bayrama
adini veren yer ise kéyln 2-2,5 km kuzeydeki Pinarbasi adi verilen su kaynagidir.

Pinarbasi Bayramrnin ortaya ¢ikisi bu kaynagin kurumasina dayandiriimaktadir. Eger
kurban kesilmezse suyun kesilecegine inaniimaktadir. Bununla ilgili anlatilar da bu gérisi des-
tekler niteliktedir:

Pinarbasr’nin suyu kesilmis. Bir hocaya sormusglar, suyun kaynagina kdl
dbékiin demis. Dékmdisler ve orada bir deve izi gériinmlis. Deve yok sigir keselim
demigler ve su tekrar ¢cikmaya baslamis. Ondan sonra her yil bir sigir kurban et-
meye baslamislar.”

Kurban; “insanlik tarihi kadar eski olan ve insan digtincesinin® bir Griini olarak kargimiza
cikan dogaustl tasarimlar icin cesitli amaglarla kan akitma ritGelleri’dir (Erginer, 1997: 11). Uy-
gulaniglarina gére degisen cesitli turleri vardir. Pinarbagi Bayramr’'ndaki uygulamasinda “istek
kurbani” kargimiza gikmaktadir. Bu kurbanla suyun slrekli akmasi istendigi i¢in ona etki eden
dogaustu tasariminin génlini hos etmek amaciyla kurban kesilmektedir. Eskiden kurban Pinar-
bag! denen su kaynaginin baginda kesilir, “kani da suya karigir'mis. iginde “yasatici giici” tagi-
digina inanilan kanin akitiimasi, kanh kurban térenlerinin ana égesini olusturmaktadir. Pinarbagi
Bayrami’nda kanin suya akitilmasi, kurbanin yéneldigi amag¢ ag¢isindan bir ipucu niteligindedir.
Bu uygulamada yagmur dualarinin Anadolu’daki yaygin érneklerinde karsimiza ¢iktigi Gzere su
kiltinun izleri gérilmektedir. Su kultl, dogada her seyin bir ruhu olduguna inanilan Samanistik
doga tasarimindan kaynaklanmaktadir. insanlarin doganin bir parcasi oldugu, onunla karsilikli
bagimliliga dayanan bir iligki icinde yasadigi distncesi ve dogalsti dinyanin da etki edilecek
kadar yakin olarak gértimesi Saman’in dogaya iliskin bakis agilarinin temelini olusturmaktadir
(Hoppal, 2014: 21).

Pinarbas’’nin ilk bayramlari da suyun kaynaginda yapilr, Pinarbagsi kayasina ¢ikilir &min
denirmis. 1982 yilinda Devlet Su isleri Genel Miidurligi buraya kéylinin kanalet adini verdigi
beton sulama kanallarini yapinca, bayram yapacak yer daralmis ve koyln girisindeki cesmenin

5 Insan diglncesinin nasil bir degisimle kurban fikrine ulastigina iliskin bir agiklamayi Alaeddin Senel
yapmaktadir. Senel (1995: 208), insan disiincesinin gegim ve yasam bigimlerindeki degisiklige bagl olarak
degistigini; tarimsal Uretime gecisiyle birlikte insan disiincesinin odagina bitkilerin girmeye basladigini
belirtmektedir. Buna gére kurban olgusu da bitkisel tretimle birlikte ortaya ¢ikmistir. Bir bugday tanesinin
topraga atilmasindan sonra yuz, iki yuz taneli bir bagsaga dénlismesi, kurban edilen bir hayvanin da yuz, iki
yuz yavrunun dogmasina neden olacagi disuncesini dogurmus olmali. Kurban geleneginin altinda yatan,
6lup yeniden dirilme diisiincesidir. Oliip yeniden diriime diistincesi ise tarimsal tiretimin insan diistincesindeki
yansimasidir. (Senel, 1995: 209)
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basina tagsinmistir. Bundan sonra 2016 yilina kadar bayram yine “Pinarbasi Bayrami” adi altinda,
bu suyun niyetine kesilen kurbanla kdyun girisindeki Cir Cir Cesmesi basinda yapilmistir. 2016
ve 2017 yillarinda ise kdyln icindeki caminin avlusunda yapiimigtir. Pinarbagi Bayrami sadece
erkeklerin katilimi ile gergeklestiriimektedir.

Bayram icin 6énce batin kéylinan katilimiyla kurbanlik sigirin parasi toplanir, sigir satin
alinir. Herkes katilmazsa suyun kesilecegine inanilir. Anlatilanlara gére bir defasinda kdyden
“Rahmi Aga Pinarbagsi bayraminda kesilmek tUzere kdy namina bir dana alivermis, dana kesilmis
ama o hayir adama gitmis” ve koyli katki vermedigi i¢in su kesilmis. Bayramin yapilacagi ginin
sabahi erkenden kurban kesilir, butlin etle birlikte pilav pigirilir. Civardaki kdylerin bayramlarinda
pirin¢ pilavi yapilirken bu kéyde bulgur pilavi pisirilirmis. Hazirlik tamamlaninca, égle namazin-
dan sonra anons yapllir ve kéyln bitin erkekleri bayram yerine ¢agirilir. Yemekten énce kdyun
imami esliginde yagmur duasi yapilir (Gérsel: 5). Yagmur duasi i¢in gesmenin arkasindaki tepe-
ye dogru yurinur. Burada imamin okudugu duaya halk da dminleri ile eslik eder. 2013 yilinda
katildigim bayramda dua esnasinda ellerin parmaklarinin yagmurun yagisini taklit edercesine
asagiya dogru cevrili oldugunu gérdim. Bu hareket benzer benzeri ¢cagirir ilkesiyle ¢alisan taklit
blyusuni isaret etmektedir. Duanin bayramin ilk yapildigi yerde de, burada da mutlaka ylUksek
bir yerde yapilmasi, yiksek yerlerde daha kolay kabul olacagi inancindan kaynaklanmaktadir.
Burada da dag kilttine iligskin izler gérilmektedir.

Gorsel 5 ve 6: Yagmur duasi ve asin birlikte yenmesi

Gunumizde dualarin eskisi gibi yapiimadigr “dedeler zamaninda millet icinden gelerek
dua ediyordu” ifadesi ile dile getirilmektedir. Eskiden muhtarlik yapmis olan ibrahim Safak’in
anlatimiyla; 1990’larin basinda dua etmeye gitmisler, Selahattin dede varmis, dede amin derken
aghyormus, zirveye ¢ikmiglar ve dua sonunda yagmur yagmis; “hoca dua ediyor, gbkte zerre
bulut yok, yarim saat icinde bulutlar geldi ve yagmur yagddi.” “Simdi insanlar degisti” diyen ibra-
him Safak, glinimiizde insanlari zorla duaya géturduklerini belirtmektedir. Yagmur duasi yagmur
icin yakarig anlamina geldiginden duanin ictenlikle yapilmasi 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle
térenlere duasi kabul olacak kigilerin gelmesi istenirmis. Baska ydrelerde duasi kabul olmayacak
kisilerin bayrami terk etmesinin istendigi bile olurmus (Bk. Ornek; 1966: 99-100). Oksiiz ve ye-
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timler, cocuklar ve yaslilar tipki buradaki Selahattin Dede gibi duasi kabul olacak masum kisiler
olarak gorilmektedir. Nitekim yukaridaki anlatida Selahattin Dede i¢cin yagmurun yagdigina ina-
nilmaktadir.

Duanin ardindan sofralar kurulur, etli pilav yenilir (Gérsel: 6). Herkes evinden kasigini ve
yiyecegi yufkasini getirir. Ayrica evdeki kadinlara pilav gétirmek Gizere kaplar da getirilir, sofraya
oturduklarinda bu kaplar arkalarina koyarlar. Kéydeki dul kadinlar da pilav i¢in kaplarini génde-
rirler. Boylece astan herkesin yemesi saglanarak hayinn kabul edilme olasihgr glglendirilir. Pi-
lavlar yenirken, bir yandan da gérevliler oturanlarin arkalarinda duran kaplara etli pilav doldurur.

Pinarbagi Bayrami 2016 ve 2017 yillarinda kdyde, caminin avlusunda yapilmigtir. Ye-
mekten énce bir mevlit okunmus, dua edilmis ardindan pisirilen bulgur pilavini énce erkekler,
sonra ayni yerde kadinlar yemistir. Bdylece bayramin sadece dua ve pilav unsurlari kalmigtir.
Duanin yagmur duasi olup olmadigina ydnelik soruya karsilik kaynak kisi -neye sayarsan say
der gibi- “artik o ne duasi ise” seklinde bir cevap vermistir. Tabi duanin caminin yaninda yapil-
masi nedeniyle yagmur duasindaki gibi yiksek bir yere ¢cikilmamistir. Bu degisiklikte kéyln yirmi
yildir Yenice’de gorev yapan Nallihanli imaminin degismesinin ve yéreye yabanci bir imamin
(mezhebinin de farkli oldugu disiniliyor) atanmasinin etkisi var miydi sorusuna “6teki hoca
bizim muhitin hocasiydi” seklinde bir cevap verilmistir. Nallihanli hocanin gelenekleri de bildigi
s@ylenmistir. Burada eski hocanin Nallihanli ve bu gelenekten yetismis olmasi yaninda, yeni
hocanin geng ve muhtemelen Tiirkiye genelinde yasanmakta olan islami modernlesme egiliminin
temsilcisi olmasi da énem kazanmaktadir. Nitekim dua i¢in dag basina ¢ikmaktan vazgegcilerek
bayramin cami éniinde yapiimaya baslanmasi, halk islamina iliskin pratiklerin terk edilerek ye-
rine kitabi islam’a uygun pratiklerin geciriimeye baslandigini géstermektedir. Benzer bir drnegi
Isparta’nin Sarkikaraagag ilgesi Kayikdede Kdytinden veren Tayfun Atay (2009: 113) bu durumu;
“modernlesme stirecinin hizlanmasiyla ve etkilerinin daha hissedilir hale gelmesiyle birlikte is-
lam diinyasinda kitabiligi, pritenligi ve bireyselligi 6n plana gikaran islami modernizm akiminin,
gelenege ve senkretizme dayall yerel-y6resel inang ve pratiklerle karsi karsiya gelme”si olarak
degerlendirmektedir.

Hasan Dede Bayrami

Hasan Dede Bayrami, diger iki bayramdan farklilik gésterir. Genellikle Hasan Dede adiyla
anilan bayram, kdyln bati istikametinde, Sakari Nehri'nin karsi tarafinda bulunan ve ashnda
bir “ziyaret yeri” olan yerde yapilir. Her yil gliz déneminde, bir baska ifadeyle “Gzimler olunca”
yapilan bayram 2016 yilinda Kurban Bayrami’nin Gg¢tinct gini yapilmistir. Tabelasinda Hasan
Seydi Turbesi yazan Hasan Dede Turbesi, ayrica Hidrellez zamaninda yagmur duasi ve saglik,
sifa dilekleri i¢in de ziyaret edilmektedir.

Hasan Dede’nin ulu bir kisi olduguna ve Kurtulug Savasi zamaninda kerametler® gosterdi-
gine inaniimaktadir. Hasan Dede Tirbesinde on bir mezar bulunmaktadir. Burada yatanlarin bir
manga asker oldugu, Hasan Dede’nin de onlarin kumandani oldugu séylenmistir. Hasan Dede
Turbesinde Sakarya Savasi’nin sehitlerinin yattigina ve o mekanda ¢ok kan aktigina inaniimakta-

6 Olaganusti gigleri olduguna inanilan ermis, evliya gibi ulu kisilerin halk arasinda yaygin bir sekilde
anlatilan kerametleri vardir. Detayl bilgi i¢in bk. (Boratav, 1984: 43).
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dir. Turbenin etrafindaki topragin sehitlerin kaniyla sulandigi icin kirmizi rengi aldigi séylenmek-
tedir. Anlatilanlara gore Kurtulus Savasi sirasinda Yunan askerleri Sakarr/nin 6teki tarafina kadar
gelmis, o zaman turbenin Ustlnden bulut gibi bir kelebek suriist kalkmis ve dugsman askerleri
kelebekleri asker zannederek “TUrk askeri geliyo” diye kagcmis. Bdylece dusman geri puskurtil-
mis.”

Hasan Dede Turbesinin tasi, topragi, agaci kutsal kabul edilir. Buradan tas, toprak alin-
maz, agac kesilmez. Alanlarin basina bir kétilik gelecegine inanilir. Kdyde bununla ilgili anlatilar
bulunmaktadir. Bu inanis nedeniyle tirbenin etrafindaki sakizlik agaclari kutsallastinlarak korun-
maya alinmistir.® Tiirbeye sifa umuduyla da ziyaretler yapiimaktadir. Tlrbenin etrafindaki sakizlik
agaclarina “caput/dilek baglanir.” Hastahgi olanlar sifa dilemeye gider. Aksi ¢ocuklari uslansin
diye yatirlarin Ustine yatirirlar. Cocugu olmayan kadinlar sembolik salincak yapar, tirbeye asar
ve dilek tutar. Ayni sekilde is icin de dilek tutarlar.

Hasan Dede’ye atfedilen bu nitelikler nedeniyle burada bayram yapildigi séylenmistir; “bu
turbe bos degil, onun i¢in biz burayi bos birakmayiz.” Hasan Dede Bayrami’na adak kurbanlari
verilir. Adak sayisi en az 10-15, hatta 25 bile olurmus. Bulgur evlerden getirilir. Kéyde ge¢gmiste
pirinc de yetistirildigi halde, bu bayramlarda bulgur asi gelenegi israrla stirduriimustir. Sabahtan
kurbanlar kesilir (Gorsel: 7), etler dogranir, bir kismi haslama, bir kismi kavurma yapilir ve hepsi
birlikte bulgur asina katilir. Hasan Dede Bayrami'ni ¢cok eskiden beri erkekler yaparmis. Geg-
miste oldugu gibi glinimizde de bayram esnasinda pisirilen agsi erkekler orada yer, yanlarinda
getirdigi kaplari da doldurur (Gorsel: 10) eve gétururler.

Gorsel 7 ve 8: Tirbe 6niinde kurbanlarin kesilmesi ve bayram yerinde namaz kilinmasi

7 Bu anlatilan keramete ¢ok benzer bir anlatiy1 kdyluler 2016 yilindaki 15 Temmuz Kalkismasi ile ilgili
olarak aktardilar: “15 Temmuz Kalkismasi esnasinda yukaridan silahlar sikilmig, insanlar da pismig, yerlere
yatmiglar. Onlarin ortasindan beyaz cuippeli biri gelip ge¢mis, sanki insanlari korur gibi. Sonra onu aramiglar
ama bulamamiglar.” Kéylller bu olayin videolarinin internette yayimlandigini ve bu kerameti televizyonlarin
da verdigini belirtilmislerdir. Kdyde bu anlati, Hasan Dede’nin Kurtulus Savasi’nda gosterdigi kerametlerdeki
gibi bir inangla aktariimistir. Glncel olaylarla ilgili anlatilan bu keramet, ulu kisilere ve kerametlerine olan
inancin “giniin toplumsal, ekonomik, siyasi olaylarindan etkiler tagiyarak” giinimtizde de devam ettiginin bir
gostergesidir. Tayfun Atay (2005: 159) bu ifadeyi efsaneler igin kullanmistir.

8 Literatirde “kutsal ekoloji” diye adlandirilan bir yaklasima gére bu tir inanisa konu doga unsurlari bu yolla
korunabilir. (bkz. Berkes, 1999)
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Hasan Dede Bayrami’nda eskiden yagmur icin de dua edilirmig. Bayramla ilgili olarak;
gliniimiizde “pilav yemeye gidiliyor” deniyor ve “bogaza déndii artik” diye de sikayet ediliyor. “On-
celeri millet toplanir, yemek pisirecek olanlar kalir, geri kalan da &min derdi” diye duaya daha ¢ok
agirlik verildigi belirtiimektedir. O zamanlar tirbenin etrafinda yedi defa dolanilir, hem yurinar,
hem &min denirmis. Tlrbenin yaninda ikindi namazi kilinir, ondan sonra yemek yenir ve dénu-
lurmus. 2016 yilinda gercgeklestirilien Hasan Dede Bayrami'nda, butiin kdyll gelince yakinlardaki
bir aciklikta yere serilen yaygilar Gstiinde oturularak Kur'an okunmus, namaz kilinmis (Gérsel: 8)
ve ardindan as yenmistir.

Gorsel 9 ve 10: Asin yenmesi esnasinda Gzim dagitiimasi ve getirilen kaplarin doldurulmasi

Hasan Dede Bayrami kavun-tzim zamani oldugu igin eskiden hayvan yiku ile kavun-0-
zUum getirilip dagitiirmig, gunimuizde traktdr kasasi ile dagitiimaya devam edilmektedir (Gérsel:
9). Kéyde gegmiste kavun yetistiriciliginin ve bagciigin yogunlugu; Gzimin énemi géz éninde
bulundurulursa, Gzimler de bir ¢esit hayir, sagi, adak olarak de@erlendirilebilir. Dahasi bayramin
da bu nedenle guz déneminde yapildigi sdylenebilir. Diger bayramlardaki kurban, hayir asi ve
yagmur duasindan farkli olarak burada tiirbenin yaninda yapilan ve yenen pilavdan kurdun kusun
da nasiplenmesinin dile getirilmesi dikkat ¢ekicidir. Nasil ki hayir aginda herkesin yemesi sagla-
niyor ve bununla etki edilmesi istenen glctin génli hos edilmek isteniyorsa, ayni sekilde kurdun
kusun yedikleriyle de ayni etki yapiimak istenmektedir.

Kerametlerin giiniin sosyal, siyasal olaylarina adapte edilerek anlatiimaya devam etme-
sinden de anlasilacagi Uzere Hasan Dede de Yenice’de 6nemli bir inangsal figlir olmaya devam
etmektedir. Bunda Hasan Dede ile ilgili inanisin islami inanisla ters diismemesinin etkisi vardir.
Boylece bayram da surdirtimuas ancak tirbenin etrafini dénerek yapilan yagmur duasinin yerini
Kur'an ve mevlit okumalar ile “pilav yenmesi” almistir. Hasan Dede Tirbesi’'nin kutsallastirilan
unsurlari nedeniyle oradaki doga pargasinin korundugunu ve Hasan Dede inanigi nedeniyle belki
de korunmaya devam edecegini de sdyleyebiliriz.
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Degerlendirme ve Sonug

Yenice’deki bayramlardan 6zellikle Pinarbasi ve Kadinlarin Cesmebasi Bayrami olmak
Uzere ikisi, kultlr-cevre iliskisi acisindan 6zel dikkat gerektirmektedir. CUnki her iki bayramin
da temelinde bolluk ve bereket beklentisiyle su istedi vardir. Yenice gibi gecmisten beri suyla
sikintilar olmus bir kdy icin su talebi, Gneminden dolayi beklentiler siralamasinda birinci siraya
yerlesmistir. Hasan Dede Bayrami da bir yatir ziyareti niteligi tasisa da ge¢cmiste yagmur yag-
dirma iste@i daha 6n plandadir. Béylece Yenice'deki kdy bayramlarinin insanin dogal cevresiyle
etkilesiminin bir sonucu oldugunu sdyleyebiliriz. Bu sonug, Yenice'deki yasam bigiminin dogayla
ic iceligini gdstermektedir.

Yenice’deki kdy bayramlari kapsaminda su istegi amaciyla yagmur duasi térenleri ger-
ceklestiriimektedir. “Yagmur duasi, daha ¢ok yapay sulama teknolojisinin ulasmadigi yére ve
toplumlarda gérulen, kuraklik dénemlerinde kuraklidi gidermek icin dogaistu gugclere dogrudan
ya da dogaustu guclere yakin oldugu tasarimlanan gugler araciligiyla dolayh bir bicimde iligki kur-
ma ve onlardan yagmur yagdirmalari istegine yonelik olarak uygulanan dinsel/blyUsel ritellerin
bir taradur” (Erginer, 1997: 212). Yasamlarini tarimla strduren topluluklarda yagmur, yagsamsal
dneme sahiptir. Ozellikle teknolojisi basit, gecimlik tarim yapan kéylerde doga tam olarak “de-
netim altina” alinamadigindan tarim da topluluklar da dogaya bagimhdir. Bu nedenle dogaustu
glcu etkilemek amaciyla yagmur duasi térenleri ve kdy bayramlari gergeklestiriimektedir. Geg-
misten ginimdiize veya dlinyanin bagka yerlerinde uygulanan yagmur duasi térenlerinde; inang
sistemindeki dogaustl guc tasarimi farklilasmis olsa da yagmur yagdirmaya déntk pratiklerin
hepsinin ayni sekilde o guici etkilemeye calistigr gordlir. Yenice’deki bayramlarda da, yagmur
yagdirmaya dontk pratikler -kimileri terk edilmis olsa da- gegmisten glinimiize taginmis ve di-
ger torenlere “katismig” olarak uygulanmaktadir. Bu uygulamalarda tasarimlanan dogatsti gucu
etkilemek Uzere din de blyu de iglerlige sokulmus ancak glinimuzde su istegi bayusel islemler
gorinmez kilinarak dinsel pratiklerle surdaralur hale gelmistir. Orhan Acipayamli (1964: 30) yag-
mur duasi térenlerinin esasini blyuUsel prensiplere dayall olarak yapilan hareketlerin meydana
getirdigi, dinsel unsurlarin ise bunlara sonradan nifuz ettigi tespitlerini yaptiktan sonra “neticede
din -bugln igin- sihri mekanizmay1 bozamamis olup, orada, adeta sihirsel bir unsur gibi vazife
gérmektedir” demigtir. Yenice’deki térenlerde de bulyusel niteliklerin oldukga azaldigi, bunlarin
yerine dua, kurban, yatir ziyareti, hayir gibi pratikler tzerinden dinselligin 6ne ¢iktigr gérilmek-
tedir. Kilif degistirmekle birlikte uygulanan bu pratikler géstermektedir ki, gegmisten glinimize
toplulukga ilahi kudrete génderilen degisse bile génderilme bicimi ve génderi yani su istegi hep
ayni kalmigtir.

Yenice’deki kdy bayramlarinin ana motiflerini; yagmur istegini iceren kurban, yuksek
yerlerde dua, acindirma gosterisi, mezarlik-yatir ziyareti, “hayir asi” ve toplu yemek yeme ana
olusturmaktadir. Batun bu pratiklerin su, dag, atalar kltlerini senkretik bir sekilde ginimuze
tasidiklar gérilmektedir.

Yenice’deki Pinarbasi ve Kadinlarin Cesmebasi Bayramlari yagmurla birlikte bolluk bere-
ket istegi nedeniyle bdlgede bilinen adiyla bahar mevsiminde yapilan Hacet Bayramlari arasina
girmektedir. Tek fark, Yenice’de kadinlar ve erkeler i¢cin bu bayramin ayri ayri yapiliyor olmasi-
dir. Bolgedeki Hacet Bayramlari kadin-erkek, geng-yash toplumun batin kesimlerinin katilmi ile
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gercgeklestirilirken Yenice’deki bayramlardan Pinarbasi erkekler, Cesmebasi kadinlar tarafindan
kutlanmaktadir. Anadolu’nun bagka yerlerinde de Hidrellezin daha ¢ok kadinlar tarafindan kut-
landigi bilinmektedir. Boratav’a (1984: 205-206) gore; “Hidrellez torenleri, gdze batacak kadar
kadinlarin mali olan, onlarin daha ¢ok katildiklar” bir bayramdir. Oysa Yenice’de ¢zelikle de
Hidrellez oldugu séylenen Pinarbasi Bayrami sadece erkekler tarafindan kutlanmaktadir. Buna
karsin Turkiye'de sadece erkeklerin katildigi yagmur duasi térenleri bulunmaktadir (Bk. Barlas,
1996). Dolayisiyla Pinarbagi Bayrami, yagmur duasi niteligi 6ne c¢ikan bir bayram olmasindan
dolay erkekler tarafindan yapihyor olabilir. Buradaki ayrimda dikkat ¢eken bir baska husus da;
erkeklerin bayramini yaptigi Pinarbagi suyu bugday ve tarla sulamada kullaniliyorken, kadinlarin
bayramini yaptigi cesme, evdeki kullanim igindir. Bir bagka ifadeyle birini kadinlar digerini erkek-
ler kullanmaktadir. Ayrimin bununla da ilgisi olabilir.

Hasan Dede Bayrami ise Hacet Bayramlarindaki bitiin unsurlari icerse de zamanlamasi
ve belli bir “ulu kisi” adina yapiliyor olmasi nedeniyle bir yatir ziyareti niteligi 6ne ¢cikmaktadir.
Hasan Dede ziyaretinin dinle ¢catismayan niteligi nedeniyle, diger bayramlar “doga’sindan kopa-
rilarak kdye tasindiklari halde, o tirbenin yaninda yapilmaya devam etmektedir.

Koy bayramlari icinde cesitli adaklar bulunmaktadir. Adak, Antropoloji S6zIGgi’nde (Emi-
roglu ve Aydin, 2003: 11) “ilahi bir kudrete bir dilegin yerine getirilmesi karsiliginda bulunulan
vaad” olarak tanimlanmaktadir. Pesin 6denen adaklar da vardir (bk. Tanyu, 1967). Adak denince
ilk akla geleni kurbandir ancak dikkat edilirse “hayir asi’nin da bir ¢esit pesin 6denen adak oldu-
gu goralar. Ortaklasa hazirlanilarak fakir fukaraya dagitildiktan sonra hep birlikte yenen bu as,
Boratav’'in (1984: 139) degerlendirmesi ile “Tanriy1 hosnut etmek amaciyla” yapilir. Boratav'in
“hayir as1” adini verdigi bu ziyafet, Yenice'deki bayramlarda -kaplara doldurup, gelemeyenlere
de goéturilerek herkese yediriimesi yolu ile- tam da Boratav’'in iddiasini dogrular nitelikte uygulan-
maktadir. Bugdayin kutsalligi, bereketle iligkisinin de burada géz éntinde bulundurulmasi gerekir
cUnku asin israrla bulgurdan pisirildigi vurgulanmaktadir. Bununla birlikte bayramlarda gittikge
asa odaklanildigini kdyli de “bogaza déndi artik” seklinde ifade etmektedir. Burada bayramlarin
esas amacinin unutulmasindan duyulan rahatsizlik zimni olarak dile getirilmekte ve sadece kendi
karnini doyurmaya odaklanmanin; hayirin kurdun, kusun, fakirin doyurulmasi yoluyla dogaus-
ti gicin memnun edilmesi yéniindeki amacini ihmal ettigi dislincesiyle elestiriimektedir. Top-
lumsal, dayanismaci, ritualistik ve tamamlayici niteligi ile karakterize edilen kdy eglencelerinden
(Ozarslan, 2016: 62-63) biri olan kdy bayramlarinin sadece yemege dénmesi ve ayrica Kadin-
larin Cesmebasi Bayraminda pilavin alinip eve géturilmek ve kendi ailesiyle yenmek istenmesi
gibi kisinin sadece kendi ailesiyle birlikte pilavini yedigi bir etkinlige dénustirtimesi, kapitalist
ekonomi ve onun hayat bicimi olan modernitenin bireysellestirici etkisiyle olmus olmalidir. Ya-
sanan bu degisime ilave olarak kdy bayramlar izerinde dinin etkisinden de bahsetmekte fayda
vardir. Kby bayramlarinda cesitli faktorlerin etkisiyle kurban, hayir, dua gibi dinin kitabi uygula-
malarinin agirlik kazandigi; buna karsin yiksek yerlerde dua, acindirma gdésterisi, mezarlik-yatir
ziyareti, aga¢ dallarina bez baglama, dua ederken elleri asagiya dogru cevirme ile “hayir asi” ve
toplu yemek yeme pratikleri gibi halk islamina iliskin pratiklerin terk edilmekte oldugu gériilmek-
tedir. Adagin Anadolu’daki yaygin uygulamalari olan mum yakma, bez baglama, horoz kesme
seklindeki 6rnekleri ve bunlarin yatirlar Gizerinden sunulmasi islamiyet'e uygun gérilmediginden
(Tanyu, 1967:301; Emiroglu ve Aydin, 2003: 12) bugiin Hacet Bayrami ya da yagmur duasi t6-
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renlerinin daha ¢ok dinsel icerikli pratikleri ayakta kalmistir. Yenice’deki bayramlarda da bulytsel
pratikler terk edilmekte, kurban, dua gibi pratikler islamilestiriimekte, bir cesit adak olan “as” da
hayira déniistiriimektedir. Ornegin Canakkale’de kéy hayirlari ile ilgili olarak yapilan bir calisma
(Tekin, 2007), hayiri islami bir pratik olan “zekat, sadaka ve infak kiiltiirii” ile iliskilendirilerek, kéy
hayirlarini dinsel bir téren olarak degerlendirmektedir.

K&y bayramlarinda kurbanin énemli bir yeri vardir. Kurban ile bolluk, bereket icin dogaya
etki edebilecek giiglerden yardim istenir. Belli bir istek ile kutsal® kabul edilen yerin ziyareti sira-
sinda sunulan kurbanlardan s6z eden Erginer (1997:205) “bu tir kurbanlamalar, ginimuz Ana-
dolu’sunda daha ¢ok bahar bayrami kutlamalarina dénismustir” demektedir. Toplumsal agidan
bakildiginda kurban bir ¢esit yeniden bélisim mekanizmasidir. Kdy bayramlar da herkesin ka-
tiiminin saglandigi bdylece paylasim, aidiyet, birlik duygularinin pekistirildigi yerlerdir. Balaman
(1973: 6801) yagmur duasi térenlerini toplumsal islevleri agisindan degerlendirerek “Yaklasan
aclik ya da kithk tehlikesi karsisinda, varini yogunu paylasan kdyliler, zor bir déneme goégis
germede birbirinden gl¢ almakta” dedikten sonra “kit ve pahali bir besin olan etin dua glnu
toplu halde yenmesi, toplumsal dayanismanin, 6duli énceden verilen bir simgesidir’ yorumunu
yapmaktadir.

Sonug olarak; kdy bayramlari doga ile yakin iliskilerin sonucu ve ekip-bicmeye dayali bir
yasam biciminin 6nemli bilesenidir. Bayramlarin temelinde yatan diinya gérisu doga ile iyi iligkiler
kurmak, iyi gecinmektir. Ben sana vereyim, sen bana ver seklinde almak ve vermek arasinda
bir denge kurmaktir. Bayramlar asin paylasimidir, kdy adi verilen birimde kurban ve bugday
yoluyla Uriinn yeniden bélisimidur. Bu nitelikleri nedeniyle bayramlar bize kapitalist mantigin
ve iligkilerinin kéyde henliz o kadar da derinlesmedigini sdyleme firsati vermekte ancak doga ile
yakin iligkilere -ve doJaya etki edebilecegine olan inanisa- dayali pek c¢ok pratigin coktan terk
edilmis olmasi, “isin bogaza dénmesi, asin gétlrilip evde yenmesi” gibi belirtileri piyasa iligkileri
cercevesinde degisimin basladigini géstermektedir. Dua ylksek tepelerden camiye tasinmakta,
animistik diisiiniis ve pratikleri islami kisveye biriinmektedir. Dogayla biitiinlesik bir dinya gé-
ristintin terk edilmeye baslamasinda, seracilikla para ekonomisine gecis, bununla gelen yogun
kimyasal ve gelismis teknoloji kullanimi ile doganin denetim altina alinmasi da etkili olmus olmali-
dir. Bunun sonuglari da toprak, hava ve su kirliligine yol agmasi gibi istenmeyen yan etkiler olarak
gbrulmeye baglamigtir.

9 Kutsallik, birey ya da toplum tarafindan kendisine majik-mistik birtakim degerler atfedilmis, asiri derecede
yuceltilmig, bu nedenle de asir saygi hak etmis, atfedilen degerlerin, yuceligin ve sayginligin korunabilmesi,
strekliliginin saglanabilmesi igin bir takim normlar ve bunlara bagli yaptinmlarla cevrelenmis seye/seylere
yiklenen niteliktir. (Emiroglu ve Aydin, 2003:509)
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KRESINLERDE (HRiSTiYAN TATARLARDA) OLUM iLE ILGIiLi ORF,
ADET, GELENEK VE RITUELLER

Rasilya KARIMOVA!

1. Kresinler (Hristiyan Tatarlar)

Kresin s6zU Ruscga krescheniy (kpelueHbin) séziinden Tatarcaya gegcmis bir s6zclk olup
Hristiyanlik dinini kabul etmis olan kisi anlamina gelir. Bu sézcuk ile ilgili farkli degerlendirmeler
vardir. Tatar Télénén Maktaplar Océn Anlatmali Siiziégé (Xakimcanov, 2013:178), Tolkoviy Slo-
var Russkogo Yazika (Ojegov ve Svedova, 2005:306) gibi eserlerde, Hristiyanlik dinini kabul
eden kisi, seklinde agiklanir. Sovremenniy Anglo-Russkiy/Russko-Angliyskiy Slovar’ (Sirotina,
2005:938) adh eserdeki kpelueHbii (kresgeniy) maddesinin karsisinda ise sadece, 1.christened,
baptized; 2.Epiphany ifadeleri yer alir, ancak Tatarlarla ilgisinden s6z edilmez. Tatar Té€lénén An-
latmali Stzlégé (Abdullin vd. 1979: 86) ise Hristiyanlik dinini kabul etmis olan Tatar agiklamasini
verir bu sézcukle ilgili olarak.

Tatarlarda, islam’in yaninda, Hristiyanlik da yayilma imkani bulmustur. Rus Ortodoks Ki-
lisesine bagli olan Tatarlarin bu kesimi, Rusca vaftiz edilmis veya vaftizli anlamina gelen Kregin
adiyla bilinegelmistir (Arik, 2006: 68). Kresinler kendilerini Kérasén olarak adlandirir, giinliik ko-
nusma dili ile bilimsel dilde ise Kérasén Tatarlari olarak adlandirilirlar (Ameyeva, 2007: 5).

Etnik kimlikleri tartismali olsa da Kresinler, idil-Ural Bélgesinde yasayan, Ortodoks Hris-
tiyan dinine mensup olan Tatarlardir. Tataristan ve Baskurdistan’in muhtelif sehir ve kdylerinde
yasamaktadirlar. Tarihte mustakil bir devlete sahip olamayan Kresinlerin nifusu ile ilgili yiz bin
ila iki milyon arasinda farkli rakamlardan bahsedilir. Toplam nufuslari ile ilgili olarak elimizde ke-
sin istatistiki veriler yoktur (Yusipova, 2003: 86).

1 Kocaeli Universitesi Tirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali TDE Programi doktora égrencisi.
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Kresinler, XVI-XVII. asirlar ile XVIII. asrin ilk yarisinda iki ayri grup halinde vaftiz edilerek
Hristiyanlastiriimis olan Tatarlardir. Etnografik bakimdan ve dil 6zellikleri bakimindan Molkeev,
Cistopol, Bati-Kam, Elabuga, Mengel, Bakalin ve Nogaybek olmak Uzere yedi gruba ayrilirlar
(Ozkan, 2002:210).

Eski Kresinler MUslimanlardan farkl kdylerde, bazen Ruslar ile ayni kdylerde yasamiglar,
kendilerini her iki tarafin, Misliman Tatarlarin ve Ruslarin, etkisinden korumaya c¢alismiglardir.
Ortodoks kilisesi ise Musliman Tatarlara karsi Kresinleri korumustur. Sehirlerden uzak bir hayati
tercih eden Kresinlerin bu sebeple sosyal ve ekonomik gelisimi daha yavas olmustur.

Yeni Kresinler (XVIII. asrin ilk yarisinda zorla Hristiyanlastirilan 3500 kisi), Misliman
Tatarlarin gogunlukta oldugu kdéylerde yasadiklari icin onlardan ¢ok farklilasmamig, Misliman
Tatarlarla irtibatli olduklarini bilerek varliklarini devam ettirmiglerdir.

Kresin birligi XIX. asrin ikinci yarisinda olusmaya baslamistir. Nikolay ilminskiy ve diger-
lerinin calismalari neticesinde ortaya ¢ikan Kresin intelijensiyasi XIX. asrin ikinci yarisindan bas-
layarak, Kresinler Tatar degildir, ayri bir millettir, seklindeki fikri tedaviile sokmuslardir. Bu géris
Rus idarecileri tarafindan da desteklenmistir (isxakov, 2010:136-138).

Ginlik hayatta kendi bdlgelerine has bir Tatar diyalekti ile konusan Kresinler yazi dili
olarak Tatar edebi dilini kullanirlar. Rus dili devlet dili olarak egitim sistemine girdigi icin gencler
arasinda yaygin sekilde kullaniimaktadir. Dini hayatta ise, XIX. asrin ortalarinda Provoslav mis-
yonerleri ve dilcileri tarafindan islenilip olusturulan Kresinlerin yazma kilise dili Kresin Tatarcasi
kullaniimaktadir (Makarov, 2014: 28-29).

2. Kresinlerde Oliim ile ilgili Orf, Adet, Gelenek ve Ritiieller

2.1. Oliim Oncesi

Gecis dénemlerinin en dnemlilerinden biri 6limdur. Bu durum Kresinler i¢in de gecerlidir.
Onlar, Hz. isa’nin égretileri ve Ortodoks Hristiyan inanci dogrultusunda iyi bir insan olarak yasayip
iyi bir insan olarak 6lmek ve bu sayede 6bir diinyada sonsuz cennete kavugsmak emelindedirler.
Buyuk kitleyi olugsturan Masliman Tatarlar gibi Kresinler de ruhun 6lumsiz olduguna inanirlar.

2.1.1. Oliimii Diisiindiiren On Belirtiler

Hastanin zayiflayip sararmasi (K.11), yiyip icme ve konusmasinin degismesi olumsuz
belirtiler olarak sayilir (K.6, K.11). Tavugun horoz gibi 6étmesi, saman yigininin yikilmasi gibi
hadiseler bunlarin ev sahiplerinden birinin élecegi seklinde yorumlanir (Matveyev’, 1899:33).

Riyada, 6len birinin yasayan biri ile kol kola gezmesi hayattakinin éleceg@i seklinde
yorumlanir (K.6). Rilyada ahsap ev gérmek, bir 61inin birini bekledigini gérmek, agac kesmek
ve kesilmis agaci bir eve tagsimak, bulanik su gérmek, bir insanin ¢ok Gzulmus, sakin, konus-
maz halde, bembeyaz kiyafetler icinde gérilmesi, kirmizi camur, beyaz benekli gri at veya atin
Ustlinde birinin gittigini gérmek, bal ve et yemek, can sesi duymak, papaz gérmek élime isaret
sayilir (Matveyev’, 1899:33).
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2.1.2. Kaginmalar

Olim hakkinda konusarak onu gagirmamaya 6zen gésterilir. Kresinlerde cenaze gikan
evde kirk giin miiddetince bayram, diigiin yapiimaz. Olii ¢ikan evde 6limiin izi kalmasin diye
yerler silinir (K.7, K.8, K.14). Olimii ve 8limiin negatif etkisini uzaklastirmak icin cenazenin
arkasindan ¢camur veya tas atilir (K.7, K.8).

2.2. Oliim Sirasi

2.2.1. Oliim Anindaki Adetler - Oliiyle ilgili inanislar

Olecegi anlasilan kisi yalniz birakilmaz; son anlarinda yaninda annesi, babasi, cocuklari
ve yakin komsulari bekler. Olecek olan kisiye, hali varsa, su icirilir, hali yoksa dudaklari pamukla
islatilir. Bu kisinin yanina ¢ocuklar yaklastiriimaz. Dindar ailelerde, 6lmek Uzere olan kiginin ya-
ninda bekleme sirasinda incil’den ayetler okunur (K.6, K.12).

2.2.2. Oliimiin Duyurulmasi
Olum hadisesi komsular veya akrabalar tarafindan yakin gevreye duyurulur. Olen kisinin
uzaktaki yakinlari ise telefonla haberdar edilir.

Kresinlerde birinin vefati, kitép bardi! (gitti artik!), kiiz&n yomdi! (9éziini kapatti!) gibi ifa-
delerle anlatilir. Uzun sure yatanlar icin, Kotildi ind&! (Kurtuldi artik!) gibi ifadeler de kullanilir.

2.2.3. Oliimiin Akabindeki Adetler

Oluniin cenaze islemleri igin beklenecek kimsesi yoksa ve kisi aksamdan 8Imiis ise ertesi
glin defnedilebilir. Kabir kazmaya 6linin akrabalari ve kdyliler katilir. Yaz mevsiminde 6lGnin
yattigi yatagin altina buz veya soguk su dolu kaplar yerlestirilir (K.4, K.6, K.13, K.16). Oda glzel
koksun diye odaya ¢cam dallari da konulur. Odada ve evde suk(net korunur, ¢oluk cocuk oradan
uzaklastinhr (K.6, K.12, K.16). Aynalarin yizu bir 6rtt ile 6rtilir, ayrica glines vuran pencerelerin
de perdeleri cekilir (K.7, K.11). Olen kisi evden alinip mezarhiga gétiirilmeden énce evde bulunan
herkese ‘Ulé cébe” (61U ipligi) dagitilir (K.5, K.7, K.9, K.10, K.13). Bu iplik bazi Kresin kdylerin-
de “tégdr cép” (dikis ipi) olarak da adlandirilir ve 8liyu saklayan insanlarin sol koluna baglanir.
Oliiniin ardindan dagitilan bu iplik beyaz renkli ve yaklasik 30-50cm uzunlugunda olur (K.7, K.9,
K.10, K.13). Bu iplik, son yolculuguna ugurlanan birinin son esyasi sayilir ve bununla dikis dikmek
6l icin islenecek bir sevap olarak kabul edilir (K.3, K.7, K.14).

<

Kresinlerde “Ul€ tdyéngégé“ (6li bohgasi) de hazirlanmaktadir. Bu bohcada bir miktar
para, ekmek ve iplik bulunur. Bazi Kresin kdylerinde bu bohc¢a yedi turli malzemeden olusacak
sekilde hazirlanir ve bohganin igcine tabak, kasik, un, ekmek, para, igne ve iplik konulur. Hazir-
lanan malzemeler bir basértisinin igine yerlestirilir. Bu bohca genellikle yaslilara veya fakirlere
verilir.

Kdéylerde cenaze evinden 61U alinip mezarhga géturildikten sonra yerler kapidan bagla-
narak ikona asil olan késeye dogru yikanir.

2.2.4. Defin Hazirhi - Defin islemi

Bir 6lim oldugu zaman kabir kazmaya 6linin akrabalari ile yakinda bulunan ve imkani
olan erkekler katilir. Mezarin alt orta kismi tabutun sigacagi sekilde bir miktar daha kazilir, agilan
bu bélim lahit olarak adlandirlir, tabut buraya konularak tzerine yere paralel sekilde tahtalar
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dizilip mezar toprakla kapatilir. Defin islemi genellikle 63le saatlerinde veya 6gle sonrasi yapilir.

2.2.4.1. Yikama

Kresinlerde 6len kisi defnedilmeden énce yikanir. Bazi Kresin kdylerinde ¢esmeden veya
nehirden su almadan énce yeni bir ¢iviye 6len insanin boyunun uzunlugu él¢isinde beyaz iplik
tutturulur ve nehre atilir. Nehre atilan iplik bir middet su tarafindan gétaraldukten sonra kovalarla
nehirden su alinir (K.1 K.2).

Kresin toplumunda 6liyU yikamanin kendine has kurallari vardir. Buna gdre, élundn yi-
kanacagi su ilik olmali, halk inanisina gére suyun sicakliginin kan i1sisi kadar, yani vicut 1sisina
denk, olmasi gereklidir. Olii yikamaya genellikle tg kisi katilir. Kresinlerde &l erkek ise erkekler
tarafindan, kadin ise kadinlar tarafindan yikanir. Kresinlerde insan 6lur 6lmez, biinyesi soguma-
dan, yikanir ve giyindirilir.

Kresinlerin geleneklerine goére 6lUnin yikandigi su, Gzerinde hi¢ kimsenin yirimedigi bir
yere dokular. Oli yikamada kullanilan sabun kdylerde hamama gétiiriiliir ve orada bitinceye ka-
dar kullanilir. Bu sabunun hayatta kalanlara émir, saglik, bereket getirdigine inanilir (K.1, K.2).

Ol yikandiktan sonra elleri gégsiine dogdru kaldirilip sag kolu stte olacak sekilde bag-
lanir.

2.2.4.2. Oliiyii Giyindirme (Kefenleme)

Kresinlerde kefenleme gelenegi yoktur. Olen kisi, ylkama ve benzeri gibi defin éncesi
hazirliklar yapildiktan sonra, Uzerine kiyafetler giyindirilerek defnedilir. Kiyafet giyindirme igine
tertemiz ic camasirlan ile baglanir. Olii eger kadin ise ona ilk olarak bir kiilotlu corap, Ustiine
tertemiz coraplari ve ayakkabilar giydirilir. Oliniin ayaklar sismis ise ona sadece bir ¢ift yiin
gorap giydirilir. Oliiniin st kismina ise, gogsiinii kapatmak igin, géguslik altll 6nliige benzer bir
ic camasiri, lizerine ise geceligi ve elbisesi giydirilir. Saglari arkaya dogru taranir, alnina ikonalar
cizilmis 6zel bir kurdele, Ustline ise temiz bir basortist baglanir.

Olunin sag eline kiiciik bir hag, sol eline ise yazili iman (dua) tutturulur. Oliiniin elleri ve
ayaklari yana dismesinler diye baglanir.

Olen insanin vasiyetinde kendisi ile gétiirmek istedigi 6zel esyalari varsa, onlar 8liiniin
yanina, tabutun sag tarafina konulur. Vasiyetinde belirtmisse, saati de koluna takilir (K.6). Bazi
boélgelerde 6linin tabutuna yedek elbise de konulur, bunlar da tabutun sag yaninda olur (K.5,
K.6). Bazi Kresin kdylerinde 6len erkeklerin cebine sigara paketi de konulur. inanisa gére, eger
bu yapilmazsa, 6len kisi hayatta kalan yakinlarinin riiyalarina girip onlardan sigara talep edebilir.

Kresinler arasinda, 6linun Allah katina tertemiz bir sekilde ¢cikmasi gerektigine inanilir. Bu
sebeple insanlar daha hayatta iken tlémtéklerini hazirlarlar. Misliman Tatarlarda ve Kresinlerde
rastlanan “Glémték” kelimesi, insanin dblr dlnyaya giderken ihtiyag duyacagi malzemeler ile
cenaze esnasinda dagitilacak hediyelerden olusan bir bohcay! ifade eder.

2.2.4.3. Tabut
Tabut, kapakl olarak yapilir. ici temiz bir bezle veya saten kumasla, disi ise kirmizi ku-
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magla kaplanir. Tabutun alt kismina, 6linun yattigr yer yumusak olsun diye, temiz bir bez veya
carsaf serilir ya da kurumus ot veya tabut yapilirken kalan talaglardan serilip onun usti temiz ku-
masla kapatilir ve 6l bu yumusak zemine yatirilir. Oliniin basinin altina kiigiik bir yastik konulur.
Oli yikanip giyindirildikten sonra ylizii kutsal resme bakacak sekilde tabuta yatirilir. Ruhu icin
evde mum yakilir ve devamli olarak iman (dua) okunur. Tabutun kapagi kapatiimaz, fakat 6ltn(n
Ustu temiz bir battaniye veya carsafla értdlur.

Bazi bolgelerde, 6len kisi ile helallesmeye gelenlerin 6len kisinin ayagina dokunmalari
seklinde bir uygulama vardir. Helallesme ve vedalagsma esnasinda 6linin alnina énce avug ici,
sonra elin dis yUzi ve yine avug ici ile dokunularak bu islem yapilir. Yagh Kresinler arasinda bu
gelenek hala devam ettiriimektedir.

Evden alinan tabut, aga¢ dallarindan yapilmis alti tasiyici parganin Gzerine konulup
basucu, orta ve ayakucu kisimlarindan tutan alti erkek tarafindan omuzda tasinarak mezarliga
goétaralar (K.5, K.11, K.16). Tabut evden cikartilirken élinin ayaklar énde, basi ise arkada olur.

Kresinlerde, cenaze evinden alinan tabut defnedilmek Uzere mezarliga dogru géturdlirken
cenaze kafilesinin en é6nunde 6linin mezarina dikilecek olan bir hag¢ taginir. Bu ha¢ cenaze me-
rasimine katilanlar tarafindan degismeli olarak tasinir. Degismeli olarak taginmasinin sebebi,
Hristiyanlar igin kutsal olan hagi tagsima igine ve dolayisiyla da bu isin sevabina ortak olma du-
slincesidir. Hag tasiyan kisilerin ardindan c¢elenk tasiyanlar gelir. Onlarin arkasindan ise tabutu
tasiyanlar ve en son sirada da tabut kapagini tagiyan kisiler mezarliga dogru hareket ederler.

2.2.4.4. Mezar
Kabir kazmak igin U¢ arsin yer alinir; yani mezar yaklasik olarak eni 100-120cm, boyu
200cm, derinligi 170-180cm olan bir alani kapsar.

Kresinlerde kabir kazilmadan énce mezar olarak belirlenen yere bir klregin ucu ile sem-
bolik bir hag ¢izilir. Bu sembolik hagin élgileri genellikle mezarin élgllerinde olur (K.5, K.7). Kdy-
lerde mezar agma isini “gtir acuwei” (mezar kazici) adi verilen kisiler yapar (K.5). Bir mezar ka-
zilirken bu mezardan birkag avug toprak alinir ve kilisedeki ruhaniye géturalir. Bu toprak papaz
tarafindan iman (dua) okunarak kutsanir. Defin esnasinda 6l0 mezara indirildikten sonra mezara
ilk olarak bu kutsanmis toprak atilir.

Kabir, 6linun ayaklari dogu yénune, basi ise bati ydnune dogru gelecek sekilde kazilir.
Mevta bu yénlere gére mezara yatirilir. Mevtanin ayakucuna bir ha¢ dikilir. Kresin inancina gére
6lundin doguya, glnese, 1s1da dogru bakacak olmasi son derece anlamli ve énemlidir.

Kresinlerde mezar kazilirken, eger len insanin mezar yeri ile ilgili vasiyeti varsa, mezarin
vasiyete gore ilgili yerde kazilmasina buyik 6zen gdsterilir. Olinin mezari, ¢ogunlukla, daha
6nce vefat etmis olan aile bireyleri ile diger yakinlarinin mezarlarinin yanina kazihr.

Mezarlikta 6lller sagdan sola dogru defnedilir. Kabir kazilirken topragi kabrin sol tarafina
yigilir. Defin esnasinda ise 6linln yakinlar tarafindan mezara bozuk para atma gelenegi vardir.
Buna “glir sddakas!” (mezar sadakasi) ad verilir.
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2.2.4.5. Oliiniin Gomiilmesi
Kresinlerde, dindaslari olan Ruslardaki gibi, 6lG genellikle vefatinin Gzerinden Ug¢ giin geg-
tikten sonra defnedilir. Mezarlikta, mevta daha kabre indiriimeden onunla helallesme merasimi

yapilr.

Defin éncesinde papaz veya dint bilgisi olan biri tarafindan, incil’den ayetler ve élinin
ruhu icin iman (dua) okunur.

Tabut mezara indirildikten sonra, daha 6nce mezardan alinip kiliseye géturalir ve papaz
tarafindan okunarak kutsanmis olan mezar toprag! papaz veya bu ritieli yapan bagka bir Kkisi
tarafindan hag¢ formunu alacak sekilde ve 6zenle tabutun Ustiine atilir. Sonra mezarliktaki herkes
tarafindan, Ispadi/Gospodi blagoslavi! (Allah’im affet!) denilerek mezara birer avug daha toprak
atilir. Bundan sonra ise defin islemine katilanlar tarafindan kireklerle mezara toprak atilir ve 61t
defnedilmis olur.

Mezarin Ustune, ayakucu kismina, tahtadan yapilmis ve Uzerine kalemle yazilmis veya
kazilmis olacak sekilde 6linin adinin ve soyadinin yazili oldugu bir ha¢ dikilir. Bunun amaci,
mezarda yatan kisinin kim oldugunu belirtmek, mezarligin biiyik oldugu durumlarda da mezara
gelen yakinlari tarafindan 6linin kolayca bulunabilmesini saglamaktir.

Oliintin defnedildigi giin, eder hazirsa, mezarin etrafina “cardugan/rasatka» (demir telleri
birbirine yapistirarak hazirlanmis mezar ¢iti) yerlestirilir.

2.3. Oliim Sonrasi

2.3.1. Cenaze Evi (Olii Evi)

Kresin toplumunda cenaze sonrasinda kadinlar tarafindan acik renkli kiyafetler giyilmez,
cemiyet icinde eglenceler tertip edilmez. Cenaze sonrasinda kaginilan bu uygulamalar bir nevi
yas tutma olarak kabul edilir. Ancak yas déneminde Kresinler bunu ifade etmek icin siyah renkli
kiyafetler giymezler. Cenaze ¢ikan bir evde 6linun yakinlar tarafindan kirk géin boyunca mum
yakilir. Kresin toplumundaki hemen hemen herkes bu konuda ¢ok hassastir. Son derece dzenli
bir sekilde yapilan bu uygulama da bir ¢esit yas gdstergesidir.

2.3.2. Belli Giinler - Olii Yemegi
GunUmiz Kresinlerinde, 6lenin ruhu icin 6gésé/6¢é (Ucl), tugizi (dokuzu), pominka/kirigi
(kirki) ve yili (yili, yilligi) diye adlandirilan gunlerde térenler yapilir (K.5, K.9, K.12).

Uglinct, dokuzuncu ve kirkinci glinlerde éliniin ruhu icin dua etmek dini iceriklidir. Hz. isa
nasil 6ldikten sonra Gg¢linct ginde yeniden dirildi ise 6len bu insani da Xoday (Hida) diriltip ona
ebedi hayat versin diye yapilir 8linin Gg¢u ile ilgili téren ve ritGeller.

Océss/dcé (Ugh) olarak adlandirilan giinde yapilan merasimin vakti genellikle éliniin gé-
muldigi gine denk gelir. Bu 6zel ginde yapilan merasime 6linin yakinlari, akrabalari, kabir
kazan Kigiler, 6liyu yikayanlar, cenaze evi icin yemek hazirlayan kigiler ve 6lunin komsulari
katilirlar. Bu 6zel giine has olmak tzere “koymak” adi verilen bir hamur isi tavada kizartilarak
hazirlanir. Bugday, piring veya dari lapasi ile “kisdl” adi verilen bir tlir soguk ve sivi icecek de
hazirlanir (K.1, K.6).
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Dokuzuncu giin dua etmenin amaci, 6lindn ruhunun Xoday (Hiida) tarafindan mukad-
des sayilan dokuzlar ile bir arada olmasini dilemek maksatlidir. Ortodoks Hristiyan olan Gagauz
Tarklerinde de dokuzu uygulamasi vardir. Gagauzlarda 6liniin mezara konuldugunun dokuzun-
cu gundnde 8linun ailesi ve yakinlari tarafindan bir sofra hazirlanir. Bu sofrada papazin bulunup
bulunmamasi énemli degildir (Glingdr ve Argunsah, 1991: 35).

insanin ruhu bedeninden ayrildiktan sonra sorgulanmaya gétirilir ve kirk giin boyunca
sorgulanir (Tégé Don’yadyagé Tormos Turinda, 2009:4). Kirkinci giinde dua etmek, isa peygam-
berin 6lumunden sonraki kirkinci giinde Tanri tarafindan gége agdiriimasi inanci ile ilgilidir (Tégé
Don’yadyagé Tormos Turinda, 2009: 42). Kirki merasimi, 6len kisinin bayrami olarak kabul edilir.
Cunku Kresinler kirk glin boyunca mezarda bir sorgu olduguna inanirlar. Sorgu faslinin bitmesi
61U icin bayram sayilir.

Kirki ile ilgili merasim evde yapilir ve bu merasime katilacak insanlar, 6linin yakinlari
ve akrabalar tarafindan birkag giin énceden c¢agrilir. Bu merasim icin 6zel bir masa hazirlanir,
masada cesitli meyveler, salatalar, yiyecek, icecek ve tatlilar bulunur. Kirki merasimine katilacak
olan Kigiler de orta boy bir tabakta cesitli yiyecekler getirirler. Ayrica bu merasime katilanlarin
evleri ile merasim evinde tava kokusu ciksin diye koymak pisirilir (K.9, K.11, K.12).

Bazi illerde kirki merasiminde &lUntn yakinlarindan birka¢ kisi minderlerle mezarhga
gider. Ayda, béznén bélan, utir méndarga, dyga kaytabiz! (haydi bizimle, otur mindere, eve do-
nelim!) denilerek kirki merasimi i¢in élinln ruhunu davet eder ve onu eve goétirurler (K.2, K.3).

Olanan yili veya yilig diye adlandirilan dini merasim de kirki merasimi gibi yapilir, fakat
bu merasim yapildigi zaman &linin ruhu mezarliktan alinip eve gétiiriilmez (K.9, K.12). Oliiniin
yilhg olarak adlandirilan térene sadece mevtanin akrabalari ve yakinlari cagrilir (K.2, K.5, K.6).

2.3.3. Oliiniin Esyalari

Kresinlerin geleneklerine gére 6lUnln egyalari genellikle onun akrabalari, yakinlari ve ar-
kadaslari arasinda, bir gesit hatira olarak saklanmak tzere, paylasilir. Olen kisi vefatindan énce
bazi kiyafetlerini, esyalarini belli kigilere verilsin diye vasiyet etmis ise bunlar onun istedigi sekilde
o kisilere verilir. Oliim aninda éliniin Gstiinden ¢ikan esyalar ile 6liiniin eski esyalari ise yakinlari
tarafindan yakilir.

2.3.4.Ruhiile ilgiliinanmalar
Kresinlerde, 6len kisinin ruhunun 6lim olayindan sonra da evde dolastigi, onun ruhunun
6limiinden sonraki kirk giin boyunca kendi evine gelip gittigi seklinde bir inang vardir.

Eski Turk yazitlarinda can, ugma 6zelligi olan bir varlik seklinde algilanmistir. Cani octi
(cani ugtu) ifadesi eski Turkge yazili metinlerde kullanildigi gibi glinimiz Kazan-Tatar Turkge-
sinde de ayni sekilde yasamaktadir. Bu ibare, farkl bir sekilde 6lumi ifade eder. Cani kusa
benzetmek pek ¢ok halkin dilinde gérllen ortak 6zelliklerden biridir (Dawlatsin, 2009: 27). Kre-
sinlerde de 6lim sonrasinda canin/ruhun baska bir dinyaya ugtuguna inanilir. Kresinlerde, 6bur
dlnyada da hayatin devam ettigi seklindeki inang/ahiret inanci vardir (K.6, K.11, K.12). Kresin
inancina goére insanin caninin 6bur dinyaya nasil gittigini, oradaki yerinin neresi olacagini ve
orada nasil yasayacagini biz glinahkar insanlar bilemeyiz.
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2.3.5. Agit Soyleme - Yas Tutma

Halk arasinda, élen kisinin evin mutlulugunu, huzurunu da alip gittigi seklinde bir dislince
ve inang vardir. CUnku 6len kisinin tekrar geri ddnme ihtimali yoktur ve bu da dog@al olarak onun
geride kalan yakinlarinin aci cekmesine sebep olmaktadir. Kresinlerde bir evden cenaze ¢iktik-
tan sonra bir hafta on giin boyunca son derece sessiz ve sakin bir atmosfer s6z konusu olur o
evde. Cenaze cikan bir evde o6len kisinin ruhu igin kirk giin boyunca mum yakma adeti vardir.
Ayrica, cenaze sonrasi surecte 6linin geride kalan yakinlari matemde olduklarini ifade etmek
icin koyu renkli kiyafetler giyerler (K.5).

2.3.6. Mezarliklar - Mezar Ziyaretleri
Mezarliklar kdylerin ¢ikisinda, girisinde veya kdylerden uzakta, yol kenarinda olabilir. Ta-
tar Turkgesinde ve onun bir agzi olan Kresin Tatarcasinda mezarlik “zirat” olarak adlandirilir.

Mezarliklar genellikle yilda bir defa ziyaret edilir. Kabir ziyaretleri yazin Troitsa? adi verilen
gunden 6nce yapilir (K.2, K.3, K.6, K.15, K.16). Kresinler élen yakinlarini 6zledikleri zaman veya
6linin uzak diyarlardaki yakinlari, akrabalari geldigi zamanlarda toplanip hep birlikte veya ailece
mevtanin kabrini ziyaret ederler, mezarin GstinU kurumus otlardan arindirir ve mezara cgigek
dikerler (K.6, K.16).

2.3.7. Mezar Taslari

Kresinlerde mezarin basina mezardaki kigiyi tanitici bir mezar tasi yerlestirilir. Bu tasin
alt kisminda 6linin soyadi, adi, baba adi, dogum ve 6lum tarihleri bulunur. Mezar taginda 6lG-
nun hayatta iken ¢ekilmis glizel ve buyUk bir fotografi ile tasin sol Gst kisminda bir ha¢ semboli
yer alir. Kresinlerde mezar tasglar son yillarda mermerden yapilmaya baslanmistir (Karimova,
2017:182).

Sonu¢

Olumle ilgili olarak Kresin toplumunda oldukea renkli érf, adet, gelenek ve ritteller vardir.
Bu calismada ele alinip deginilen hususlar o kiltirin sadece ulasilabilen, tespit edilebilen bir
kismini yansitmaktadir.

Kresin toplumunda 61um ile ilgili 6rf, &det, gelenek ve ritieller Ortodoks Hristiyan inanci ile
bagh olmakla birlikte Misliman Tatar kiltirline ve eski paganist kultire ait izler de tagimaktadir.

Kresin toplumu, Rusya ile Tataristan, Ruslar ile Tatarlar ve Rusya ile Turk Diinyasi ara-
sinda 6nemli bir yere sahiptir. Ortodoks Hristiyan olan Kresinler Tirk Dlinyasinin dogal bir tyesi-
dir. BuyUk kitleden, MUsliman Tatarlardan, sadece dini yénden farklidirlar. Kresin toplumu etnik
yoénden Tatar kimliginin, dini ydnden Ortodoks Hristiyanhgin, dolayisiyla Rus kulttriinan, etkilerini
Gizerinde tasimaktadir. Bu karma killtiir onlari farkli ve ilging kilmaktadir. inang farkliliklar dola-
yistyla Tark Dunyasinin diginda birakiimalari hem Kresinler hem de Turk Dinyasi i¢cin olumsuz
sonuglar dogurabilecek mahiyettedir.

Buguin dliinya genelindeki Turklerin cok blyuk kismi Musliman olmakla birlikte ginimuzde

2 Troitsa: teslis; dinf bayramlarin énemlilerinden biri, Paskalya sonrasi ellinci ve elli birinci glinde Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh adina yapilan bayram (Ojegov ve Svedova, 2005:812).
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Samanist, Musevi, Hristiyan vb. gibi farkli inanglara, dinlere mensup Turkler de varliklarini de-
vam ettirmektedir. idil-Ural Bélgesinde yasayan Kresinler de, Moldova’daki Gagavuzlar gibi, Tiirk
Dulnyasinin Ortodoks Hristiyan dinine mensup Uyelerindendir. Bu topluluk Kazan-Tatar Tirkgesi
ile konusmaya ve bu dilin tagidigi kultiri yasamaya ve yasatmaya devam etmekte olup Turklik
bilimi cevrelerince dikkate alinmasi gereken zengin ve 6nemli dil, kultur ve folklor dzelliklerine
sahiptir.
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TURKLERIN YARATILIS DESTANI iLE iSLAMi KAYNAKLARDAKI
MUSTEREKLIKLERE SENTEZi BiR YAKLASIM

Dr. Dogan KAYA

Tarihi derin gecmiglere sahip milletlerin, saglam temelleri ve kulttrel zenginlikleri vardir.
Bunlarin basinda da mitler, efsaneler ve destanlar gelir. Turkler, Cinliler, Hindular, Farslar, Misir
ve Grekler bu degerleri tagiyan milletlerin basinda gelir.

S6zIU olarak vicut bulan bu en eski anlatmalarin yaziya gecirilmesi son devirlerde gercek-
lestiriimistir. Mitolojik Grtinler icinde degerlendirebilecegimiz “Turk Yaratihs Destanlan” da bunlar-
dan birisidir. Mitler; tarihi bilinmeyen devirlerde insanlarin yasadigi diinyayi, akil erdiremedikleri
hadiseleri ve nesneleri, kolektif bir bilincin tezahuruyle ortaya koyduklar ve gercek kabul ettikleri
Uranlerdir. Mitlerde 6ncelikle bir seyin nasil yaratildidi, nasil var olmaya basladigi yer alir. Mitlerin
kahramani tabiatista varliklardir. Elaide gbre mitler, “yaratilisin gercek éykuleri"dir, “gercek ve
kutsal’dir. ”(Eliade 1993: 13) Mitler tabiatistu varliklarin hikayeleridir ve blyik oranda yaratiligla
ilgilidir.

Tirk Yaratilis miti XIX. yiizyilda Vasiliy ivanovig Verbitskiy (1827- 12 Ekim 1890) ve Alman
aslll Rus Dogubilimcisi Wilhelm Radloff (17 Ocak 1837 - 12 Mayis 1918) tarafindan Altay-Yakut
Tarklerinden derlenmistir. Verbitskiy Altay Tirklerini Hristiyanlastirmak vazifesi ile o cografyaya
gitmis ve orada otuz yedi yil kalmistir. Derlenen metinler arasinda kismen farkhliklar vardir. Ha-
cim ve motif zenginligi bakimindan Radloffun derlemesi daha zengindir. O ylzden bu konuda
calisma yapan Koprulu (Képralt, 2011: 71-72), Nihat Sami Banarli (Banarli 2004: 12), M. Necati
Sepetcioglu; (Spetgioglu,1998: 13-21) gibi arastirmacilar Radloff'un metnini kullanmislardir.

Yaratilis miti Hristiyanlik, Musevilik ve islamiyetle ilgili pek cok miisterek 6zellikler tasir.
Tarih boyu bu dinlerle temasi olmamasina ragmen acaba Altay Tulrklerinin bu anlatmasindaki dini
motifler ve hadiselerin yer almasi nasil izah edilebilir? Pek ¢ok arastirmacinin dikkatini ¢ekmis
olan bu husus nasil izah edilebilir? Bildirimizde bu problemin halline ¢alisacagiz.
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Siimer-Akat, Misir, Fenike, Fars, Grek ve Cermen gibi tarih boyu iz birakmig milletin ya-
ratilis destanlar / ustureleri vardir. Bu anlatmalarin pek gogunda alimin aslinin su olmasi hususu
6ne ¢gikmistir.

Verbitskiy’in derledigi Altay Yaratilis miti séyle baslamaktadir: “Gdk yoktu, yer yoktu. Yal-
nizca, sonu olmayan bir deniz vardi.” W. Radloff'un derledigi anlatma ise; “Her seyden énce su
vardl. Yer, ay, gok, glines yoktu.” seklinde baslar.

Alemin aslinin su olmasi inanci, Musevilikte de karsimiza cikar. Kitab-1 Mukaddes'in
bastaki Eski Ahid bélumunde su ifadeler yer alir: Tanri ilk dnce gokleri ve yeri yarattl. Yer tenha
ve bos idi. Boslugu karanliklar kaplamaktaydi. Sular Gizerinde Tanri’nin ruhu hareket ederdi.”

Kur'an-1 Kerimde de bununla paralellik gosteren ifadeler yer alir. “O kéfir olanlar, gérmedi-
ler mi ki, gbklerle yer bitisik bir halde iken biz onlari ayirdik. Hayati olan her seyi sudan yarattik.
Hala inanmiyorlar mi?” (Enbiya, 30) “Allah, her dabbeyi [her hayvani, her canliyi] sudan yarattr.”
(Nur 45) “Sudan bir insan yaratip onu nesep ve sihriyete déndstiiren O’dur”. (Furkan 54)

Turk Yaratilis destaninda da ayni kabul gorilir. Ancak digerlerinden farkli olarak “Kayra
Han” adi ile tek Tanri inanci da karsimiza ¢ikar. Radloff derlemesinde tanrinin adi Kayra Han,
Verbitskiy’nin derlemesinde ise Ulgen'dir. Bu hususa Kuran-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde isaret
edilmistir. Sézgelisi; ihlas Suresi’nin ilk ayetlerinde (1-4); “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir.
O, dogurmamis ve dogrulmamstir. Higcbir sey O’na es ya da denk degildir.” ve Hadid Suresinin
3. ayetinde ki; “O, ilktir ve sondur, gériinen ve gériinmeyen O’dur.” ifadeleri bunlardan bazilaridir.
Diger milletlerin destanlarinda olmayan Turk yaratilis mitinde yer alan bir baska unsur da Erlik
(Kisioglu)'in de var olmasidir. Bu hususu irdeleyen Numan Durak Aksoy su tespitlerde bulunmus-
tur:

“Altay destaninda; “Heniiz daha hicbir sey yok iken iyiligin sembolii Tanri Ulgen ile ké-
taligin semboll olan Seytan Erlik bllylk deniz Gzerinde ugup duruyorlardl” ifadelerinden de
anlasilacag (izere iki prensip mevcuttur. iran Mitolojisi ile Tirklerin yaratilis destanlari arasinda
bir benzerlik vardir. iran’daki Ehrimen ve Hiirmiiz, Tiirk mitolojisinde Tanri Ulgen ve Seytan Erlik
olarak geger. Burada Tanri Ulgen daha giiglii durumda gésterilirken iran mitolojisinde her iki tanri
arasinda bir kuvvet dengesi vardir.”?

Verbitskiy'nin derledigi metinde insanin yaratihisi ile ilgili su ifadeler vardir: “Bay-Ulgen,
bir giin denize bakarken, suyun Ustlinde bir toprak parcasinin yizd(igdni gérdd. Topragin lzeri,
insan gévdesine benzeyen bir kil tabakasi ile kapliydi. Ulgen, “Bu cansiz toprak, kisi olsun!” diye
buyurdu. Toprak, kisi oldu. Ulgen, ona Erlik adini verdi; oldugu yere birakti. Erlik, giderek Ulgen’i
buldu. Ulgen de onu yanina aldi; kendisine kiictik kardes yapti. Bir zaman sonra Erlik, Ulgen’i
kiskandi. Ondan daha giiclii olmak istedi. Ulgen’e imrendi, “Ben de onun gibi olmaliyim.” diye
distindti. Distine disiine Ulgen’e diisman oldu.”

Bu Islam inancinda insanoglunun yaratiimasiyla benzerlik gésteriyor. Kuran-1 Kerim’'de

1 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, |, Eski ve Yeni Ahit (Tevrat ve incil), istanbul, 1985, , s. 1-2. )
2 Numan Durak Aksoy, Tiirk Yaratilis ve Ttireyis Destanlari ve Dini Motifler, Kayseri, 1993, s. 60 (E.U.Sosyal. Bil.
Enst. Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).
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insanin topraktan yaratildigi bircok ayette zikrediliyor. “Biz insani, kuru ¢camurdan, sekillenmis
balgiktan yarattik.” (Hicr, 26) “O sizi camurdan yaratti” (Enam, 2) “Biz insani stizme gamurdan
yarattik.” (Mdminun, 12).

Radloff'un derledigi metin ise sdyle baslar: “Sadece Tanr Kayra Han (Kuday)vardi, ancak
yalnizdi ve cani sikiliyordu, sudan gelen bir ses ona “yarat” dedi. O da kendi gibi birini yaratti ve
ona kisi dedli. ikisi de birer kara kaz gibi su tizerinde uguyorlardi.”

Anlatmada, Tanri Kayra Han, seytani sembolize eden Erlik / Kisi ile birlikte ugar. Erlik
riizgar icat edip suyu dalgalandirir ve Kayra Han'in yiziine su sigratir. Bunu goriince kendisini
Kayra Han’dan Ustlin gérip daha yuksekte ugmak ister. Bununla ilgili olarak Me’ari¢ Suresi’nin
19. ayetinde “Gergekten insan, pek hirsli ve sabirsiz yaratiimistir.” ifadesi vardir. Ugmayi basa-
ramayan Erlik suya batar, bogulacak hale gelir. “Tanrim bana yardim et! “ diye yalvarir. Kuran’da
bu hususa da temas edilmistir. “insana zarar geldigi zaman, onu giderebilmesi igin bize dua eder
(valvarir).” (Yunus, 12) islam inancinda, islenen giinahlar cezasiz kalmaz. Bunun yaninda Allah
tévbe edenin glinahini bagislar, affeder. Kur'an-1 Kerim’de bu “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine
haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden (imit kesmeyin! Ctinkii Allah blitin ginahlari bagislar.
Stiphesiz ki O, cok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.” (Zumer, 53) seklinde ifadesini bulur. Erlik’in /
Kisi’'nin bogulurken Kayra Han’dan yardim istemesi ve Kayra Han'in onu affetmesi bunun gtizel
bir 6rnegidir. Tanri Kayra Han, Erlik’e; “Agzindaki topragi ne i¢in sakladin?” diye sormasi lizerine
Erlik; “Kendim igin yer yaratmak istemistim.” der. Kayra Han “Oyleyse at agzindan da kurtul” diye
emreder.

Erlik'in bogulmasina mani olan Kayra Han, onun suyun ylzeyine ¢ikmasini saglar. Tanri,
Erlik’e “Suya dal, suyun dibinden toprak ¢ikar.” diye emir verir. Erlik sdyleneni yapar. Tanri geti-
rilen topra@i suyun ylizeyine serper ve serperken de; “Yer olsun!” diye buyurur. Yasin Suresi’nin
82. Ayetinde bununla ilgili olarak; “O’nun isi, bir seyi yaratmak istedigi vakit sadece ‘Ol demektir
ve o sey derhal var olur.” ifadesi vardir. islami inancta da Allah kainati “Kiin” yani “OI” emri ile
yaratmistir. Bakara Suresinin 117. Ayetinde bu husus agikga belirtilmistir. “O, gbklerin ve yerin
essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece ‘Ol!’ der, o da hemen oluverir.”

Verbitskiy anlatiminda “Diinyanin yaratilisi alti giinde olmustu. Yedinci giin Bay Ulgen
uyumustu.” s6zleri gegmektedir. Kuran’da ve Tevrat'ta da dliinyanin alti glinde yaratildigi bilgileri
vardir. “Ve gokler ve yer ve onlarin bitin ordulari itmam olundu ve Allah yaptigi isi yedinci giinde
bitirdi. Ve yaptigi batiin isten yedinci giinde istirahat etti.”

Bu, A’raf Suresi'nin 54. ayetinde gecen; “Suphesiz ki, Rabbiniz Allah, gokleri ve yeri alti
glinde yaratti.” Burada, gokler ve yerler yaratiimadan énceki giin kavrami olmadigi i¢in kimi ma-
fessirler ayette gecen “alti giin” kadar bir zaman olarak tefsir ederler. Surasi var ki, Allah’a gére
glin, bizim bildigimiz 24 saat anlaminda degil “an” anlamina gelir. Hac Suresi’'nin 47. ayetin-
de: “Muhakkak ki, Tanri’nin katinda ‘bir gtin’, sizin saymakta olduklarinizdan ‘bin yil’ gibidir!”

3 Maurice Bucaille, Mtisbet flim Yéntinden Tevrat, Inciller ve Kur'an (Cev. Mehmet Ali S6nmez), istanbul,
1987, s. 219.
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denilmektedir. Buna gére Allah katindaki “bir” giin bizim bin yilimiza bedeldir. Kuran’da bunu
dog@rulayan baska ayetler de vardir. Me’aric Suresi’'nin 4. ayetinde: “Melekler ve ruh (Cebrail),
oraya, miktari -ddinya yili ile- ‘elli bin yil’ olan ‘bir gtin’ de ytikselip ¢ikar.” Demek oluyor ki; Tanri
katindaki “bir gin” bizim sayimizca “elli bin” yil kadardir. Bu bilgilerden sonra Allah’in kainati alti
glinde, yani alti devirde yarattigi hikmu ortaya ¢cikmaktadir.

Yaratilis destaninda, yaratilan kisi, her ne kadar insan seklinde olsa da Uslendigi rol baki-
mindan seytandir. Ulgen’i kiskanip onun gibi olmaya calismasi, bilyliklenmesi, tanriyi aldatmaya
yeltenmesi bunun isaretleridir.

Turk yaratilis usturesinde Erlik, suya dalip Tanr’ya toprak ¢ikarirken ic¢i hirs dolu oldu-
gundan kendisi icin de agzina bir miktar toprak alir. Niyeti, kendine gdére bir yer yaratmaktir.
insanlardaki hirs ve tamahla ilgili olarak “Mala gok diigkiinstiniiz.” anlaminda Fecir Suresi’nin
20. ayetinde; “Mali, bitin glclniizle seviyorsunuz.” denilmektedir. Alak Suresinin 6. 7. ve 8.
ayetlerinde de “Gergek su ki, insan malda zengin oldugunu gérmesiyle azar. Kuskusuz déntis
Rabb’inedir!” ifadeleri yer alir.

Erlik agzindan topragi firlatinca Kiglk daglar, tepeler meydana gelir. Ra’d Suresi’'nin 3.
ayetinde; “Yeri déseyen ve onda oturakli daglar yaratan O’dur.”; Hicr Suresi’'nin 19. ayetinde de
“Yeri uzatip orada daglar yerlestirdik.” Nebe Suresi’nin 12. ayetinde “Ustiiniize yedi saglam gok
bina ettik.” ifadeleri bu hususla 6rtismektedir.

YeryUzi olustuktan sonra Uzerinde dalsiz budaksiz bir aga¢ biter. Kayra Han bu agacin
dallarinin ve yapraklarinin olmasini murat eder. Aga¢ bir anda 9 dalli oluverir. Kayra Han; “Dal-
larin her birinin kdkinden dokuz kisi turesin ve bunlardan 9 millet olsun.” der. Kuran-1 Kerim'in
Hucurat Sadresi'nin 13. ayetinde gecen; “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden ya-
rattik. Ve birbirinizle tanismaniz icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik.” ifadesi bu hadiseyi dog-
rulamaktadir.

Erlik, Tanr’nin yarattigi insanlari kendisine vermesini ister. Kayra Han kabul etmez. Erlik
yaratilanlari merak eder ve onlarin yanina gider. Orada insanlardan baska, hayvanlar, kuslar ve
daha bilmedigi birgok giizel yaratiklari gérir. Canlilar bir agacin meyvesinden beslenmektedir.
Ancak bir tarafindaki meyvelere dokunmamaktadirlar. Clnk{ tanr onlara o taraftaki meyveleri
yemelerini yasaklamis ve basina da bekgi olarak yilan ile kdpegdi koymustur. Yasak meyve ile ilgili
olarak Bakara Suresi’'nin 35. ayetinde soyle bir ifade vardir: “Ey Adem! Sen ve egin (Havva) cen-
nette oturun. kiniz de ondan dilediginiz yerde bol bol yiyin, fakat su ajaca yaklasmayin. Yoksa
haddi asan zalimlerden olursunuz.”

Yaratilis mitinde Erlik “Kérmds” olarak vasiflandirilir. Kérmés, “kér, gérmeyen” anlamina
gelir. islam inancinda da Seytan “Kér Seytan” olarak bilinir. inanca gére, seytanin gézii Hz. isma-
il'in attigr tas ile kdr olmustur.
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Erlik Kérmds, Térungey adindaki birisini bulur ve “Kayra Han size yalan séylemis, siz bu
dort dalin meyvelerinden yiyiniz.” der ve sonra uyumakta olan yilanin agzina girer. Yilan agaca
cikip o yasak meyveden yer. Ardindan Téringey’in esi Ece de o meyveden yer ve meyve ¢ok
hosuna gider. Meyveyi de Térlingey’in agzina strer. O anda her ikisinin de tiyleri dokalir. Utanip
bir agacin ardina saklandilar. islam inancinda Tériingey, Adem’i ve Ece de Havva'yi karsilamak-
tadir. Bu hadiseye baglh olarak Kuran-1 Kerim’in A’raf SGresi’'nin 22. ayetinde bazi ifadeler vardir:
“Béylece onlari hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine gérdildi. Ve
cennet yapraklarindan lzerlerini értmeye basladilar.”

Bu konu ile ilgili olarak Kur'an-1 Kerim’de su bilgileri buluruz: “Ben sizi bu agagtan me-
netmemis miydim? Ve seytanin sizin gercekten apacik bir diismaniniz oldugunu sdylememis
miydim?» Dediler ki: ‘Rabbimiz, biz nefislerimize zulmettik, eJer bizi bagislamazsan ve esirge-
mezsen, gercekten hiisrana ugrayanlardan olacagiz.’ (Allah) Dedi ki: ‘Kiminiz kiminize dlisman
olarak inin. Yerytiztinde belli bir vakte kadar sizin igin bir yerlesim ve meta (ge¢im) vardir.’ Dedi
ki: ‘Orda yasayacak, orda dlecek ve ordan ¢ikarilacaksiniz.” (Araf, 19-25)

Bunun (izerine Kayra Han, onlarin her birine ayri ayri cezalar verir. ilk cezayi “Simdi sen
de Erlik'ten bir parga oldun.” diye yilana verir. “insanlar sana diisman olsun, seni gériince vurup,
ezip éldursunler.” der. Ece’ye “Sen de Erlik'in sézline uydun, yasak meyveyi yedin, gebe olup ¢o-
cuk doguracaksin; dogum sancilari gekeceksin, sonra dleceksin... insanlar senden gogalacak.”
der. Allah, insanin 6lumuyle ilgili Ankeb(t Saresi’nin 57. ayetinde sunlar séyler: “Her canli éliimi
tadacaktir. Sonunda bize déndtrtileceksiniz.”

Kayra Han, Erlik’e kizar; “Oyleyse ii¢ kat yerin altinda ay! da glinesi de olmayan karanlik
bir diinya vardir. Seni oraya atiyorum.” diyerek Erlik’'in de cezasini verir. Bu hususa, Kur'an-1 Ke-
rim’in A’réf Suresi'nin 13. ayetinde temas edilmistir. Allah seytana “Hemen in oradan (Cennetten
Allah katindan). Orada bliytikliik taslamak senin haddine mi? Haydi ¢cik. Clnki sen algaklardan-
sin.”

Kayra Han Erlik'e; “Artik sen gtinahli oldun dedi, Bana karsi geldin. Kéttillik ddsdnddin.
Bundan sonra sana uyanlar, kéttliik diistinenler senin gibi kéti kisi olacak; bana uyanlar ise iyi
ve pak kisiler olacak, giines ve aydinlik yiizii gérecek.” der. lyi-kétil, aydinlik-karanlik kavramlari
ile glinahlilar ve sevaplilara, cennet ve cehenneme isaret edilmigtir. Kétulik karanlkla, iyilik
aydinlikla eslestiriimistir. Gunah isleyenlerin karanlikta yani cehennemde kalacaklari, iyi kisilerin
aydinlikta yani cennette olacagina hikkmedilmistir. “/man edip salih amel isleyenler, Allah’tan
korktuklari, imanlarinda sebat ettikleri, salih amel islemeye devam ettikleri, sonra Allah’tan sakin-
diklari, imanlarindan ayrilmadikiari, yine Allah’tan korktuklar ve iyilikte bulunduklari middetce,
daha énce yediklerinden dolay! kendilerine bir gtinah yoktur. Allah iyilikte bulunanlari sever.”(-
Maide, 93)

Allah’in: “Kinanip algaltiimis ve kovulmusg olarak oradan ¢ik. And olsun, onlardan kim seni
izlerse, cehennemi sizlerle dolduracagim.” (Araf, 18) s6zleri de bu hususla mustereklik goster-
mektedir.
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Kérmds, isledigi giinahtan dolay! bos yere tanridan kendisini gizlemeye galisir. Halbuki
Allah, her an her yerdedir ve olacaklari ve olan-biten her seyi bilir. Ali imran Suresi’nin 5. ayetinde
bu 6zellikle belirtiimistir. “Stiphesiz, yerde ve gbkte Allah’a hicbir sey gizli kalmaz.”

Daha sonra Tanri, insanlara ceza verir. “Bundan sonra size yemek vermeyecegim Kendi-
nizi kendi glicliniizle kazanarak besleyiniz. Sizinle konusmayacagim, size Maytere (G6k Ogul)’yi
goénderecegim.” der. Bu hususta Kur'an’da muhtelif ayetler vardir:

“Dedi ki: “Rabbim, beni kiskirttigin seye karsilik, and olsun, ben de yerytiziinde onlara,
(sana baskaldirmayi ve diinya tutkularini) stsleyip-gekici gésterecegim ve onlarin tiimdnd mutla-
ka kigkirtip-saptiracagim.” (Hicr, 39)

“Onlar Allah’l birakip tanricalara taparlar ve: ‘Elbette senin kullarindan belli birtakimi alip
onlari saptiracagim, onlara kuruntu kurduracagim, develerin kulaklarini yarmalarini emredece-
gim, Allah’in yarattigini degistirmelerini emredecegim’ diyen, Allah’in lanet ettigi azgin seytana
taparlar. Allah’i birakip seytani dost edinen siphesiz agiktan agiga kayba ugramigtir.” (Nisa,
117-119)

“Beni azdirdigin icin, and olsun ki, Senin dogru yolun lizerinde onlara karsi duracagim;
sonra dnlerinden, artlarindan, sag ve sollarindan onlara sokulacagim; ¢cogunu sana slikreder
bulamayacaksin, dedi.” (Araf, 16-17)

Kayra Han Erlik’e; “Bana dlisman olmazsan, insanlara fenalik etmezsen yanima gel.” diye
haber génderir. Erlik Kayra Han’dan kendisini kutsamasini ister ve ardindan; “Miisaade et ben de
kendim igin gékler yapayim.” diye istekte bulunur. Kayra Han, buna izin verdir. Erlik gdkler yapar.
Kendi avnesini basina toplayip gdéklere yerlesir ve orada cogalirlar.

Tanr Kayra Han’in en sevgili kullarindan olan Mangdasire (Ulu Kisi) Kayra han’in huzu-
runa c¢ikip yarattigi kisilerin yerylziinde sefil, Erlik'in avenesinin ise goklerde huzurla yasadigini
sdyler. Kayra Han Mangdasire’ye GzlUlmemesini sdyleyip “Bir glin gelecek senin gdcin Erlik’in
glclnden daha dstiin olacaktir.” der.

Gin gelir Ulu kisi o giin glglenir. Kayra Han, Ulu kisiyi yanina ¢cagirip Erlik'in goéklerini
basina yikmasinin zamanin geldigini séyler. Mangdasire emri yerine getirir ve Erlik’'in diinyasini
kirip gegirir.

Kayra Han insanlara; “Ben size mal verdim, as verdim, yerylzinde iyi glizel temiz ve ari
sular verdim, size yardim ettim. Siz de iyilik yapiniz. Ben goklere dénecegim, ¢cabuk gelmeye-
cegim.” “Simdi ben aranizdan ayriliyorum, ama yine gelecegim. Beni unutmayin, geri gelmez
sanmayin. Geri ddndigimde iyiliklerinizin, kétullklerinizin hesabini gérecegim.” sézleri ile ahiret
inancini ve cennet-cehennemi kastetmistir.
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Kuran-1 Kerim Yasin Suresi'nin 33. , 34. ve 35. ayetlerinde bu hususla ilgili olarak su
ifadeler vardir: “Kendisine hayat verdigimiz 6l toprak gergekte bir ibret ayetidir. Clnki biz onu
yagmurla dirilttik de ondan pek gok tarim Griinleri gikardik. iste onlar bunlardan yerler. Ve orada
hurmaliklardan, Giziim baglarindan bahceler yaptik. iglerinden kaynaklar akittik. Bunu mahsuliin-
den ve kendi ellerinin mamulatindan (yetistirdiklerinden) yesinler diye yaptik. Hala siikretmeye-
cekler mi?”

Artik bir daha insanlarin yaninda olmayacagini uzaklara gidecegini bildiren Kayra Han
yardimci ruhlarina hitap ederek yoklugunda yapacaklari vazifeleri hatirlatir ve insanlarin idaresini
Yapkara, Mangdasire, Maytere ve Sal Yime’ye verir.

Kuran’da da insanlarin melekler tarafindan yonetildigiyle ilgili Zariyat Suresi’'nin 4-5 aye-
tinde hukimler vardir.

Mangdasire / Ulu kisi Kayra Han’in buyruklarini yerine getirir. i. Olta yapar, balik avlar,
tufedi ve barutu icat eder, avcilik yapar. Ardindan Kayra Han onu da yanina alir. insanlar kendi
halleri ile bas basa kalir.

SONUC

Hristiyanlik, Musevilik ve islamiyet’le heniiz tanismamis olan Samanist Altay-Yakut T(irk-
lerinin yaratilis inancinda yer alan diinyanin yaratilisi, Allah’in vasiflari, seytanin vasiflari, insanin
yaratiligi ve vasiflar, iyilik-kotilik, cennet cehennem, hesap glni gibi bunca dini motifin varlig
hangi sebebe baglanabilir? Aklimiza bazi sorular gelmektedir. Acaba derlemeyi yapan Verbitskiy
ve Radloff kendi inanclarindaki bilgileri aktarmis olabilirler mi? Buna ihtimal vermiyoruz. Cinki
anlatilanlar Uno Harva’nin tespitlerinde de oldugu gibi (Harva; 2015, 363-442) Samanizm inan-
clyla birebir értismektedir.

ilk insan olan Adem, ayni zamanda ilk peygamberdir. Hz. Adem ve sonra génderilen
124.000 peygamberin hepsi Allah’tan aldiklari vahiy yoluyla Allah’in varliini, nigin yaratildiklarini
ve nasil yasamalari gerektigini anlatmiglar, Hak yolunda olmalarini tembihlemislerdir. Allah’in
vicud-1 mutlak ve husn-i mutlak olusu, ahiret inanci her dinin degismez prensipleridir. Tarihi akis
icerisinde insanlar Hak dininden uzaklasmig, batil inan¢ ve yasayislara yonelmiglerdir. O vakit
Allah o topluma Peygamber géndermistir. Peygamber Allah’in elgisi ve kuludur. Peygamberler
vahiyle sereflendiriimis ve diger insanlarda bulunmayan niteliklere sahip, seckin kisilerdir. Hic-
birinin Allah’in miisaadesi disinda fayda saglama ve zarar giderme glicleri yoktur. islam onlar
ilah mertebesine ¢ikarmamistir. Peygamberler dini tebligle yetinmemigler, dinin esaslarini acikla-
miglar, immetlerine 6gretmigler, onlari egitip kétuliklerden arindirmiglardir (Akgtl 2008:5,107).

Kur'an’da her kavme peygamber génderildigi isaret edilmistir.

“Her dmmet icinde mutlaka bir uyarici peygamber buluna gelmistir.” (Fatir, 24),
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“Allah’a and olsun ki biz senden dnceki immetlere de peygamber géndermigizdir...” (Nahl
16/63)

“Kendilerine apacik anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle génderdik.
Allah diledigini saptirir ve diledigini de dogru yola eristirir; gticlii olan, Hakim olan O’dur.” (ibrahim,
4)

Bu ayetlerden hareket edecek olursak bilinmeyen bir devirde Allah, Turklere de bir pey-
gamber gondermistir. Gonderilen peygamber diger peygamberler gibi ayni tavir i¢cinde olmus,
insanlara ayni bilgileri aktarmigtir.

islam inancinda oldugu gibi Altay Tirklerinin Yaratilis mitindeki tek tanri inanci, evrenin
yaratiligl, insanin yaratiligi, seytan, melek, cennet ve cehennem unsurlarinin yer almasi bununla
izah edilebilir. Caglar icinde ve farkli cografyalarda bu bilgiler kismen degismis, varyantlasmis ve
ilk bilgilerin bakiyesi olarak XIX. ylzyila kadar ulagmistir.
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BASKURT MITOLOJISINDE TAS

Prof. Dr. Firdevs KHISAMITDINOVA

Turk mitolojisinde tas, yerin, suyun, atesin ve havanin (hawa) yani sira dinyanin en
6nemli unsurlarindan biridir. Bu ylzden Baskurtlar tagi canh olarak gérmusler, onun dogdugu-
na, uyuyabildigine, dinlenebildigine inanmiglardir. Baskurtlar der ki: “Taglar blydur; kigik taslar
da hep buylimektedirler. Eger insanlar arasinda ve diinyada her sey yolunda olursa, daglar da
buylr. Geceleyin taslar dinlenir ve uyurlar. Geceleri onlara dokunulmaz. Bu bir glinahtir. Bir de
taslar, kadinlar gibi doguruyor. Uzun siire olgunlasirlar ve nihayet bélinerek dogururlar” [Khisa-
mitdinova, 2008].

Baskurtlarin inanglarina gére, taslar her zaman sert degilmis. Ornegin, “Tulparbaskan-
tag”, “Finntas”, “Peygambertas” gibi efsanelere gére, bazi taslarin Uzerinde insanlarin, atlarin,
képeklerin ve diger canlilarin izi birakilmig [Bagkurt Halk icadi, 1987, 4, 49, Bagkurt Halk icad,
1997, 77]. Bu tur taglar Guney Ural taraflarinda ¢ok yaygindir ve Bagkurtlar arasinda kutsal yerler
olarak kabul edilirler. Folklorik, etnografik ve dilsel malzemelerden goérdigimuz gibi, bagka Turki
dilli halklarin yani sira, Baskurtlarda da taslarin kilti ¢ok gelismistir. Bu, Baskurt ritliellerinin
bircok gelenek ve téreni ile kanittanmaktadir. Ornegin, Baskurt agizlarinda uba / oba / karaski
olarak adlandirilan koni seklindeki veya dikdértgen taslardan tas yigini toplama gelenegi haléa
slirmektedir [BDAS, 2013, 267]. Gelenege gdre, yanindan gecgerken herkes tas yiginina kendi
tasini, sikke, sal plskull, tvez cilek salkimi veya diger gileklerin salkimlarini eklemelidir. Bu da
tas yapilarin mitolojilestiriimesini gosteren bir kanittir. Bu ubalar / obalar / karaskilar ézellikle
Baskurdistan’in giineydogu bolgesinde yaygindir. Sunu da belirtmeliyiz ki, bunun gibi tas yapilar
Glney Sibirya halklar arasinda da kaydedilmistir [Sodnompilova, et al. 2008 191].
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Antik menhirler de, yani pirizlU bir vahsi tas bicimindeki en basit megalitler; yalniz taslar
- kayalar, toratas idolleri, karatas diye bilinen keskin kayalar zinciri, tapinilan bir yer oldugunu ve
Baskurtlarda tas kilti oldugunu géstermektedir.

Baskurtlarda tas mitolojisi varoldugunu sihirli yagmur taslari da sdylemektedir. Baskurtla-
rin farkh etnik gruplari onlan Yeytas ‘yaz tasr’, Yeygortas/ Yeygurtas ‘bir gokkusagi tasr’, Yeygo-
rontas ‘bir gékklsagi tasi’, Yamgirtas ‘yagmur tasr’, Yawin tasi ‘yagish bir tas’, Yazatas ‘cadi tasr’
diye adlandirmistir [BDAS, 2012, 265, 272; Hisamitdinova, 2011, 204-205, 331].

Bagkurtlarin sihirli yagmur taslari Gig gruba ayrilir. ilk grubu blytik taglar, tag yiginlari teskil
eder, yerli halk agziyla, Kolontas ‘tay tas’, Atatas ‘baba tas’, Anatas ‘anne tag’, inetas ‘anne tag’,
Balatas ‘bebek tag’ gibiler. Bu tur taglar, Bagkurdistan’in Beloretsk, Gafuri ve Arkhangel bolgele-
rinde sabitlenir. Yerli halkin rivayetlerine gére, yagmursuz kuraklik yillarda yagmuru ¢agirabilmek
icin bir Molla veya bir bilgin tasa vurmaliymis veya bu tastan bir kiiglicik parca koparmaliymis.
Sonra bu pargacik irmagin belli bir yerine birakiliyormus. Yagmur uzun sirmeye baslarsa Molla
bu parcayi nehirden ¢ikarip kurutuyormus, Uzerine yakindaki kdéylerden toplanan yagi surtyor-
mus ve cikardig yere tekrar yerlestiriyormus. Bundan sonra yagmur diniyormus.

Yagmur taglarinin ikinci grubu, kiicik nehir ¢akil taglandir. Nehirdeki ak taslari kutsallas-
tirma olayini Sakmar Nehri kenarlarinda yer alan Haybulla, Zilayir, Baymak kdylerinde gérmekte-
yiz. Abzelil ve baska bir dizin kdylerde (Baymak, Ucali, Beloretsk bélgelerinde) yagmur cagirma
téreninde “taliropmaw viskun UstropoHmaw” diye adlandirilan nehirin renkli taglarn kullaniimak-
tadir. Sunu da vurgulamak istiyoruz ki, yagmur cagirma ve durdurma geleneginin teknolojisi de

nehirde taslari atma veya ¢ikartma ile ilgilidir.

Ugiincii grup, kuslarin kursagindan cikarilan kiicik taslanmis gakillardan olusur. Bu yag-
mur taslari, Ziangura, Kugargin, Abzelil ve Ucal bélgelerinde tespit edilmigstir. Bu grup Bagkurt-
larin yagmur cagirma ve durdurma gelenekleri pek farkl degildir. Ayni sekilde taslar suya konur
veya durdurmak isterken sudan ¢ikarilir, kurutulur, yag sarGlar.

Baskurt dilinde, yagmuru cagirmak veya durdurmak icin gerceklestirilen cakillari dugtr-
me ve ¢ikarma torelerine “Taw dbiybly”, yani “tas yikama” denir. Diger ismi de “Taw madnay”,
yani tagi yaglama. Yukaridaki bilgiler, yagmur tasinin mitolojiklestiriimesinin Bagkurtlar arasinda
yaygin oldugunu gdéstermektedir.

Buyulu yagmur taslarinin yalnizca Baskurtlar arasinda degil, baska Turklerin cogunlugun-
da tespit edildigi unutulmamalidir [Inan, 1998, 167-171, Kondybai, 2008, 172-177, Molnar, 1994,
1-121]. Ayrica, Turklerin bayuli yagmur taslariyla ilgili bilgilerin Cin, Arap ve Tirk yazili kaynak-
lara yansimasi da eklenmelidir [Bichurin, 1851, 259; Inan, 2005, 167-171]. (")rneg“;in, M. Kasgarh
sunlari yaziyor: “Bu, bir cesit kehanettir. Bu gelenekler belli bir taglarla yapilr, onlar kullanarak
yagmur cagirirlar veya kar yagdirirlar, rizgar ¢ikarirlar. Dile alinan gelenek baska Turkler arasin-
da da yaygindir...»[Kasgarli, 2005, 673].

Tasin mitolojiklesmesi, Baskurtlarin baska gelenek ve géreneklerinde de yer almigtir.

Ornegin, dogumla ilgili geleneklerde cocugun gdbekbagini tas lizerinde kesme gelenegi
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vardir. Bu gelenek, bebegin saglkli ve uzun émurli olmasini saglamak niyetinde yapiliyormus.
Bu amaglar bebege tas kelimesini iceren isim koyarken de hedefe alinmaktadir (Tastimer, Tasbu-
lat, vb.).

Geline suyolunu gésterme geleneginde ve yuz gérimi téreninde de tasi kutsallastirma
adeti vardir. Ornegin, Baskurtlarda, oglan evinin yakinlari ve komsulari geline bakmaya geldigin-
de, gelinin ayagi altina kiguk taglar atar ve bdyle bir byl sézleri sdylenir:

Dikkatlice indi dolgek gelinimiz,

Sansli ayak, sag ayaktir,

Sag ayaktan in, gelincik,

Tas gibi, kum gibi burada kal, gelincik.
[BHI, 2010, 468].

Buyu sozleri sunu ifade ediyor ki, tas ve kum nasil nehirde kalirsa, gelin de, ailede, soyda
Oyle kalsin, bir yere gitmesin.

Benzer motifler suyolunu gésterme geleneginde de gériinmektedir. ilk énce gelin, gele-
neklere gére kaynaga ya da nehire bir bozuk para ve kig¢lk bir tag atar. Sonra, geline eslik eden
herkes, bu aile ve bu yerde gelininin nehirdeki kum ve tas gibi olmasini saglamak amaciyla, iyi
dileklerde bulunur, béyle bir blyl sézleri sdyler:

Ayagin hafif olsun,

Bak, burasi senin yerin, gelincik,
Gecen hayatini birakabilirsin,
Tas gibi ol [burada kal], gelincik!

Tasin sihirli guctune olan inan¢, Baskurtlarin cenaze tdrenlerine de yansimaktadir.
Ornegin, mezarda 6linin basinin altina beyaz bir tas konulur. Beyaz kigiik cakillar linin
tizerine de serpilir [BHI 2012, 316]. Tas, mezarli§i 6rtmek ve mezar taslar olarak Baskurtlarda
yaygin olarak kullaniimaktadir. Gériinliise bakilirsa, Bagkurtlarin cenaze térenlerinde tas kullan-
masi, taslarin «durdurma, koruma gicleri» inancina baghdir. «Bagkurtlar, bu gelenekleri élenleri
gulyabaniden korumak igin yapmaktadirlar», «6lileri mezara baglamak» ve kendilerini 6lime
savunmak istemektedirler.

Baskurt mitolojisinde, tas kultl daglarin kiltinden ayri degildir. Birgok dagin tepelerinde
batir mezarlari, kutsal mezarlari taslarla cevirilmistir [Hisamitdinova, 2015, 386-387]. Bu gelene-
gin varliginin canli bir 6rnegi, Baskurt folklorunun kahramanlari Zayatulek ve Hiuhiliu'in Balkan
Dagrnin tepesindeki mezaridir. “Zayatulek ve Hiuhiliu” destaninda denir ki: “Zayatulek Hiuhilhu’in
6liminden sonra ¢ok aci ¢ekiyor. Balkan Dagr'nin tepesinde bir mezar kaziyor. Zayatulek sev-
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gilisini mezara koyar ve kendine mizragini sancar, sevgilisinin yaninda cansiz kalir. ZayatuleK'i
aramaya baglayan insanlar, sadece birka¢ gin sonra onu, Hiuhihu’in yaninda ki mezarda bul-
muglar. Onlari saygilyla gémmusler, mezarlarini biylk taslarla gevirmisler. O zamandan beri, adil
batir ve Hiuhiliv'in mezari bulunan dag Bagskurtlar icin kutsal bir yer haline gelmis [Destanlar
..., 2010, 179-180]. Yukaridaki bilgiler, taglarin tim aile ayinlerinde énemli rol oynadigini géster-
mektedir.

Ayrica taslar bily( ile tedavi unsuru olarak algilanmaktadir. Omegin, Karatas olarak bili-
nen siyah bir tagin yardimiyla Baskurtlar nazari, fitigi ve diger hastaliklari gidermeye calismakta-
dirlar [Terapétik ... 2009, 380].

Tas, Baskurtlarin fal bakma geleneg@inde kullanilir. Benzer gelenekler baska Tirk halkla-
rinda da kaydedilmistir [Inan, 1998, 157-166].

Bagkurt halk kultirinde bireysel taglarin, kayalarin kdkeni hakkinda etyolojik efsaneler
kaydedilmistir. Ornegin, bazi halk hikayelerinde yasl kadin, gelinler, batir, ayilar, tas olarak do-
nakalmistir [BHI, 1987, 41].

Sonug. Baskurt mitolojisinde taslar, diger Tirklerde oldugu gibi, ayri bir Snem tasimakta-
dir. Taglarla ilgili mitoloji inang, gelenek ve ritlellere yansimigtir. Bagkurtlarin inanclarina gére,
taslar hayatin kaynagi, saglik, refah ve sonsuzluk kaynagi olarak belirlenmistir.
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ESKISEHIR’DE BiR ZiYARET FENOMENI OLARAK EVSiM BABA
ETRAFINDA OLUSAN iNANC VE UYGULAMALAR UZERINE

Dog¢. Dr. Adem KOC!'

KUTSAL MEKAN, SOZ VE RITUEL BAGLAMINDA EVSiM BABA

Kutsal mekanlarin neden/nasil secildigi, ilk olarak hangi dinin kutsal alani oldugu ya da
mekanla kurulan iligkiler hatiri sayilir arastirmaya konu olmustur. Mircea Eliade, kutsal mekéan-
larin diinyanin merkezinde yer aldiklarinin kabul edildiginden ve ayni zamanda da her kutsal
mekanin, kutsal olanin din digi mekana yerlesmesi oldugundan séz eder (Eliade 1992: 34). Elia-
de, Merkez’in mimari simgeselligini su sekilde formile eder:

1. Kutsal dag - burada yer ve gok birlesir - dinyanin merkezindedir.

2. Her tapinak ve saray -ve bunun sonucunda her kutsal kent ve kraliyet merkezi- bir Kut-
sal Dag'dir, dolayisiyla “Merkez"dir.

3. Kutsal kent ya da tapinmak axis mundi oldugundan goék, yer ve yeraltinin karsilasma
noktasi olarak gorulur. (Eliade 1994: 26)

Merkez, o halde, her seyin dncesinde kutsal olanin, mutlak gercekligin bélgesidir. Benzer
bicimde, 6teki tim mutlak gerceklik simgeleri de (yasam ve 6lumsuzlik agaclan, Genglik Ces-
mesi, vb.) merkezde bulunmaktadir (Eliade 1994: 31). Oyleyse Eliade’nin tezine gére tirbeler,
tapinaklar, dag tepeleri, magaralarin “Merkez”"i olusturdugu sdylenebilir (Kog, 2016: 38).

Resmi din veya kurum; anlatilana ya da halk dinine karsi da olsa inananlar ya da inanmak
isteyenler, pragmatist olarak dunyalik iglerinin hallolmasinin pesinde olanlar, kutsal mekanin doé-
nustlricu giclne inanirlar. Gergegin donmus ¢6ziimsiiz noktasinda inangla ve bazen tam iman

1 Eskisehir Osmangazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Ttrk Dili ve Edebiyati Bélimd, Tirk Halk
Edebiyati Anabilim Dali 6gretim Uyesi, ademkoc @ogu.edu.tr
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etmeden de ¢ézimler arar, bu dénustirici guct deneyimlemek isterler. Bu nedenle zaman za-
man resmi dine senkretik uygulamalarla ¢6zim yollari bulurlar.

Resmi dinin karsi ¢iktigi bazi uygulamalar, Evsim Baba ziyaretinde de gérilmektedir: Di-
lek, adak, kurban, yatirin tavaf edilmesi, tasin 6épllmesi, delige para birakma, yiyecek dagitma,
hamile kalmak icin kabirden toprak alma ve yutma gibi. Ancak kdy halki ve ziyaretciler bu uygula-
malari Allah’a yapilan ibadetin pargasi olarak mesrulastirmakta ve sirk sebebi olarak gérmemek-
tedirler. Zira onlara gére tim ibadetler Allah i¢indir ve beklentileri yine Allah’tandir.

Eskisehirde yapmakta oldugumuz ve bu g¢alismanin da igcinde bulundugu arastirmalara
gore ginimuzde halen ziyaret edilenler ve canhhgini yitirenler olmak zere toplam 330 kutsal
ziyaret mekani tespit edilmistir. Bu ziyaret yerleriyle ilgili olarak efsane, memorat, menkibe veya
hatiraya rastlanmistir. Ancak bazilar etrafinda da higbir uygulama tespit edilememistir. Kutsal
mekan olusumu genellikle bir veli kiltine bagh gerceklesmektedir. Bir velinin kiilt konusu olup
olmadigini anlamak icin Ahmet Yasar Ocak (1992: 9) su Ug¢ kriteri koymaktadir:

1. Veli adina yapilmisg bir mezar veya turbenin yahut kendisinden kalan, kaldigina inanilan
bir kisim egyalarin bulunmasi,

2. SOz konusu mezar, tirbe veya esyanin, mesela bazi dileklerin gerceklesmesi, hasta-
liklarin tedavisi gibi herhangi bir maksatla ziyaretlere ve bunlar esnasinda adak ve kurbanlara
sahne olmasi,

3. Dua méhiyetinde olarak veli ile ilgili ve onun adi gegen birtakim sézlerin mevcudiyeti.

Ocak, bu sayilan ti¢ unsurun ayni zamanda ve bir arada bulunmasinin sart olmadigi, bazen
birinin bile tek basina yeterli olabilecegini belirtirken bunlar arasinda 6zellikle birincisinin digerle-
rine oranla daha kuvvetli bir isaret oldugunu vurgular. Gurol Pehlivan (2012: 29) doérdlinci olarak
“veli ile ilgili cesitli halk anlatmalarinin topluluk iginde yasamasi, anlatiimaya devam etmesi” sartini
ekler. Ona gore bir velinin mezar kaybolsa, dolayisiyla herhangi bir ritlielin 6znesi olmasa bile an-
latmalar araciligiyla sayginligini ve etkinligini koruyacagini iddia eder. Unver Giinay ve arkadag-
larinin (2015: 186) Kayseri yoresinin ziyaret fenomeni baglaminda “bir yerin ziyarete déniismesi
icin etrafinda bir efsane veya menkibenin olusmasi gerekmektedir ve bu stire¢ genellikle uzun
vadede tamamlanmakta”oldugu tezleri anlati ve mekan iligkisinin énemli islevini ortaya koyar. Nil-
giin Ciblak Cogkun, velinin keramet ve Ustln vasiflarina dayal olarak anlatilan efsanelerin inan-
dincilik 6zelligini artirdigi ve bu anlati geleneginin etkisiyle de velinin mezar ya da tirbesinin kut-
sallastirildigi géristindedir (Ciblak Coskun 2013: 1206). Kilttiin olusumuyla ilgili Margry-Caspers?

2 Peter Jan Margry ve Charles Caspers, Hollanda’daki bazi kutsal alanlara yapilan hac (pilgrimage)
ziyaretlerinin gerceklesmesini o yerlerin ziyaret mekani olmasina baglamaktadirlar. Bir yerin ziyaret mekani
sayllmasi igin su alti maddelik kriterleri belirlerler:

1.0zl bir kiilt nesnesi bulunmalr,

2.Bu kit nesnesi az ya da cok kalici kutsal bir kiilt mekani veya alanina baglidir,

3.Bu mekan bir kereligine veya kisa sureligine ziyaret edilmemistir; bir baska deyisle zaman ve
mekan koklesmeli,

4 Ziyaret veya hac, uluslararasi bir fenomen olmali: ziyaretgiler glinlik yasadiklari yer ile hac
mekani arasinda biraz yolculuk yapmalilar,

5.Kult nesne veya alanin diger alanlar ve nesnelerden daha faydali oldugu kabul edilmeli,
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ve Ocak’in koydugu mekan ve mekan etrafinda olusan uygulamalara dair kriterler értismektedir
ve tutarli g6zukmektedir. Ancak mekanin yasamasi ve kultun strekliligi icin menkibe, efsane, me-
morat ya da kisisel hatiralarin anlatiimaya devam etmesi gerekir. Bize gore kulttin surekliligini salt
anlatmalara baglamak da yeterli degildir. Zira Eskisehir'de tespit edilen kutsal ziyaret mekanlari-
nin bircogunda (Culfana, Ahmet Turan gibi) anlatilar veya hatiralar bulunsa da kultin sirekliligi
saglanamamis ve mekan donustirict glcunu kaybetmistir. Hasluck’in “hepsi yaygin itibarlarini
‘siyaset, ticaret gibi dissal organizasyonlar’ ve ‘tedavi, kehanet, gizem’ gibi icsel organizasyonlara
borgludur” (Hasluck 2012: 100) tezi kutsal mekanlarin anlatiimasi, yani yasamasindaki islevsel
yonlerini aciklamaktadir. Hac yolunun degismesi, nifusun kirsaldan kente kaymasi, dénustirtcu
glcune inananlarin azalmasi vb. sebeplerle kutsal mekanin islevi zayiflamis ya da bu mekanlar
yok olmustur (Kog, 2016: 92-93). Zira anlatiimayan mekan hem dogamaz hem de mevcut mekan
olur. Mekanin anlatiimasi sadece efsane, menkibe ve memoratla olmaz. S6z, miti dogurur; ancak
s6zslz bir alan daha vardir: Ritliel. Mekanlar ziyaret edilmeli ve etrafinda birtakim ritlieller olus-
malidir. Béylece mekan hem séz hem de ritiel ile anlatilir.

Bir mekana ait anlatilar dilden dile dolasabilir, ancak ziyaret edilmeyen ve etrafinda rit0-
eller gerceklestiriimeyen mekanlar 8lir. Oregin Seyyid Battal Gazi ile yaptigi glires sonucunda
Muslimanhgi kabul edip onun komutanlarindan biri olan Ahmet Turan hakli bir Gne sahiptir. Ne
var ki, Ahmet Turan’a ait olduguna inanilan yatir, gegcmis dénemdeki canliligini yitirdiginden gu-
nimuzde ziyaret ediimemektedir. Karacalik, Arslanbeyli ve civardaki kdylerin nifus sayisinin
azalmasi, SUcaeddin Veli Turbesi’nin diiz bir yerde yer almasi ve cazibesinin giderek artmasi
da Ahmet Turan ziyaretinin canlihgini yitirmesinde etkili oldugu séylenebilir. Zira anlatiimasi ve
etrafinda ritGellerin olusmasi, bir ziyaret mekaninin yakinindaki nufus hareketliligiyle dogrudan
iliskidir (Kog, 2016: 71-72). Hasluck’'un yukaridaki satirlarda belirttigimiz digsal ve i¢sel organi-
zasyon teorisi tutarli gézikmektedir.

Bu baglamda Evsim Baba’nin, bir yerin ziyaret fenomeni sayilabilmesi ve kdlt olusumu
icin o yerin tasimasi gereken 6zelliklere de sahip oldugu sdylenebilir. Evsim ve Ersin Baba hak-
kinda anlatilan efsaneler, menkibeler ve kisisel tecribelerden olusan memoratlar da ziyaret fe-
nomeninin guncelligini korumasina, koruyucu ve sifa verici islevinin siirdirilmesine hizmet ettigi
saptanmistir. Yére halki tarafindan Evsim Baba, Ahmet Turan (Taryan), Siicaeddin Veli, Uryan
Baba cografi olarak ayni konumda kabul edilmekte ve bu durumun da mucize olduguna inanil-
maktadir. Ayni zamanda anlatilarda da bu merkezler Tirkmen Dagi etrafindaki diger yatirlarla
iliskilendirilmektedir.

Turkmen Dagi, Kirk Kiz Dagi ve Resul Baba Dagi U¢geninde Eskisehir, Kitahya, Afyon
illerine bagh énemli sayida Alevi-Bektasi koyl mevcuttur. Bu kdylerde yasayanlar, Alevi-Bektagi
inanc temelli gesitli ocaklara ikrarlidirlar. Bazilari Bektasi ocagina, bazilari da Erdebil suregi-
ne baglidir. Bahsedilen bélgede fenomenolojik baglamda pek ¢ok tekke, tlrbe yatir gibi kutsal
ziyaret yeri bulunmaktadir. Demografik olarak Eskisehir, Alevi-Bektasilik acisindan énemli bir
merkezdir. Seyyid Battal Gazi ve Sticaeddin Veli'ye ait killiyeler de bu baglamda bu insanlar i¢in

6.Dinden ilham alan bazi eylem ve beklenti drnekleri bulunmal (Margry-Caspers 1997: 15-16;
Margry 2008: 36).
Bu kriterlere bakildiginda popdiler dinin yasandigi Eskisehir'de bazi mekéanlarin artik ziyaret mekani olmak-
tan ciktigr kabul edilebilir (Kog, 2016: 30-31).
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6nemli gcekim glicline sahip fenomenler olarak gérilmektedir. Sticaeddin Veli, Garip Musa, Pir
Ahmet, Seyyit Cemal Sultan (Kemal Sultan), Seyyid Battal Gazi talip yogunlugu fazla ve etki alani
genis ocaklardir. Turk kaltarinde énemli yere sahip olan dag ve atalar kiltinun Alevi-Bektasi
inang sistemi iginde yuzyillarca kaybolmadan devam etmesi anlatilarda ve uygulamalarda géz-
lemlenebilmektedir. Ziyaret mekanlarinin olusumu da bu nedenle énemlidir ve mekaninin koru-
yucu, iyilestirici ve dénlstlrict glcinin farkinda olan Alevi-Bektasi inang sistemindeki insanlar
uygulamalara da siki sikiya baghdirlar.

Eskisehir ili Odunpazari ilge sinirlarl iginde yer alan Yoérlkkirka, Alevi-Bektasi inang
sisteminin yasandigi bir kdydir. Kdyde Pir Ahmet, Sicaeddin Veli ve Seyyit Cemal Sultan
taliplileri yasamaktadir. Yérikkirka Kéyi’nde Kayip Erenler Tiirbesi, Arap Tekke, Ali ihsan Tekke
turbe ve yatirlan bulunmakta ve kdyliler tarafindan ziyaret edilmektedir. Eskisehirde bulunan
Alevi-Bektasi inan¢ sistemine bagli merkez ve kdylerden sadece YorUkkirka halki, bu ¢calismada
bahsedilen Evsim Baba ziyaretini yapmaktadir. Bu ziyaret, her yil haziran ayinin son haftasinda
gerceklestiriimektedir. Tirkmen Dagrnin giineyinde 1680 m yiksekligindeki tepelerden birinde
bulunan Evsim ve Ersin Baba yatirlarinin eteginde bulunan dizlUkte bir hafta kalinip ¢esitli uy-
gulamalar gerceklestirilerek yatirlar ziyaret edilmektedir. Evsim Baba ziyareti; yatirlara yriyus
ve ziyaret, yagmur duasi, kurban dualama-tiglama ve paylama, semah ve sofra gibi ritGellerden
olusmaktadir. Yoérikkirka halkiyla birlikte yurt icinde ve yurt disinda yasayan akrabalari da bu
ziyarete katilmaktadir.

Evsim Baba; yatir, su ve aga¢ gibi Gc¢lemeyle Eliade’nin axis mundi olarak tanimladigi
merkez simgeciliginin goéruldigu fenomendir. “Evsim”, “avlanirken avcilarin hayvanlardan gizlen-
dikleri yer, 6neze” olarak anlamlandiriimaktadir. Ancak yére halki bu sézctigin tam olarak anla-
mini bilmemektedir. Ayrica bu yerin adini hem “Evsim” hem de “Efsun” olarak kullanmaktadirlar.
Yasanilan bazi memoratlar ve burada yatan kisinin/kisilerin sahip olduguna inanilan kerametler

nedeniyle “Efsun” adi da kullaniimaktadir.

Bu merkez, Turk kultirinde 6zellikle daglarin zirvelerinde bulunan obalar (ovvo) gibi ata
ruhunun gezindigi kutsal mekanlardan biri olarak degerlendirilebilir. Bu ziyareti ibadet olarak ka-
bul eden koy halki; piknik, kdy ginu ya da eglence denilmesine karsidir. Ziyarete denk gelen
cuma gunu yapilan térende dénilen semahlar da yine ibadet amaci tagimaktadir.

- > e £
Fotograf 1 Dag ziyareti, Irkutsk Bélgesi Fotograf 2 Evsim Baba Ziyareti, Tlrkmen
(Baykal Gélu, Angara nehri) Dagi-Eskisehir
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Yorukkirka halki bir hafta dagda konaklar. Bunun igin énceden yiyecek-igecek, kurban/
adak hazirliklar yapilir; traktér, kamyon, kamyonet gibi araclarla gelinir. Aileler burada cadir ku-
rarlar ya da buyUk araglarin kasalarini (kamyon, kamyonet, traktdr vb.) konaklama igin kullanirlar.
Cuma guini hep beraber yiriyerek ya da traktérlerle Evsim Baba ve Ersin Baba'yi ziyarete ¢ikar-
lar. Dede veya imam, yagmur duasi yapar. Onlarin bulunmadigi zaman rehber bu goérevi Ustlenir.
Ozellikle hastasi veya adagi olanlar (askerlik, cocuk, is gibi) ziyarete 6zen gdsterir ve yatirlarin
bulundugu dagin eteginde kurulan konaklama yerlerinde bir hafta kalirlar. Yatirlardan asagi yani
bu konaklama yerlerine inildiginde adagi/kurbani (koyun, horoz vs.) olanlar getirir, kurbanlar du-
alanir ve kesilir. Kurban etleri dagda ziyarette bulunan aile sayisina gére taksim edilir ve dagitilir,
helallik alinir. Yemekler pisirilir. Gelen tim misafirler birbirini ziyaret eder, sohbetler yapilir, ye-
mekler yenir. Zakirlerin egliginde de semahlar dondliir. Ziyaretlerin sonunda aileler dagdan iner.

e = =
Fotograf 3 Evsim Baba ziyaretinde tavaf ve Fotograf 4 Evsim Baba’'nin basucundaki
6pme dilek parasi delige tas birakma

Ziyaretlerle ilgili cok gugll bir inanis ve buna bagh olarak yasanan memorat ve hatiralar
vardir. Bu nedenle halk, blyUk bir saygiyla ziyaretini yapar ve adagini yerine getirir. Bir aile gocuk
sahibi olmak icin Evsim Baba’ya kurban adar. Cocuk olduktan sonra kurban kesilmemistir. Anne-
nin ryasina girer. Bir Evsim Baba ziyareti sirasinda o ¢ocuk kaybolur ve ¢ giin bulunamaz. Aile
hemen Camlica Kéyi’'nden bir kurban getirir ve keser. Kurban kesildikten sonra mujdeci gelir ve
cocugun bulundugu haberini verir (KK. 4, Ko¢ 2014: 143).

Evsim Baba’'nin Seyyid Battal Gazi'ye ve bu civardaki diger evliyalara yardimci oldugu-
na inanilir. Seyitgazi’de Akgakaya KoéyU’'ndeki gilehanenin asagisinda Camlica Kyl niin altinda
bulunan kayalar da Evsim Baba'yla iligkilendirilir. Rivayete gére; Seyitgazi'deki tasin tzerindeki
izin Evsim Baba’ya ait olduguna inanilir. Akcakaya Kdyl 'ndeki cilehanede yatan zat ile Evsim
Baba erlik yarisina girisirler. Cilehanenin altinda bulunan kayayi burada yatan zat, Ttrkmen Da-
grndaki Evsim Baba'ya atar. Evsim Baba da kayay! yakalayip ona atarmis. Karsilikli béyle birkac
atistan sonra Evsim Baba’nin firlattigi kaya cilehanenin altina duser. Kdy halki tarafindan bu
kayanin Evsim Baba’nin attigi kaya olduguna inanilir. Evsim Baba’'nin erlik géstermek igin Seyyid
Battal Gazi'deki kayaya bastigl oradan ziplayarak Camlica’nin altindaki kayaya bastigi oradan
da ziplayarak su an bulundugu Tirkmen Dagrna sigradigina inanilir (KK.2, KK.3; Kog, 2016:
206-208).
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Evsim (Efsun) Baba ve Ersin Baba yatirlari bir gember seklinde ¢cevrelenmis tas yiginlari-
nin arasindaki iki kabirdir. Rivayet odur ki, Seyyid Battal Gazi'nin ug beyleri olduguna inanilan bu
iki zattan keramet géstermeleri istenir. Onlar da ¢ok hizli adimlarla daglari asip buraya konarlar.
Seyyid Battal Gazi de onlara “Ersin, ersin!” der. Burayi ziyaret etmeye Eskisehirden sadece Y6-
rikkirka Kéyu gelmektedir.

Memorat

Yorukkirka Kéyu’'nin Pir Ahmet Ocagi rehberlerinden Mehmet Konuk’un oglu ve gelini
yeni dogan cocuklari icin Evsim Baba’ya kurban adarlar. Ancak cesitli yerlere adadiklari kurban-
lari keserken bu c¢ocuk igin kurban kesmeyi ihmal ederler. Bir Evsim Baba ziyaretleri sirasinda
Mehmet Konuk’un oglu, daga ¢iktigr araci motor sogusun bahanesiyle calisir sekilde park eder.
Cocuk Mehmet Konuk’un kucagindadir ve henliz tam ytrilyememektedir. Elinden ve kucagindan
kurtulan ¢ocuk, aracin éniinden emekleyerek gecerken arag hareket eder. Teker bir cukura rast
gelir ve aracin yénl degisir. Herkes saskinliktan donar kalir ve ¢ocuk iki tekerin arasindan gecer.
Annesi arka teker gelmeden ¢ocugu kurtarir. Cocuk, yara almadan kurtulur. Bunun tzerine Meh-
met Konuk ve ¢ocuklari “Evsim Baba kurban istiyor.” diyerek hemen kdyden bir koyun getirerek
kurban ederler. Bu durum onlar i¢cin mucizedir ve ¢ok gicli sekilde buranin kerameti olduguna
inanmaktadirlar (KK.3)

Fotograf 5 -Fotograf 6 Adak icin koyun ve horoz kurbani
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Evsim Baba ve Ersin Baba Yatirlarinin Yapisal ve islevsel Ozellikleri

Bélgede yasayan Alevi Tiirkmenler Evsim Baba, Ahmed Turan (Ahmed Taryan) ve Uryan
Baba’nin ayni hizada oldugunu vurgularlar ve bu nedenle Hidirellez ve yagmur dualarinda bura-
lari gezmektedirler (KK.2; Kog, 2016: 270).

Evsim Baba ziyareti sirasinda dilegi olanlar, mezarin basucunda bulunan delige para
birakirlar veya burada seker, tatli, yemis gibi yiyecekler dagitirlar. “Almayan kalmasin, herkes
hakkina razi olsun.” denilerek yiyecekler dagitilir. Buraya ziyarete gelen herkesin dagitilan yiye-
ceklerde hakki olduguna ve yemese bile hakkina razi gelmesi gerektigine inanilir. Bu uygulama-
ya “helallesmek” denir. Zira Almanya’dan bile tatilini Evsim Baba ziyaretinin tarihine gére ayarla-
yarak gelenler vardir. Bu nedenle yore halkina gére Uzerlerinde haklar bulunmaktadir. Yagmur
duasi oncesi yatirda hazir bulunanlarla da helallegilir. Yine helallik alinmadan yapilan duanin
kabul olmayacagina inanilir. Dede, imam veya rehber “Kurbani Halil, fermani Celil... 12 imamlar
askina... Allah Allah...” diyerek duaya baslar. Kesilen kurbanlar ziyaret i¢in dagda bulunan hane
sayis| kadar paylanir. Yine herkes helallegir.

¥ : CL E'!-:‘
= - ERPERNT s j
Fotograf 7-Fotograf 8 Okuma ve kesimden sonra paylama

Muhtar veya rehber yatirlarin basinda toplanan paralari alarak Evsim Baba ziyareti sira-
sinda yapilan masraflar karsilarlar ve mezarin bakimi icin harcarlar. Mezarin eski halini géren
birtakim defineciler, mezarin basucundaki delikli tagi hazine ararken kirmiglar ve buraya zarar
vermislerdir. Bu nedenle Evsim Baba ve Ersin Baba mezarlari kdyliler tarafindan mermer tas
ve ¢imentoyla yenilenmistir (KK.2, KK.5). Bu tiirden tiirbe, yatir veya tekkelere defineciler hazine
aramak maksadiyla blyUk zararlar vermektedirler.

Evsim Baba ziyareti halk tarafindan piknik olarak algilanmaz. Zira onlara gére piknik yapa-
cak cok yer vardir, ancak burasi inan¢ geregi ziyaret edilir. Hastasi veya fel¢li yakini olan, dilegi
bulunan ya da dilegi kabul olmus ve kurbanini getirenler, ayrica sadece ziyaret amagch gelenler
belirlenen tarihte burada toplanirlar. Gin iginde vakit gecirmek icin cocuklar ve erkekler Birdir Bir,

Hamam, Dért Takla oynarlar; kadinlar da halay ¢ekerler (KK.2).
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Morfolojik ve Tipolojik Siniflandirma Baglaminda Evsim Baba

Evsim Baba’nin kutsal ziyaret mekanlarinin morfolojik ve tipolojik tasnifi icerisindeki yerini
tespit etmek icin Ahmet Yasar Ocak’in veli/evliya kultl tipolojisi tasnifi 6rnek alinabilir. Ocak’in
(1992: 18-26) Anadolu’daki veli tiplerini yaptigi tasnife gére Evsim Baba, Eskisehirdeki kutsal
ziyaret mekanlari disunuldiginde su basliklar altina dahil edilebilir:

1.Kdltlerinin mahiyetine gére:

a. Mahalli veliler (Evsim Baba, Pamuk Dede, Kurtseyh Tekke)

b. Genel veliler (Yunus Emre, Seyyid Battal Gazi, Slicaeddin Veli)
2.Sahsiyetlerinin niteligine gore:

A. Gergek veliler (Slicaeddin Veli, Yunus Emre, Seyyid Battal Gazi)

B. Hayali veliler (Evsim Baba, Seyyid Veysel Efendi, Pir Baba, Tirkmen Baba,
Cam Baba)

Unver Giinay ve arkadaslan (2015: 159-169) da kutsal ziyaret mekanlarinin tipolojisini
citkarmayi denemiglerdir. Bu deneme, A. Yasar Ocak’in tipoloji denemesinden daha detaylidir. Bu
tipoloji denemesi lzerinden Eskisehirde kutsal ziyaret mekanlari disiinildigiinde Evsim Baba
su basliklar altina dahil edilebilir:

A. Tarihi perspektiften ziyaret yerlerinin tipolojisi:

Aktiel Tipler (Evsim Baba, Hasan Baba, Turkmen Baba, Stcaeddin Veli, Seyyid Battal
Gazi vb.)

B. Amaglar ve dilekler bakimindan ziyaret fenomeni tipolojisi

- Tek bir amagta uzmanlasan tipler (Evsim Baba, Turkmen Baba, Sah Pabucu, Hasan
Baba)

C.Kutsalin varliklarda tezahur bicimi itibariyle ziyaret yerleri tipolojisi

- Tabiat varliklarinda tezahUr eden tipler (Evsim Baba, Turkmen Baba, Kayapinar Baba,
Pir Baba, Cal Tekke vb.)

D. Ziyaret usull, adabi ve ritleli itibariyle ziyaret yerleri tipolojisi

- Periyodik veya sistemli ziyaret usul ve adabina erigmis tipler (Evsim Baba, Hasan
Baba ve Gelini, Karakuz Baba, Pir Ahmet Efendi, Tirkmen Baba, Sticaeddin Veli, Seyyid Battal
Gazi, Seyyid Muharrem vb.)

E. Cazibesinin artip eksilmesine gbére ziyaret yerleri tipolojisi

- Cazibesi giderek artan tipler (Evsim Baba, Seyh Sucaeddin Veli, Seyyid Battal Gazi,
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Yunus Emre, Hasan Baba ve Gelini, Pir Ahmet Efendi vb.) (Kog, 2016: 72-76)

Glnay ve arkadaglari (2015: 127-138) ziyaret fenomenini morfolojik olarak tasniflerler.
Bu tasnife Eskisehirdeki kutsal ziyaret mekanlari dustnildiginde Evsim Baba su baslhk altina
danhil edilebilir:

- Mevkiler (Evsim Baba, Tirkmen Baba, Koyunlu Baba, Kirkkizlar, Cal Tekke vb.)

Eskisehirdeki kutsal mekénlara bagli olusan menkibe, efsane, memorat ve kisisel hati-
ralarin kaynagindaki ana temalar ve motifler agisindan Evsim Baba’ya bagl tespitler su sekilde
siralanabilir:

- TUrbeye ya da yatira saygisizlik yapanlari cezalandirmasi
- Odun vermez
- Kisa slrede uzak mesafelere gitmek, atlamak

- Birbirlerini ziyaret etmek

- Glgli olma (Kog, 2016: 76-77)

Kutsal Zor Mekan Olarak Evsim Baba

Altaylarda yasayan Andrey Pavlovig'in “Iste béyle yasiyorum. Gerceklik her taraftan be-
nim ‘ailimden (¢adir/ev) gegiyor.” s6z(i ashnda hem onun kendi kiicik hayatini/diinyasini hem
de orada blyuk olan gecidi ve karmasikligi dile getirmektedir (Lvova vd. 2013: 10). Toplumsal
bilincin ¢ekirdegini olusturan geleneksel dinya gérisu, “disdinceyi nesnelerle ifade etme, sis-
temli hale getirme ve azami genellestirme” olarak okunabilir (Lvova vd. 2013a: 13). Hakas dilinde
“ada cir-suu” deyimi birebir “atalarin yer-suyu” anlamina gelmektedir. Modern Hakaslarda ise bu
deyim, dogum yeri ve vatan anlamina gelmektedir. En kuclk “yer-su” sadece benimsenmis bir
mekan olarak algilanmamakta, ayni zamanda o dlinyanin kii¢clik kopyasi olarak da gérilmekte-
dir. Her boy icin kendi topraklari, diinyanin merkezidir ve diizenle harmoninin yogunlastigi yerdir
(Lvova vd 2013: 38-39). Pavlovi¢’in s6zi Sibirya’dan Anadolu’ya Turklerin bir geleneksel dinya
gorisl olarak cografyayi evinin igi (ail/cadir) gibi kabul edis bigimidir. Zira evin en énemli kdsesi-
nin atanin oturdugu yer olmasi gibi cografyanin da en énemli kdsesi ata mezarlarinin bulundugu
yer ya da kutsal ziyaret mekanlaridir. Bu nedenle de ata mezarlar ve kutsal ziyaret mekanlari
-her ne kadar istisnalari olsa da- ayakaltinda bulunmaz. Sinirlari ¢izilerek ve etrafi ¢evrilerek ata
mezarlarn gundelik yasamdan ayriimistir. Yasanilan cografyanin en yiksek yerlerinin secilme-
sinde bu mekanlarin Tanri’ya en yakin yerler olarak kabul edilmesinin de etkisi vardir. Bir baska
neden ise yiksek yerlerde bulunan agaclarin mezarlarla olan iligkisidir. Merkez simgeciliginin
6rnegi bu zirveler “zor mekan” olarak tanimlanabilir. Zor mekanlar, kutsalligini pekistirecek dere-
cede ulagiimasi zor, talibe olgunlagsma firsati veren ve yolculuk gerektiren, ayni zamanda abartih
bicimde tasarlanan kutsal mekéanlardir.
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Norbert C. Brockman (2011: XIII-XIV), kutsal mekanlari mense bakimindan genel olarak
dokuz kategoriye ayirir:

1.Peygamber, evliya veya tanri hayatindaki olaylarla kutsanmis yerler
2.Mucize ve sifa yerleri

3.Dogaustu glglerin veya hayaletlerin géruldigu yerler

4.Ozel dini ritiiellere ithaf edilen bdlgeler

5.Evliya mezarlari

6.Mucizevi heykel, ikon (dini resim) veya kalinti tiirbesi

7.Tanrllarin atalardan kalma veya efsanevi ikametgahlari

8.Doganin mistik gliciiniin ve enerjisinin tezahdr ettigi yerler

9.Bir dini topluluk icin dénim noktasi olan kétuluk isareti tagiyan yerler

Diger kutsal mekanlar ritiel kullanimlarina gére tanimlanir: tdren alanlari, sinirtaslari,
arastirma yerleri, erginlenme/kabul/inisinasyon yerleri, mezar yerleri vb. (Davidson-Gitlitz 2002:
543). Brockman’in tanimladigi kutsal mekénlarin déntstirici zor mekanlar oldugu iligkisi kurula-
bilir. Eliade’nin su tezi zor mekén olgusunu agiklamaya yeterli géztikmektedir:

“Merkeze giden yol ‘zorlu bir yoldur’ (durohana) ve bu gercgeklik diizeyinde
dogrulanmaktadir: tapinagin zorlukla cikilan katlari (sézgelimi Borobudur); kut-
sal mekénlara (Mekke, Hardvvar, Yerusalim) hac seferi; Altin Post, Altin Elma-
lar, Hayat Otu’'nu bulmak icin girisilmis kahramanca ve tehlike dolu yolculuklar;
labirentlerdeki gezintiler, kendi benligine, varliginin ‘merkezi’'ne giden yolu ara-
yan kiginin kargilastigi zorluklar ve diger birgoklari. Yol zahmetlidir, tehlikelerle
doludur, ¢tinki dindigi olandan kutsal olana, gecici ve yaniltici olandan gerceklik
ve ebediyete, élimden yasama, insandan tanriya gecis ayinidir. Merkeze ulasmak
kutsallasmaya, erginlesmeye (inisiyasyon) hak kazanmaya esittir; didindin dindisi
ve yaniltici varolusunun yerini yeni bir varolus, gercek, kalici ve etkin olan yeni bir
yasam almaktadir.” (Eliade 1994: 31)

Velinin mezar veya tlrbesi, genellikle bulundugu yerin normal mezarhiginda yer almaz;
dikkat cekecek bir mevkide yahut yol kavsaklarinda, kasaba, kdy veya sehirlerin en iglek yerleri-
ne yakin mahallerde yapilir. CUnkU buralar kiltin icra edildigi, yani ziyaretlerin kendine mahsus
merasim ve kurban islemlerinin yapildigi yerler olmasi dolayisiyla halka agik vasifta bulunmasi
gerekir (Ocak 1992: 7). Velinin tirbesinin veya mezarinin giinimizden ¢ok énceleri ve mezarinin
6zenle yapilmis olmasi, genellikle velinin gok itibarli olduguna, butln bir toplumun katildigi bir
kilt olduguna isaret eder. Ancak Ucra yerlerde kalan mutevazi bir mezar sahibi veliye ait kult ise
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mahalli olarak yasamakta (Ocak 1992: 9) ya da ¢abucak yok olmaktadir.

Velilerin mezar, yatir ya da sandukalarinin normalden iri yapilmasi ise onlara azamet
katmakla birlikte ziyaret edenlerde korkuyla karisik bir hayranlik uyandirmaktadir. Danyal ve
Yisa peygamberlerin kabirlerinin ¢cok uzun olmasi gibi Seyh Edebali'nin Bilecik'teki sandukasi
da dikkat cekici sekilde iridir. Seyyid Battal Gazi'nin sandukasi da yaklasik 17 metredir. Bazen
turbe iginde bulunan ilging bir esya da onun velinin uzmanlk alanini ve hakkindaki anlatilari
pekistirmektedir: Pir Ahmet Efendi’de kalbur, Gayberenler'deki (Yorikkirka) igneli topuz, Cafer
Sadik’'taki ardi¢ koku gibi (Kog, 2016: 96- 99). Evsim Baba ve Ersin Baba’nin yatirlari normal bir
insan mezari boyutundadir.

Turbe, yatir, kutsal agaclarin ve kayalarin yasanilan bdlgeye gore zirvelerde ve uzakta
bulunmasi yolculuk siresini ve cileyi artirmaktadir. Kimi zaman yUrlyerek (bazen yalin ayak)
gidilen bu yolculuk talibin kendine ¢ekidiizen vermesi ve olgunlasmasi i¢in gerekli zamani sagla-
maktadir. Oyle ki talibin inanigina gére bu yolculuk ne kadar eziyetli olursa karsiiginda alinacak
6dul o kadar buytk olacaktir.

Fotograf 9-Fotograf 10 Zor mekan. Evsim Baba'ya traktorle ve yaya olarak tirmanis

Eskisehir ile Kitahya arasindaki Tirkmen Dagrna ait zirvelerin birinde yer alan Evsim
Baba zor mekan olarak kabul edilebilir. Bu dairesel mek&nda Evsim Baba ve Ersin Baba’'nin ya-
tirlar yan yanadir. Bir hafta dagda konaklayan Yérukkirka halki, belirlenen giinde dede esliginde
Evsim Baba ziyareti igin zirveye ¢gikmaktadir. Yaslilar ve ¢ocuklar traktérlerle zirveye tasinirken
dayanabilecek durumda olanlar ve gencler dzellikle zirveye yurlyerek ¢ikmayi tercih ederler.
Evsim Baba’y! yurtyerek gidip ziyaret etmenin sevabinin daha ¢ok olduguna ve dileklerin kabul
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olacagina inanilir (KK.1, Kog, 2016: 99).

Dogayla i¢ ice yasamayi basaran bir kdy olarak Yorukkirka hayvancihgin ve tarimin ya-
pildigr dnemli bir kdydir. Kéyde bulunan diger yatirlarin ziyaretinin yaninda Evsim Baba ziyareti
en dikkat cekici olan ve y6re halki tarafindan vazgecilmezdir. Evsim Baba ziyaretinin y6re halki
acisindan iglevleri su sekilde siralanabilir:

1.UNESCO SOKUM baglaminda gelenegin yasanmasi ve gelecek kusaklara aktariimasi
acisindan 6énemli bir mekandir.

2.inancin yaganmasina katki saglar.
3.Hastallk, dilek vb. haller i¢in sifa ve huzur verir.
4.Yatirlar odun vermez olarak tanimlandidi i¢in doganin korunmasina katki saglar.

5.Kdy halki ve aile bireylerinin bir hafta birlikte zaman gecirmeleri nedeniyle toplumsal
baglari kuvvetlendirir.

Sonu¢

Evsim Baba ve Ersin Baba, Alevi-Bektasi inang sistemine bagli olarak yasayan Yorukkirka
halki tarafindan ziyaret edilen 6nemli bir kutsal mekandir. Kéy halkiyla birlikte sehir disindan veya
yurt digindan gelen tanidiklari da ziyareti gerceklestirmektedirler. Bu ziyaret sadece Y&rukkirka
halkina mahsustur. Kutsal zor mekan olarak tanimlanabilecek olan Evsim Baba, bir yerin kilt
olabilmesi i¢in gerekli sartlara sahiptir. Bir ziyafet fenomeni olarak ayni zamanda Merkez simge-
ciligini de drneklemektedir. Turk diinyasinda rastlanan ovvo-oba kiiltli, dag kilti ve atalar kilti
baglaminda Evsim Baba araciligiyla kiltirel sirekliligin devam ettigi séylenebilir.
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KOSOVA TURKLERININ HALK INANCLARINDA DOGUM,
EVLENME VE OLUM

Nuran MALTA MUHAXHERI'

Giris:

Kosova bes ylzyildan fazla bir sire Osmanli Devleti idaresi altinda bulunmustur. Bu sure
icinde Turklerin beraberinde getirdikleri din, dil, edebiyat ve 6zellikle Turk halk kultiri zengin-
likleri yerli ulus ve azinliklari oldukga etkilemistir. Balkanlardaki halk edebiyati da tipki Divan
Edebiyati gibi oldukga zengin bir birikimle karsimiza ¢ikar. Turklerin bu bélgeye yerlestigi andan
baslayarak, bélgenin cografi ve sosyal sartlarinin da etkisiyle, halk edebiyati trinleri bir ¢esitlen-
me gdstermis, Turk sézll geleneginin dinamik yapisiyla yeni eserler ortaya ¢ikmistir.

Gelisen uygarlik diizeyi ve modern yasam bicimlerine ragmen bu inanclarla ilgili diizen-
lenen térenler, yapilan dualar, inanclar bir gelenek halini almig, giniimize dek intikal etmistir.

Kosova genelinde yasayan Turklerin gelenek ve goreneklerini inceledigimizde, 1912 yi-
lindan 1951 yilina kadar gecen dénemde Turklerin yasadigi gégler, acilar ve tim sikintilarina
ragmen Turkler gelenekleri sayesinde gelecege olan inanglarini higbir zaman yitirmemislerdir.
Asirlar boyunca yurt edindikleri Rumeli topraklarinda zaman zaman yalniz kalsalar bile zengin ve
uygar gecmiglerine saygi géstererek geleneklerinden taviz vermemislerdir.

Buglin hala ¢ogu yerlerde gergeklesmekte olan bu térenlerde Kosova Tirk Toplumu ata-
larindan kalan 6rf, adet ve geleneklerine sadik kalarak, butlin bu térenlerde Kosova Turk halkinin
ikram ve misafirperverligi yaninda onun c¢ok uluslu bir toplumda, klgtk bir topluluk olmalarina
ragmen oynadidi roluyle ve yasattigi 6rf, adet, gelenek ve gérenekleriyle drnek bir toplum oldu-
gunu ispatlayip mevcudiyetini korumaktadir. Kosova Turk Toplumu, Kosova’da mevcut olan farkh
kdltarlerin harmanlanip, mozaiklesmesiyle meydana gelen bir toplum degil, o alti asirdan fazla

1 Yrd. Dog. Dr., Pristine Universitesi, Filoloji Fakiltesi, Turk Dili Ve Edebiyati Bélimdi, Pristine-Kosova,
nuranmalta @live.com, nuran.malta @ uni-pr.edu
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bu topraklarda yasatmis oldugu 6rf, adet, gelenek ve gérenekleri yaninda buyuk bir medeniyetin
devami ve hamisi olarak kendi mevcudiyetini koruyan érnek bir topluluktur.

insan hayatinin baslica ¢ énemli gecis ddénemi vardir. Bunlar; dogum, evlenme ve
6limdur. Her biri kendi blinyesi icerisinde birtakim alt bélimlere ve basamaklara ayrilir. Bu ¢
6nemli asamanin gevresinde birgok inang, adet, tére, téren, ayin, dinsel ve blylsel 6zIi islem
kiimelenerek s6z konusu gegisleri bagl bulunduklar kultlrlerin beklentilerine ve kaliplarina uy-
gun bir bicimde yénetmektedir. Bunlarin hepsinin amaci da kisinin bu gecis dénemindeki yeni
durumunu belirlemek, kutsamak, ayni zamanda da kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan teh-
likelerden ve zararl etkilerden korumaktir (Ornek, 2000: 131). Gegis dénemlerinde kiimelenen
adetler, gelenekler, torenler ve térenlerle bunlarin icerisinde yer alan islemler ve uygulamalar bir
Ulkenin ya da belirli bir yérenin geleneksel kultirinin ana bdlimlerinden birini olusturur. Kosova
Turklerinin halk kiltirinde gecis dénemleriyle ilgili inang, &det ve pratiklerin eski Turk kultirayle
baglari vardir.

1. Kosova Tiirk Kiiltiiriinde Dogum, Evlenme ve Oliim Adetleri

1.1. Kosova'da Dogum Adetleri:

Kosova Turklerinde dogumla ilgili inanis ve adetler oldukga zengindir. Dogum ile ilgili
adetlerin yaygin olmasinin sebebi, cocuga verilen 6nemden kaynaklanmaktadir. Dogum, her
zaman aileye blylUk mutluluk getiren bir olaydir. Dogum, toplum icinde hem kadinin hem de

erkegin sayginligini artinir. Prizren’de hamile kadinlar “iki canli”, “hamile”, “oziirlii” ,“agir
sifatlaryla tanimlanir.

Kosova’da ¢ocugu olmayan aileler kicimsenir, hamile kalmayan kadinin itibari azalirdi.
Cunkl genel olarak Prizrende ge¢gmiste cocuk sahibi olamayan ailede kusur ¢ogunlukla kadin-
da aranmakta, uygulama ve pratiklerin buyUk ¢ogunlugu kadin tzerinde yogunlagmaktaydi. Bu
durumdan kurtulmak ve g¢ocuk sahibi olmak i¢in insanlar gesitli pratiklere basvururlar. Dogum
“bir gecis“ olduguna gére, inanclar ve gelenekler hamile kadinin daha dogum éncesinden, hatta
cocuk sahibi olma isteginden baglayarak birtakim adetlere uymaya, bu adetlerin gerektirdigi is-
lemleri yerine getirmeye zorlamaktadir (Ornek, 2000:132). Dogumla ilgili halk inanislari daha gok
dogum Oncesine ait olup, kisirligi gidermek veya yasamayan ¢ocuklarin yasatiimasina yéneliktir.
Kosovalilarin evlendikten sonra ilk istedikleri sey, gelinin hamile kalmasidir. Gelinin, gittigi yerde
sayginlik kazanmasi ve erkegin yakinlarinin gézline girmesi icin dogurmasi gerekir. Bu nedenle
hamile kalmayan kadin, bazi adetlere bagvurmaktadir (B. Butucg). Mesela; sicak yerlerde yattik-
tan veya sicak seyler ictikten sonra kadin eger hamile kalmazsa o zaman doktora bagvurup bu-
nun ¢aresini ararlar. Kisirligi gidermek i¢in bagvurulan gareler arasinda muska yazdirmak, kutsal
yer, su vb yerlere siginmak, dua etmek yer almaktadir. Kadin bunlara ragmen hamile kalmazsa,
esinin kuma getirmesi olagandir (B. Butlg). Cok az erkek cocuksuz kalmayi géze almaktadir.
Kuma kabul etmeyen bayanlar ise babalarinin evlerine geri dénerler. Ginimizde ¢ocuk sahibi
olamayan kadinlara bakig deg@igmistir. Oncelikle, geng ciftlere cocuk sahibi olabilmeleri igin daha
fazla zaman taninmaktadir. Eger problem varsa artik gidilen kisi kdy ebesi degil, uzman bir dok-
tordur. Tibbi miidahalelere ragmen sonug alinamiyorsa halk hekimligi veya dini/sihri uygulamalar
devreye girmektedir. Bélgede geleneksel ve tibbi ydntemlere ragmen cocuk sahibi olamayanlar,
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careyi evlathk almakta bulmuslardir. Cocuk sahibi olabilmek icin yapilan ¢ogu uygulama kadinlar
icindir. Hamile kalan kadinin yemesi gereken yiyeceklerle dogacak olan ¢cocugun bazi muhtemel
nitelikleri arasinda paralellik kurulmaktadir. Béylece kadinin iyi beslenmesi saglandidi gibi, psiko-
lojik durumunu bozacak seyler de engellenmektedir. Geleneksel olarak erkek ¢ocuk kiz gocuktan
daha fazla istenmektedir. Pratiklerde de bu istegin izleri agikga gortlmektedir. Ataerkil aile yapisi
icinde erkek cocugun baba ocagini devam ettirmesi, ailenin soyadini stirdirmesi, daha fazla isten-
mesine sebep olmustur. Anne adayinin bazi davraniglardan kaginmasi veya bazi seyleri mutlaka
yapmasi gerektigi distn0lir. Bu davraniglardan bazilari sunlardir; Gebe kadin, gebelik siiresince
kéti bilinen seylere bakmaz, gizli olarak hicbir sey yemez. Aksi takdirde dogacak olan ¢cocugun
yUzlnde leke gibi bir iz belirecegine inanilir. Cenazeye giden, 6llyl, cesedi seyreden gebe kadi-
nin 610 gocuk doguracagina veya ¢cocugun ylzunin toprak renginde olacagina inanilir. Cenazeye
gitmesi zorunlu olan gebe kadin, kendini korumak igin kirmizi iplikle parmagini sardiktan sonra
cenazeye gider. Kosova Turklerinde de Tirk diinyasinin bircok bélgesinde oldugu gibi, gelinin
damadin evine geldigi ilk giin kucagina bir gcocuk, 6zellikle erkek ¢cocuk verilir. Gerdek dncesi ge-
linin yatagina bir erkek ¢ocuk yatirilir. Bu uygulama ile dogacak cocugun erkek olmasi dileginde
bulunulur. Dogacak ¢ocugun cinsiyetini anlamak amaciyla, kadinin fiziksel gértiniimine, yedikle-
rine, davraniglarina, vb gére tahminlerde bulunulmaktadir. Dogumlarin gliniimiizde hastanelerde
yapilmasi, lohusalik dénemine ait geleneksel uygulamalarin bir kisminin unutulmasina sebep
olmustur. Lohusanin sutl ve yiyecekleri icin ginimuizde doktorlarin tavsiyeleri gz 6niinde
tutularak bir beslenme yapilir. Dogum yapan kadina Kosova'da da birgok Turk toplulugunda
oldugun gibi “lohusa” denir. Lohusanin yatagi 6nceden hazirlanir. Yatak, lohusanin gelin olarak
getirdigi ceyizleriyle suslenir. Sutl kagmasin diye lohusa kirk giin evden disari ¢cikmaz. Bundan
sonra sokaga cikinca basini baslhkla érter. Biitlin Turk topluluklari gibi Kosova Turkleri de nazara
inanirlar. Nazarin en fazla lohusa ve klgik cocuklara degdigine inanilir. Yasamayan cocuk, ilk
gezme, kirk ugurmasi, ylriyemeyen ve konusamayan ¢ocuk, ilk dis, ilk tirnak, ilk sa¢ ile ilgili
olarak toplanan bilgiler, gelenege dayali birgcok uygulamanin yogun olarak yapildigini géstermis-
tir.

1.2. Evlenme Adetleri ve Diigiin Téreni:

Gegcis donemlerinin 6nemli bir asamasi olan evlenme geleneginde evlilik ¢ag, yasi, es se-
¢imi, goérucilik, dindrcillk, kiz isteme, nisan, nisanhlik dénemi hazirliklari, digine davet, digin
hazirliklari, kina gecesi, diigin, sagi, kismet agma, niké&h ve gerdekle ilgili uygulamalar yogun
bir bicimde gelenege dayal olarak surdirilmektedir. Aile kurumuna ¢ok énem verilmektedir.
Toplumun aynasi olan saglikli bir aile kurmanin yolu, evlilikten gegcmektedir. Cesitli evlilik tirleri
gbrilse de en makbul evlilik, dindr gidilerek yapilan normal evliliktir. Ailesine siki bagli olarak
yasayan bir Kosovalinin dmri boyunca en biyik muradi, cocugunu evlendirmektir. Kosovadaki
aileler, evlendirme meselesinde kiz ve erkek ¢ocuguna esit muamele yaparlar. Aile ortaminda
en buyuk cosku ve seving, cocuklarin digunlerinin yapildigr zaman yasanan cosku ve sevingtir.
ister evlenme, ister siinnet diigunii olsun, digiinler genellikle 3 - 4 giin siirer. Onceleri dugiinler
carsamba, persembe ve cuma gunleri yapilirmis (B. Bltu¢). Kosova’daki ahalinin cogu dnceleri
ciftcilikle ugrastigi icin hafta ici digun yapmalari sorun degilmis. Ancak simdi memur olanlar
ve ticaretle ugrasan kisiler fazlalaginca dagun térenleri gogunlukla cuma, cumartesi ve pazar
gunu yapilmaktadir (B. Butug). DGgine bir glin dncesinden misafirler davet edilir. Eger digun
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cuma gunu bagliyorsa persembe gunu evin en saygin kisileri, misafirleri davet etmeye cikarlar.
Ayni giin evde boga veya inek kesilir. Yaptigimiz alan arastirmasi sirasinda kdydekiler, eskiden
digunlerinin daha kalabalik ve daha coskulu gectigini sdylemiglerdir. Eskiden ati olan herkes
digune davet edilirmis. Gelin alindiktan sonra kéyin merkezinde (Ulica’da) blylk at yarislari
yapilirmis. Ancak kdyde bu adetten gunimizde s6z etmek mimkin degildir. Kaynak kisimiz
(H. Mazrek), o zamanlarda en buylik modanin atlarin diigiinlere davet edilmesi oldugunu ifade
etmistir. DG4Gunan ilk glinG (carsamba veya cuma) 6gleden sonra misafirler digiin evine gelmeye
baslarlar. O giin aksama dek yavas yavas tim misafirler toplanirlar. Aksam yemegi ilk 6nce kadin
misafirlere verilir. Kadinlar aksamdan énce yemek yerler. Erkekler ise aksam ezani okunduktan
sonra yemeklerini yerler. Kosova'daki digin merasimlerini erkek ve kadinlar ayri ayr evlerde
gerceklestirmektedirler. Kadinlar digina yapanin evinde, erkekler ise konak olarak komsunun
evinde misafir edilirler. Sofralar evin avlusunda kurulur. Her bir sofraya ayri ayri kisiler hizmet
eder. Digunlerde en ¢ok yapilan yemekler corba, kuru fasulye ve borektir. Tath olarak postiste
veya yaya yapilir. Genellikle yemekleri parayla tutulan as¢i kadinlar yaparlar. (B. Butic). Yemek
yendikten sonra diiginin daha sohretli ve dillere destan olmasi i¢in kadin kismina def, erkek
kismina ise davul zurna galinir. Kosova'daki digiinlerde erkegin ayri, kadinin ayri yeri vardir (B.
Butlc). Kadinlar o gece bliylik meclis yapar, kocaya yeni varan gelinler oyun oynarlar. Yeni gelin-
lerin def esliginde oynayislarini gérmek icin bitiin kdy kizlar ve kadinlari gelir kenardan izlerler.
Diger taraftan erkekler de davul-zurna esliginde gece yarisina kadar oynarlar (N. Butlg). Kadinlar
gece yarisindan sonra tavuk avina cikarlar. DUginu yapanin yakinlari ev ev dolasarak evlerden
tavuk toplarlar. Toplanan tavuklar o gece pisirilip yenir.

Daginin ikinci gani gelin alinir. Gelini, saat 11’de almaya ¢ikan diglnculer eskiden at
veya 6kuz arabasiyla almaya giderlermis. Fakat simdi herkeste araba oldugu i¢in gelin arabalarla
alinmaktadir. Eskiden at veya 6kuiz arabalarina kadinlar binermis, erekler ise 6nden yurirlermis.
En 6nde ise bir kisi bayrakla yarirmis. Kadinlar disarida erkekler gérmesin diye “kogci” yapilir-
mig. Kogiler kirmizi kilimlerle értaliirmUs. Tabii arabalar ¢ikinca bitin bu adetler unutulmustur.
Simdi ise bu siralama s6yle olmaktadir; bayrak yine 6nde, sonraki sirada diigiinculer ve arabayla
kadinlar gelmektedirler. Gelinin evine varildiginda kadinlara serbet, erkeklere pideler ikram edilir.
Gelinin evinde yarim saat kadar kalinir. Ondan sonra eve geri donulir (B. Butlig). Damat giris
kapisinin éniinde gelini bugday veya arpa dolusu bir sepetle karsilar ve gelinle digunculerin Uze-
rine bugdaylari atar. Bunun sebebi, gelinin o eve bereket getirmesidir (B. Bltug). Gelini arabadan
kaynatasi ¢ikarir. Evin kapisina girmeden dnce eliyle bir fincan dolusu serbet veya bala dokunur
ve evin kapisina surer. Bunun anlami da ev halkiyla iyi geginsin, tath dilli olsun i¢indir. Damat,
ancak iki saat sonra gelini gérmeye gelir. Damat, evine kardesi veya amcasinin ogluyla gelir.
Gelin evin giris kapisi énunde oturur, damatsa birkag metre ilerisinde ¢alimli bir sekilde gezerek
arada sirada gekingen bir tavirla stsli puslu karisina bakmaya calisir. Damadin geline bakma-
masi i¢in digunculer elmalari lGzerine savurarak onu engellemeye calisirlar (B. Bitug). Aksam
yemegi yenildikten sonra damadin gerdege girme zamani gelir. Kadinlar, damadi gerdege girisi
sirasinda alkiglar, erkekler ise yumruklarla ugurlarlar. Ertesi giin 6glen yemegi yenildikten sonra
herkes evine dagilir (B. Bitug).
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1.3. Stinnet Diglinii:

Kosova’da slinnet diginleri cok zevkli gecer. Bir ailenin cocugu ortalama 10-12 yaslarina
gelince o aile reisi, cocugunu siinnet ettirme girisiminde bulunur. Cocugun stinneti icin yillardir
biriktirdigi parayla blyuk bir ziyafet verir, tim akraba, dost ve konu komsusunu cagirir. Parasi
olmayanlara ya biri yardim eder ya da borca girip cocugunun stnnetini en iyi sekilde yapmaya
calisir. Eskiden zengin olanlar, kendi cocuklariyla birlikte bazi fakir ailelerin cocuklarini da stinnet
ettirirlermis; diigine onlarin da dost ve akrabalarini davet ederlermis. Stinnet digiini Kosova’'da
3 gin sirermis (B. Butlg). Genellikle evde evlenme téreni oldugu zaman, ailenin kiiglik gocuk-
lari da stinnet olmaktadirlar. Kosova’'da siinnet diginu icin hazirliklar iki hafta dnceden baglar.
Digune cagirilacak olanlarin listesi yapilir. Listede tim akrabalar ve 6zel arkadaslar yer alir.
Digun icin saz ekibi ve davul zurna takimi bir hafta 6nceden ayarlanir. Dugin harcamalari 6n-
ceden hesap edilir ve listeye gére harcama yapilir. Ornegin; diigiinde bilyik bas hayvan kesimi
yapilacaksa hayvan bir hafta dnceden alinir (B. Bituc). Stinnet olacak cocugun dayisi hediyelik
olarak, kurban (6zellikle kog) veya esya alir. Hediyelik esyalar ve bahsisler ti¢ giin énceden alinir
ve slnnet olan ¢ocu@a verilir. Hediyelik kurban gétirilmeden énce evde kirmizi renge boyanir
ve kurdele takilir. Stinnet olacak olan cocugun dayilari, teyzeleri, halalari ve yegenleri dért giin
6nceden gelirler. Teyzeleri ve kuzenleri siinnet olacak gcocugun yatagini bir giin dnceden hazir-
larlar (B. Butuc). Persembe glinli baglayan stinnet diigiinii gece yarisina kadar devam eder. Sun-
netler genellikle persembe ve cuma aksamlari olur. Stinnet olacak cocuga énceden moral verilir.
Moral olarak gesit hediyeler ve bahsisler verilir. Persembe sabahi saat 9'da misafirler toplanir.
Cocuk, yikanmaya hazirlanir. Cocugu, anneannesi ve babaannesi avlunun ortasinda beraber
yikarlar. Cocugun basinda sapkasi vardir. Bu arada dayi hediyelik kurbani verir. EGer hediyelik
kog verilmisse kog bir ay bakilir. Cocuk tirkulerle yikanir. Cocuk yikandiktan sonra temiz elbise-
ler giydirilir ve geziye c¢ikarilir (B. Butlc). Gezdirme olayi calgilar esliginde, araba konvoylari ve
akrabalarin halaylariyla devam eder. Gezdirmeden 6nce bayrak siislemeleri yapilir. Bayraga bir
mintan ve iki adet balon ve teller takilir. Gezi esnasinda, en 6nde bayrak gider. Bayragi yegen
tasir. Ardindan kdyun imami ve gocugun dayisi gelir. Daha geride ise yakin akrabalar yaya olarak
gelirler (B. Butig).

1.4. Oliim Adetleri:

Biitiin Msliman toplumlarda 8lim normal kargilanmakta, cenazenin defnedilmesi islami
Olculere gore yapilmaktadir. Cenaze ile ilgili butin islemlerde komsular arasinda oldukga yiksek
diizeyde yardimlagsma dikkat cekmektedir. Bas saghgina ¢cok énem verilmekte, G¢ gun icinde
yapilmasi daha makbul kabul edilmekle birlikte, 6lUnin kirkina kadar da bas saghgi verilebilecegi
anlasiimaktadir. Oliim gevresinde gériilen adet ve uygulamalar, bitiin Tirk topluluklar arasinda
yasayan inang¢ ve dislnce sistemlerinin cogunlukla ayni kaynaktan beslendigini gdsterir nitelik-
tedir. Eski Turk inanglarindan kaynaklanan uygulamalarin coklugu dikkat gekmektedir. Oliimle
ilgili &det ve uygulamalar, en eski inan¢ sisteminden baslayarak girilen her din ve medeniyetin
etkisiyle ginimuze kadar zenginleserek gelmigtir. Butin Misliman toplumlarda oldugu gibi Ma-
musa’da da élenler igin ayni islami kurallar uygulanir. Ancak bazi topluluklarda ve biyilk sehir-
lerde yapilmayan bazi adetler sunlardir. Kéyde kesinlikle mezarliga bayanlar gitmemektedir. Ne
gbébmme guinu, ne de baska bir zaman kesinlikle bayanlarin mezarliga gitmesi dogru degildir (B.
Butlc). Bu yuzden bayanlar higcbir zaman mezarliga gitmezler, ancak evlerinde 6lenin ruhuna
Yasin okurlar. Kéyde bir de 6lenin “yedisi”, “kirki” ve “senesi” yapilir. Oliiniin besinci veya yedinci
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guind, evde yakinlari toplanip onun i¢in mevlit, Yasin ve ¢esitli dualar okuturlar. Bu, hem kirkinda,
hem de senesinde tekrarlanir. Olii igin camide cenaze namazi kilinir ve yakinlari tarafindan &l
mezarliga defnedilir. Eger isi aksam 6lmusse yakin akrabalar toplanip éltyu sabaha kadar bek-
lerler (N. Btiig). Olen bayansa bayanlar 6lilyii bekler, 61l erkekse, o zaman da erkekler sabaha
kadar 8lilyti bekler. Olii icin aksam aglanmaz, sadece dualar okunur ve &lenin iyiliklerinden bah-
sedilir. Olii gémiildikten sonra herkes evine dagilir. Sadece yakinlar élenin evine gelir, yemek-
lerini yerler. Ertesi giin erkekler Gi¢ glin misafir bekler. Bag sagligi dilemek icin batun tanidiklar
ziyarete gelirler. Bayanlar ise 6lUnlin yedisine kadar misafir bekler (konak agiktir). Gelen misafir-
lere sigaranin disinda hicbir sey ikram edilmez. Ayrica helvadan bagka tatli yapmak adet degildir.
Eger yapilirsa yas tutulmuyor demektir. Onceleri bir yil yas tutuluyordu, simdi ise zaman degistigi
icin pek fazla yas tutmuyorlar. Yasin zamani kisinin ruh haline baglidir. Yas déneminde bayanlar
makyaj yapmaz, guzel elbiseler giymezler (B. Bitug). Ayrica dugin ve derneklere katiimazlar.
Sireg icinde bazi uygulamalarin ortadan kalktigi bir kisminin ise devam ettigi sdylenebilir. Orta-
dan kalkmasinin sebebi, hayat tarzinda uygulama ortami kalmamasi veya ayni fonksiyona sahip
yeni uygulamalarin yayginlik kazanmasidir. Boyle bir degisiklige ihtiya¢ duyulmayan, yeni deger
yargilarinin, inaniglarin agikga reddetmedigi uygulamalar ise yasamaya devam etmigtir. Ayrica
dini acidan baski ve karsi ¢cikmalar olmasina ragmen devam eden uygulamalar da bulunmak-
tadir. Olim adetleri icinde degisimin en fazla “6lim nedeniyle ilgili inaniglar’da oldugunu séyle-
mek mumklnddr. Birtakim tabiat olaylarinin, riiyalarin, hayvanlarin hareketlerinin 6lim alameti
olarak yorulmasi, bélge halki arasinda devam etmekle birlikte 6lim nedenine akilci agiklamalar
da getirimeye calisiimaktadir. Olim aniyla ilgili inang ve uygulamalara islevselci bakis acisi ile
bakildiginda kisinin, élimle baslayan ahiret yolculuguna imanli gitmesini saglamak ve geride ka-
lanlarin, kisinin gittigi yerdeki durumui ile ilgili merak duygularini gidermek amacinin esas alindigi
soylenebilir. Bélgede, 6limin gerceklesmesinden sonra yapilan ilk ig, rahat déseg@i hazirlamak
ve kisiyi 6ldigli yataktan alarak buraya yerlestirmektir. Olen kisiye rahat désegi hazirlanmasinin
61U yakinlari tarafindan ¢cok 6nemsendigi tespit edilmigtir.

Sonug:

Kosova’da bir insan yasaminin en énemli evrelerinde ve aile cercevesinde gerceklestir-
digi gelenek, gérenek ve inanclarina gz attigimizda da, genel olarak islam etkisiyle gelisen ve
sekillenen, buralara da Osmanli ile birlikte yerlesen deg@erler oldugunu sdyleyebiliriz. Bu inanglar
arasinda eski Turk-Saman inanclarinin izleri de mevcuttur. Bu degerler hem Tirk ailelerinin Ru-
meli topraklarina yerlesmesiyle, hem de Osmanli idaresi, kiltir ve medeniyetinin gelismesiyle
yerli halklarin Arnavutlarin, Bosnaklarin, Romanlarin, Goralilarin ve hatta Sirplarin da kimi gele-
nek ve goreneklerine isledigi gérilmektedir. Alan arastirmasi sirasinda elde edilen verilerden de
anlasilacagi gibi, Kosovalilarin dogum ve evlenmeye bagl bazi adet ve gelenekleri degisirken
6lumle ilgili adetleri neredeyse hi¢ degismemistir. Dogum ve evlenmeye bagli adetlerin birgogu
degismis, sartlara ve zamana ayak uyduramayanlar unutulup kaybolmus veya yerlerini yeni adet-
ler almistir. Yasanan degisim ve dénusim, Mamusalilarin hayatin gecis dénemlerine ait inanis
ve uygulamalarini hicbir sekilde zayiflatmamistir. Sonug olarak, Turkiye ile Kosova'da yasayan
Turklerin kiltirlerinde ortak 6zellikler ve blyik benzerlikler vardir. Ayni sekilde eski Yugoslavya
halklari, Balkanlar ve Rumeli’de yasayan insanlarin kultdrleri ile Turk kiltlr( arasinda kimi etki-
lesmeler olmustur. Bu etkilesme siireci, halen devam etmektedir. Ulkeler arasindaki cok yonli
iliskiler, Ulkeleri yénetenlerin siyasi, ekonomik, sosyal ve kiltirel yakinlagsmalari sonucu daha
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da artmigtir. Bu nedenle karsilikl etkilesmenin bundan sonra da devam edecegine kugku yoktur

Kosova ve Balkanlardaki Turk inang, gelenek ve gérenek izlerinin Osmanh éncesi ve Os-
manliyla birlikte intikal eden degerlerle bu cografyadaki yasam bigimlerine isledigi, etkiledigi ve
karsilikl etkilestigi goértimustar.
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SELAM iLE DUGUN CAGIRMA GELENEGINDEN DAVETIYE
KULTURUNE KULTUREL EKONOMIK BIiR iNCELEME

Dr. Mehmet OZDEMIR'

Giris

insan yagsami, dogum, evlenme ve élimden olusan ii¢ énemli gecis dénemine ayriimistir.
Bunlardan bagka siinnet, okula baglama, mezuniyet, askerlik, ise baslama, terfi, emeklilik vb.
cesitli ve ara gecis dénemleri de bulunmaktadir. Esas itibariyle yapilan bu G¢li tasnifte evienme,
soy sirme olgusundan da hareketle insanin bireyselligini toplumsalliga doéndstiren ve giftlerin
6zgur iradeleriyle anlagarak karar verdikleri, aile olgusunu kuran bir sézlesmedir.

Evlenme ve téren baglaminda digin, resmi agidan her ne kadar bir evlilik sézlesmesi
olarak gorulse de geleneksel agidan oldukca zengin ritlellere sahiptir. Bu ritieller es secimin-
de, kiz isteme tdrenlerinde, séz-nisan uygulamasinda, diiginin duyurulmasinda, ceyiz gétirme
esnasinda, kina gecesinde, digin gininde, digun sonrasinda vb. cesitli sekillerde gruplandi-
riimaktadir. Bu kapsamda dagin kiltir yaratici igleviyle cesitli asamalarla geceklesen 6zgiin
icerikler veya ritteller batlnu olarak tanimlanabilir.

Evliligin veya diginin duyurulmasi gesitli sekillerde gerceklesir. Gorlicinlin gelmesi,
kizin sézlenmesi ve nisanin yapilmasi dugunin habercisidir. Anadolu’nun pek c¢ok yerinde du-
gundn ilk giind, damadin evine bayrak cekme? énemli bir gelenektir. Bayrak asilirken davullar

1 Tark Halkbilimi Arastirmacisi, ileti: mehmetozdemir @ hacettepe.edu.tr
2 Bayrak ¢ekme, bir cesit digiine davet yéntemidir. Onemli bir sembol ve gosterge olan bayrak, cesitli
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calinir, silahlar atilir ve dagin dért bir yana duyurulur. Bir hanede bayragin dikili olmasi, orada
toy oldugu ve yeme-icme, barinma ve eglenmenin serbest oldugunu gésterir. imam hatip veya
nikdh memuru ve cesitli sahitler huzurunda dini veya resmi usullere gére evlilik s6zlesmesinin
dlizenlenmesi de bir ¢esit duyuru olarak gértlmelidir.

Davet, toplanti kilturinde énemli bir yere sahiptir. Dizenlenen herhangi bir toplantiya
davet edilmek ve davete istirak etmek, davet edilmemek veya davet edildigi halde istirak et-
memek kiltirel agcidan énemli sembol ve gdstergeler arasinda yer almaktadir. Dede Korkut Ki-
tabr'nda gerek Bayindir Han gerek Salur Kazan tarafindan diizenlenen soélenlere bitin Oguz
davet edilmistir. Katilmak zorunludur; davete katiimak baghhgi simgeler; davete katiimamak ise
isyan sebebidir. “Dis Oguz’un ic Oguz’a Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Boyda” oldugu gibi sélen
veya yagmaya davet edilmemek de bir cesit dislanma ve isyan sebebi olarak sunulmustur®. Tark
eglence kiltirinde davet edilen misafirin makami, statlsu, davet ve agirlanma seklini belirle-
mektedir. Bu baglamda misafirlerin karsilanmasi, agirlanmasi ve ugurlanmasi davet olgusunun
kapsamina girmektedir. Kimin nereye oturacagi, ne yiyecegi énceden bellidir.

Davet edilmedigi halde diizenlenen bir organizasyona gidilmesi uygun goérilmez. Bu bag-
lamda Turkgede “davetsiz misafir’ deyimi kullaniimaktadir. Bir davet varsa icabet etmek gerekli-
dir, davet edilenin nasil agirlanacagi 6nceden belirlenmistir. Davet, davetiyeyle, telefonla, e-ma-
ille, mektupla, anonsla ya da davulla tellal ¢cikarmak suretiyle yapilir ya da tim sosyal medya
ortamlarinda yapilabilir. Davet edilmemek toplumda diglanma nedeni olarak bilinir. Bir diglne
cagrilmayan kisi digun sahiplerine “kiz everdin veya oglan everdin ama bizi de davet etmedin”
gibi sitemkar ifadeleri kullanmaktadir. Davet toplumsal yapida gruba aitlik ve diglanma sinirinda
duran bir eylemdir. DGzenlenen etkinlige davet edilmeyen kisinin statlst sarsilir ve kendisini
dislanmis hisseder. Dolayisiyla gerek kisisel gerek toplumsal acidan ve gelenek-géreneklerin
yasatiimasinda davet 6nemli gérevler tstlenmektedir.

Bir gegis téreni olarak diigiiniin dnemli uygulamalarindan birisi de davet olgusudur. Davet,
dagune katilacak olan kisilerin ¢esitli sekillerde ¢agrilmasidir. Gegmisten glinimuize diganlerde
davet olgusunda cesitli yéntemler kullaniimigtir. Bu baglamda bildiride dugin ¢agrisi “sézld, ya-
zili ve elektronik davet” sekilleri olarak u¢ kategoride ele alinmistir.

S6zIG kualtir baylk oranda insanlarin ylz yuze etkilesimde olduklari dénemlerde “anlat-
ma-dinleme-diyalog” cevresinde kisaca ‘konusma’ temelinde tesekkul etmigtir. Bundan dolayi
s6zIU digun cagrisi s6zIU konusma (burada genellikle bir selamlagsma, selam génderme ve selam
araciligiyla dogrudan davet olgusu gézlenmistir) ve cesitli uygulamalar kapsamaktadir. Buna ila-
ve olarak s6zlU kultirde hafiza ve ezber teknikleri ¢esitli uygulamalara déntismustir. Bugln ritiel
olarak adlandirilan bitin uygulamalar s6zli gelenek kuiltirinin yasatiimasi ve aktariimasi ama-

araclarin da yardimiyla asildigi evde digin olduguna isaret etmektedir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin ayrica
bakiniz: (Ogut-Eker, 1998: 164-171). Sivas Giiriin Sarica’da namazdan gelen ahaliyle birlikte hoca, bayragin
Gzerine Kur'an-1 Kerim okur, bayrakgci, Mekke’den getirilmis olan bayrak dire@ini evin her yerden gértilebilecek
bir yerine géturerek dikmeye calisir. Bu arada, “Bayrak gecmiyor!” diyerek bagirir. Dugiin sahibinin esi hatun
kisi ona g¢orap, havlu gibi bir hediye verir. Bayrak gekildikten sonra gengler dikkatli bir sekilde havaya ates
ederek digunun basladigini duyurur. Gelin evine kinaya ve gelin almaya giderken de yedek bayrak gétirlir.
Bayrak, her zaman gelin alayinin en 6niindedir (KK5).

3 Aynintili bilgi icin ayrica bakiniz (Ergin, 2004).
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clyla ortaya ¢ikan dogal sureglerdir. S6zIU olanla hareketin (uygulama-eylem-ritiieller) birlikteligi
s6zIu olanin kaydedilmesini, animsanmasini, yorumlanmasini, canlandiriimasini ve aktariimasini
kolaylastiran bir formuldir. Bu baglamda ritliel her zaman bir anlamin canlandiriimasi olarak goé-
rlmelidir (Assmann, 2001: 91-92).

Yazi 6ncesi toplumlarda elbette hatirlamayi ve aktarmay:i kolaylastirici yéntemler bulun-
mustur (Goody, 2013: 218). Birinci s6zIu kiltir ¢evrelerinde icralar, ikinci s6zIU kultiran (Ong,
2010) ihtiyagc duymadigi “ezberleme”, “bellekte saklama”, “dénlstirme”, “kaliplagtirma” ve “hatir-
lama” gibi siireglerden faydalanarak gerceklestirilmistir (Gérkem, 2007: 419). S6zIU kultdr icraci-
lari mitleri, masallari ve destanlari bu yéntemlerden faydalanarak anlatmiglardir. Ama bir teknoloji
olan yazi, (ikinci s6zIu kiltirlerde) bilgiyi gorsellestirerek 6grenmeyi, hatirlamayi ve aktarmayi
kolaylastirmistir (Goody, 2013: 224).

Soézlu kiltirle mukayese edildiginde yazi, s6zIU aktarim sistemini degistirmekte, zihnin
yapisini etkilemekte, irtical yeteneg@ine ve kaliplastirmaya bagli ezber iligkisine ket vurmaktadir.
Bu baglamda dil bilimci Saussure yazinin sézli geleneklerin kaydedilmesi 6zelligiyle faydali, zih-
nin dogasini etkilemesi ile zararli oldugu géristindedir. Ayrica Saussure yaziyl konusmayi des-
tekleyici bir arac olarak gérur (Ong, 2010: 18).

So6z ve yazi iligkisinde Uglincl bir olgu ise gorintudur. Alfabe olgusunun da gesitli sembol-
lerden olugan bir gériintl sistemi oldugu unutulmamalidir. Ancak burada asil vurgulanan gérin-
tuler, resim, fotograf, vd. araclari kapsamaktadir. Bu baglamda gorintuler iletisimde s6z ve yazi
kadar 6nemli unsurlardir. Goériinti zihnin ifade yetenegini ve bakis agisini daha fazla sinirlandir-
masina ragmen, s6z ve yazinin guclini pekistirmektedir. “Bir gdriintd, bin kelimeye deger’ (Ong,
2010: 19) deyisi bu baglamda hatirlanmahdir.

S6zIU geleneklerden okuryazarliga gecis ve geleneklerin metinlestiriimesi énemli bir de-
gisimdir. Ylzyillar boyunca alfabeye bagl okuryazarligi surdiren insanlar ister istemez metinle
baglanti kurmuslardir. Yasantilarini bu yéntemle kaydetmigslerdir. Ancak ginimuzde teknolojik
araclar metnin sahip oldugu bu ayricaliga son vermis ve ‘ekran’ (televizyon, bilgisayar, cep tele-
fonu vb.) metnin en blylk rakibi olmustur. Bu durumda bilgisayar, insanlarin i¢sellestirdigi met-
ni blyUk oranda dijitallestirerek ekran modelini gelistirmistir (Sanders, 2013: 134). Metin yerine
cesitli isinlarin yansimasiyla ortaya ¢ikan bu ekran goérintisi her gegen giin hakimiyet alanini
genisletmektedir.

Diigiine Davette Sozlii, Yazili ve Elektronik Teknikler

Daginin zamani, yeri ve kimlerin evlendigi, aile bilgileri, genellikle diglinden bir veya
iki hafta 6nce davet usulliyle duyurulur. Buradaki zamanlama genellikle dGginin unutulmamasi
acisindan dugune yakin bir tarihin belirlenmesi seklinde gergeklesir. Digline davet uygulamalari
okuyucu, elgi (Ornek, 2000: 175-197) ve gagirici olarak adlandirilan kisiler tarafindan icra edilir.
Dugune akrabalar, komsular, arkadaglarla kdy-mahalleden kisiler davet edilir. Geleneksel digun-
lere cok mihim bir durum séz konusu olmadikc¢a gelebilecek durumda olan herkes ¢agirilir. Bu
kapsamda dugun daveti, kiislerin barigsmasi icin énemli bir firsattir. Evlenecek olan geng ciftlerin
mutlu giinlerinde yalniz birakilmamasi ve onlara taki olarak adlandirilan ¢esitli hediyeler verilmesi
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6nemli bir gelenektir. DUgunin kalabalik olmasi, digin sahibinin otoritesinin tescili agisindan
son derece 6nemlidir. Az sayida katilimciyla icra edilen dugunler kiigimsenir, yadirganir; digun
sahipleri sirf bu duruma dismemek adina cagrildiklari digtnlere giderler. Bu baglamda digun
katilimcilar boyutuyla insanlarin birbirlerinin mutlu gtinlerini icra ettikleri karsilikh ve birbirine bagli
iliskileri baglatir.

Dugin davetinde cesitli ydontemler kullaniimaktadir. Dagine davet olgusu kapsaminda
davetci, davetiye, cagri, cagirma, ¢agrici, okuntu, okuyucu gibi kavramlar kullaniimaktadir. Okun-
tu kelimesi Gokturk Kitabelerine kadar uzanmaktadir; bu kelime Goékturk Kitabelerinde “okigl”,
Divanii Lagat-it Tirk'te ise okumak, olarak gegmektedir (Ogiit-Eker, 1998: 171). Tiirkge Sozliikte
davet s6zcUgu ¢agri ve ¢cagirma anlaminda kullaniimaktadir. Cagrida bulunan kisilere yani ¢cagri-
cilara davetci de denilmektedir. Davetiye ise bir toplantiya, bir yere cagriimak tzere diizenlenen
davet yazisi, cagrilik anlamina gelmektedir. TUrkce sozlikte “kiiclik armaganlarla yapilan dagin
cagirma’ islemine okuntu, bu isi yapanlara da okuyucu denilmektedir (2011: 599-1794).

Birinci s6zIU kultlr devresinde yazinin olmamasi kaliplagsmalarin olmadigi anlamina gel-
mez. ilk sézlii kiiltiir icracilar, énceden bir kalip (yapi) cevresinde ezberledikleri anlatiyi her
sunumda dogaglama olarak degistirmislerdir. Ancak anlatinin iskeleti bliylik oranda korunmustur.
Burada anlatinin korunan 6zellikler butlini kaliplasmalardir. Tipki birinci s6zIG kiltiirde oldugu gibi
ikinci s6zIU kiltirde de kaliplasmalar vardir. Davetiye érnekleminde, digiin sahipleri —genellikle
evlenecek olan ciftler— digunin énemli bir asamasi icin “cagr unsurunu” dikkatli bir tercihle
secerler. Buradaki secim, cogunlukla matbaanin davetiye katalogu ile sinirhdir. Ozel tasarimlar
ise konunun organizasyon boyutuyla ilgili olup, hem ciddi bir stireci hem de maddi anlamda digiin
sahiplerinin énemli bir tutari hazirlamalarini gerektirmektedir. Buradaki kaliplasma bir yonuyle
sanayi devriminin getirdigi bir sirectir. Daha uygun kosullar altinda daha fazla kisiye pazarlanan,
maliyeti nispeten dusuk icerikler olusturulmustur.

Dugun igerisinde davet olgusu, her seyden énce bir bilgilendirme slrecini isaret eder.
Dolayisiyla dugun bir bilgidir; burada diagun daveti kapsaminda bilgiye ulagsmanin veya bilgiyi
paylasmanin aradan gegen zamanla birlikte degisen cesitli yollari oldugu Uzerinde durulmustur.
So6zlu tekniklerle dugln daveti yiz ylize konusma, tellal ¢cikarma (anons) ve hediyelesme kap-
saminda deg@erlendirilen gesitli uygulamalar kapsamaktadir. S0zl yolla davette digin sahibi-
nin belirledigi kisi/ler, belli bir kéyl, mahalleyi belirlenen s6z-hediyelerle ziyaret ederler. Burada
“selam” géturmeye dikkat edilir. Selam insanlarin karsilastiklarinda birbirlerine verdikleri bir ileti-
dir. Selamin “Selamiin Aleykiim-Aleykiim Selam / Esselam(in Aleykim-Ve Aleykiim Selam veya
Merhaba” seklinde ¢esitli kullanimlari mevcuttur.

Selam anlagmanin, barisin, rahathigin ve selametin ifadesidir*. Selam basta Muslimanlar
olmak Uizere bitin insanligin birlesip kaynasmasinda, sevgi ve sayginin korunmasinda énemli
gorevler Ustlenmektedir. Ayrica selam Allah’in isimlerinden birisidir; (Cihan, 1986: 4). Bu mak-
satla darginlik durumunda bile selam vermek icin ‘Allah’in selamini esirgememek’ deyisi kulla-

4 Selam sbzcugu Kurani Kerim'de dogrudan veya dolayl olarak birgcok yerde gegmektedir. Bunlardan
birisi de Nisa suresidir: (4/86) “Size bir selam verildigi zaman ondan daha glizeliyle veya ayni selamla karsilik
verin. Stiphesiz Allah her seyin hesabini geregi gibi yapandir’ bu ayette selamin hikmu verilmistir. (kuran.
diyanet.gov.tr), [Erisim Tarihi: 05.11.2017]. Calismanin kapsami dikkate alinarak bu konu kisa tutulmustur.
Selam hakkinda detayli bilgi icin ayrica bakiniz: (Cihan, 1986).
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nilmaktadir. Kapi kapi gezen gagricilar, gittikleri evliere éncelikle digln sahibinin selamini iletir.
D0glin sahibinin selamini gétiren gagricilar, davetliye digin hakkindaki gerekli bilgileri aktarir.
Bu baglamda digline davette selam, konusmay! baslatici bir kalip olarak gérulmelidir. Selam ver-
mek ile almak insanlarin iletisiminde saygi ve sevgi agisindan son derece 6nemlidir. Dolayisiyla
selam hem dini hem de milli kilttriin édnemli bir olgusudur.

S6zIt tekniklerle digln cagrisi cesitli uygulamalar kapsar. Henuiz davetiyenin olmadigi
dénemde Kayseri’de digin ¢agrisi davetciler tarafindan s6zli olarak yapiimistir. Davetgiler eko-
nomik durumu iyi olmayan kadinlar arasindan secilmektedir. Digun sahibi davetgiye bir heybenin
icerisinde bir miktar kavurga (bugdaydan yapilan bir kuruyemis) vererek istedigi kisileri digine
davet etmesini ister. Davetci olarak adlandirilan kadin, kavurga heybesi sirtinda kéyden kim du-
glne cagrilacaksa kapi kapi gezerek “filanca kisinin filanca tarihte dugdnd var ve sizi digline
davet ediyor’ seklindeki mesaji iletmektedir. Davetci cagirdig kisilere sirtindaki heybeden bir
bardak kavurga® ikram etmektedir. Davet edilen evlerden de davetgiye “bugday, un, ekmek” vb.
ne varsa cesitli hediyeler verilmistir. Bu yontem ile davetci olarak adlandirilan kadinin az da olsa
birtakim ihtiyaclarinin karsilanmasi énemsenmistir (KK1).

Corum’da dugin ¢agrisi "okuma“ olarak bilinmektedir. Erdentug okuyucu géndermeyle
ilgili bir seremoni kaydetmistir. Kiz evinden en yasli kadinlarin ve bir kadin hocanin da katildigi
bu seremoni bir hali Gzerine ¢ira, mum, seker, ayna, bir tas su, balta veya satir, bulgur, yarma
ve un konulmaktadir. Bu malzemelerin ritlielin uygulanmasinda énemli islevleri vardir. Cira veya
mum ates kiltiine, balta veya satir demir klltine génderme yaparak kéti ruhlarin kovulmasinda,
seker tatl yiyelim tatli konusalim inanci gereg@i evlenecek ciftlerin agizlarinin tatl olmasi igin,
aynanin aydinlk getirdigine, suyun tazelik ve canlanmayi sagladigi dolayisiyla su kiilti gevre-
sinde dugUndulebilir. Bulgur, yarma ve un gibi gida maddeleri ise bolluk ve bereket simgesi olarak
degerlendirilebilir. Ayrica digunlerde okuyucular tarafindan ‘okuluk ekmek’ gdnderilmesi énemli
bir uygulamadir. Ozellikle bugdayin temel besin maddesi olmasi hediye olarak secilmesinde be-
lirleyici oldugu sdylenebilir (1969/1970: 238-243). Ayrica gelinin basindan sacilan cesitli mad-
delerin Tlrklerin samanlik déneminden kalan sagi geleneginin bir uzantisi oldugu g6z 6niinde
bulundurulmalidir. Dolayisiyla burada gerceklesen uygulamalar, tarihi bir zeminde Turklerin gele-
neksel kiltirinun farkli sahalarda cgesitli sekillerde uygulanmasinin bir 6rnegi olarak gérilmelidir.
Ritiiele eklenen hoca motifi ise islamlasmayla ilgilidir; elbette ritlielde hoca, samanin gérevini
Ustlenmisgtir.

Sivas ili Gurin ilgesinde digin davetiyesine "okuntu" denir. Okuntu, digln evine yakin-
ligina ya da toplum icindeki konumuna gére elma, bardak, seker, kutu (bisklvi, ¢ikolata, lokum
vb.), oglak, kuzu, koyun, kog, kart vb. dagitilarak yapiimaktadir. Okuntucu genellikle ilgili kdy ya
da bdlgeyi iyi taniyan ve hali vakti cok yerinde olmayan kisi/lerdir. Bunlar, okuntuyla birlikte diagin
sahibinin selamini da ileterek digunin sdrecini de anlatir. Zira dugun, bayrak cekmeyle baglayip
dua yemegine dek genellikle U¢ ya da dort guin surer. Okuntuyu veren kisiye de bahsis verilmesi
adettendir. Dugunin baslamasindan sonra da dugin sahipleri, mimkinse kisi ayirt etmeksizin
gevrenin tamamini diigiin boyunca her siireg icin ayn ayri davet eder. Ote yandan kiz tarafinin
digun surecinden haberdar edilmesi ve bilhassa kina heyetinin geleceginin bildiriimesi islevini

5 Buuygulamayi giinimiizde diiguinlerde dagitilan gerezlerle eslestirmek mumkundur. Diglnlerde cerez
dagitmak bu uygulamanin surdirilmesi seklinde yorumlanabilir.
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salik¢i® yapar. Salik, TDK s6zligunde bir olayla ilgili tavsiye, haber ve bilgi vermek anlamina
gelmektedir (2011: 2018). Bu gelenekler blylk oranda yasatiimaya devam ettiriimektedir (KK5).

Gelibolu Yarimadasinda da diigin daveti bereketi simgeleyen ekmek ve pogaca ile yapil-
maktadir. Bu ydntem daha ¢ok kadinlarindan digine davetlerinde kullanilirken erkeklerin digu-
ne davetleri davul ve gesitli calgilar esliginde seker-lokum vb. gidalar dagitilarak gerceklesmek-
tedir (Ercan, 2002: 133-134).

Karakegcili Turklerinde diigiiniin duyurusuna "okuntu" denilmektedir. Okuntu kadin ve er-
kekler tarafindan genellikle diginin ilk gini gegeklestirilir. Okuyucular digine davet ettikleri
evlere seker ve mum gibi hediyeler géturirler (Ogit-Eker, 1998: 171-173).

Ahiska Turklerinde dugunin cagrilmasindan "teklifa" denilen davetgiler sorumludur. DU-
gunden bir veya iki hafta énce teklifalar kdéy halkini digiune davet eder. Her kdyde davet igini
yapan daimi teklifacilar bulunmaktadir. Ayrica gesitli kdylerde erkek tarafinin déigline mumla, yine
erkek tarafinin esinin-dostunun kibritle cagrildigi belirtilmigtir. Ayni kéylerde cami minarelerinden
hoparlérlerle ve kdy meydanlarinda davul zurna yéntemiyle digin duyurulmaktadir (Altun, 2004:
263-264).

Yorgancioglu, Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyeti'nde cesitli renklerde hazirlanan mumlarin
davet uygulamasinda énemli bir yer tuttugunu bildirmektedir. Digine davette stati farklar géz
6ninde bulundurulmakla birlikte genellikle sari renkli ince mumlar kullanilir; alt kismi yesile boya-
narak hazirlanan mumlar 6zel davetlilere verilmektedir. Ayrica gulimdanliklardan sunulan gesitli
cicek sulari dugline davette 6nemlidir. Saracoglu ise davet uygulamalarinda 6zellikle zengin aile-
lerin nohutlu ¢érek yaptirdiklarini belirtmistir (aktaran Balci, 2013: 102-103).

Benzer uygulamalar Gaziantep Islahiye ilgesi Kirikgali Kéyi'nde gorilmektedir; ¢corek
yerine davet icin pisirilen 6zel ekmekler dagitiimaktadir. Ekmek, biytk nimet ve bas taci olarak
gorildigi igin digin davetleri de ézel olarak pisirilen ekmeklerle yapilmaktadir. Onceden
suslenen ekmek dilimleri diigiine davet edilecek evlere génderilmektedir (Ekici, 1996: 69-70).

Giresun’da digun cagirma iki isimle anilir; bunlar "buyrultu" ve "cagirma'dir. Buyrultu
digunden yaklasik on giin 6nce yapilmaktadir. Buyrultu, ¢agrilanlarin statulerine ve dostlugun
derecesine bagli olarak “mektupla, tava béregiyle, horozla ve kogla” olmak tzere dort kategoride
gerceklesmektedir. DUglne ara sira gérisen uzak taniklar mektupla, evsiz barksiz kimseler bir
tava borekle, orta gelir diizeyine sahip olanlarla yeni arkadaslar horozla, Unli kisiler ve samimi
arkadaslar kogla buyrulmaktadir (Cilesizoglu, 1934: 13).

Giresun’da duglne davet “cagrici” olarak adlandirilan, kisi/ler tarafindan yapilmaktadir.
Bunlar genellikle yetiskin erkek cocuklardir; cagiricilar, damat veya gelinin abisi, erkek kardesleri,

6 “Salik¢l” olmak sanildigi kadar kolay degildir; bu ¢ok riskli ve 6nemli bir gérevdir. Gelin evine kinaya ge-
linecegini bildiren kisi, bu haberi direk gelin evine bildirmek icin gizlice gitmelidir. Salik¢i, eger kdy genglerine
yakalanirsa onlari tatmin edecek hediyeler vermelidir. Bunlar raki, ¢erez, tatli vs. olabilir; aksi halde salik¢i her
tarll cezaya carptirilir. Kiyafetiyle irmaga atiimak, is yaptiriimak (tezek kavlatmak, giibre tagimak, (ztim bel-
letek vs.) gibi cezalar bunlardan bazilaridir. isin k&t tarafi kirsalda niifusun ok, eglence ortaminin az oldugu
zamanlarda salikglyi yakalayan ahali, ona iskencede birbiriyle yarisir ve zaman zaman énemli yaralanmalar
da meydana gelirdi (KK5).
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amca, dayi ve komsu cocuklari gibi kisilerdir. DUgun sahipleri ¢agricilara harclik niyetine bir miktar
para veya cesitli hediyeler verebilir. Bu, genellikle diginin "tutma usulii"ne” gére cagiriimasiyla
ilgilidir. Kiz ve erkek tarafinin ayni kéy ve mahallede ikamet etmesi durumunda cagiricilar her
iki aileden de olusabilir. Ayri kéy veya mahalleden ciftlerin digunlerine davet uygulamalari ise
cogu kez kiz ve erkek taraflarinca birbirinden bagimsiz olarak yapilir. Duglne davette kisi dnce
kendini tanitir. Daha sonra, ¢agiracag: kisiye diigiin sahiplerinin selamini iletir ve “kiz kardesimin,
ablamin, amcamin-teyzemin-dayimin kizinin, ... tarihte ... kisinin ogluyla yapilacagi digtne sizi
davet ediyoruz, bekliyoruz vb.” sbzler sdyler. Burada bilinirlik agisindan silale adlari da (lakaplar)
kullaniimaktadir.

Birinci dereceden hisim-akrabalar, muhtar, imam vb. kéyln ve mahallenin ileri gelenleri,
halk tabiriyle uslular, bizzat digun sahipleri veya digin uslusu/ydneticisi tarafindan davet edilir.
Bu davet uygulamasinda s8zlU unsurlara ek olarak cesitli hediyelerden istifade edilir. Kéylin veya
mahallenin ileri gelenleri statlistine uygun bicimde, diugilin sahiplerinin ekonomik durumlarina
gbre horoz, tavuk veya tavada pisirilen bir yufka béregi ile digtine davet edilir. Ekonomik durumu
iyi olan aileler genellikle horoz ve tavuk ile ¢cagri gergeklestirirken, ekonomik durumu iyi olmayan
aileler yufka béregini hediye goétururler (KK2, KK3).

Digun davetlerinde, davetliler seker, lokum vb. tathlarin veriimesi agiz tathhgini, mum,
cira vb. I1sik sacan cisimlerin verilmesi eski Turk inanglarindan ates kiltini simgelemektedir.
Bilindigi Uzere ates, yabani hayvanlardan ve kot ruhlardan korunma amaciyla kullaniimaktadir.
Isik ayni zamanda ruh ve baht aydinliginin ve ferahhginin kaynagidir. Sabun ise temizligi ve ké-
tuluklerden arinmayi, simgelemektedir. Seker, baklava, yoresel bir tatl, bugday, ekmek, sabun,
mum vb. butlin bu hediyeler verilirken esas olarak ciftlerin yeni kuracaklari yuvada mutlu mesut
yasamalari amaglanmaktadir (Ogiit-Eker, 1998: 172).

Yaazili tekniklerde diigiin gagirma konusma ve davetiye araglari ile gergeklesmektedir. Bu-
rada gesitli davetiye tarleri kullaniimaktadir. Genellikle diginden birkag giin 6nce zarfa konulan
veya kurdele takilan davetiyelerin arkasina sulale adlari ya da evin reisinin ad ve soyadi yazilir.
Davetiyeleri dagitmaya c¢ikan ¢agricilar, kapi kapi gezerler. Buradaki ilk konusma ¢ogunlukla
selamlasma seklindedir. DUGln sahibinin selami iletildikten sonra, diigiine davet edilecek kisinin
isminin yazili oldugu davetiye takdim edilir. Davetiye verilirken digun hakkindaki bilgiler de ak-
tarilir®,

Elektronik (teknolojik) tekniklerde digun cagrisi ise daha cesitli bir yapi arz eder.
Ozellikle ilgili etkinlikten bir veya iki giin énce gazete, radyo ve televizyon araciligiyla duyurular
yapilmaktadir. Hazirlanan iceriklerde etkinlik hakkinda yer ve tarih bilgileri paylasiimaktadir. S6z
konusu icerikler, ilgili kimselerin etkinlige davet edildigini gésteren énemli bir davet ydntemidir.
Ayrica elektronik aygitlarin yardimiyla davet uygulamasinda cami minarelerinden yapilan du-
yurular da énemli bir yer tutmaktadir. Anadolu’nun gesitli yerlerinde camiden anons tekniginin
kullanildigr belirtilimistir. Ayrica belediye hoparlérlerinden de davet uygulamasina rastlanmigtir.

7 Duagunin belli bir miktar para 6denerek ¢agirtiimasina tutma usult denir. Burada édenen para genellikle
bir guinlik yevmiyedir.
8 Konuyla ilgili ayrintil bilgi yapisal ¢éziimleme bashgr altinda verilmistir.
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internet ortaminda elektronik metin, taranmis veya fotografi cekilmis davetiye aracla-
r, (SMS, multimedya, WhatsApp, Messenger vb. mobil uygulamalardan goénderilen mesaj-
lar, e-mailler, sosyal medya paylasimlari, etkinlik olusturma vb.) ile gerceklesmektedir. Dugin
duyurusundan énce séz, nisan gibi asamalar da sosyal medya vasitasiyla duyurulur. Elektronik
usullerle yapilan dugun davetinde, evlenecek ciftler genellikle sosyal medya hesaplarindan
dugunle ilgili ortak bir agiklama yaparlar. Bu agiklama bazen digin davetiyesinin fotografinin
paylasiimasi bazen de etkinlik olusturuimasi seklinde gerceklesir. Ayrica fotografi taranan
davetiye cesitli mesaj uygulamalari ile davetli listesine génderilmektedir.

Sosyal medyada herkese agik olarak paylasilan icerikler yaninda kisilerin arkadaslari ara-
sindan sececegi 500 kisilik bir gruba yénelik etkinlik olusturmasi mimkuandur. Etkinlik tarihi, et-
kinlige davet edilen kisiye bildirim olarak iletiimektedir. Kendisine etkinlik daveti gelen kisi, etkinlik
Uzerinde yer alan ‘Dustnlyorum’, ‘Gidiyorum’, ‘Belki’, ‘Gidemiyorum’ ve ‘Paylasim’ secenekleri
ile davet hakkinda geri bildirim verebilmektedir. S6z konusu yéntemler kullanilarak paylasilan
icerikler mesafe olmaksizin gok genis bir alana yayilmakta ve ¢cok sayida kisiye ulagsabilmektedir.

Diigiin Davetiyelerinin Yapisi ve islevleri

Davetiye, 6nemli olaylarin duyurulmasi i¢in hazirlanan yazili metinlere verilen genel isim-
dir. Davetiye maddi ve manevi olgulari bir araya getiren bir ¢esit duyuru aracidir. Yazinin ortaya
cikisi ve yazili kiltiriin gelismesi szl geleneklerin yaziya aktariimasi slirecini beraberinde ge-
tirmistir. S6zIU ve cesitli uygulamalara bagl digun cagrisi da yazili bir belge olarak davetiyeye
déniistim sirecini baslatmistir. Ozellikle matbaaciligin gelismeye baslamasiyla birlikte gesitli
baski kaliplarinin yardimiyla hazirlanan davetiyeler énemli bir gelisme olarak degerlendirilebilir.
Bilgisayar ve yazici teknolojilerinin gelismesi davetiye piyasasini da zenginlestirmigtir.

GUnumuzde slinnet, nisan, kina gecesi, digun, asker ugurlamasi, senlik, festival vb. ¢ok
cesitli “kutlama” etkinliklerinin duyurulmasinda davetiye énemli bir aractir. Davetiyenin temel is-
levi de diizenlenen etkinligin duyurulmasi ve davet edilen kisilerin bilgilendiriimesidir. Davetiyeye
artan talep, 6zellikle 2000’lerden sonra teknoloji alaninda saglanan gelismelerle birlikte, dave-
tiyeciligi matbaacilik sektori icerisinde édnemli bir alan olarak éne c¢ikarmigtir. Bunda belirleyici
etkenlerden birisi de hic siiphesiz organizasyon olgusudur. Ozellikle “diigun” térenlerinin, insan
yasaminin en énemli gecgis asamasi olarak goérilmesi; geng ciftlerin “insan émriinde bir kere
evleniyor’ seklindeki yaygin kanaati, davetiyelerde cesitliligi ve zenginligi meydana getirmistir.

Davetiye hazirlayicisi Refik Akin, ilk davetiyelerde matbaaciliga bagh olarak az sayida se-
cenek bulundugunu ve davetiyelerin énceden hazirlanan kaliplarin yardimiyla basildigini belirt-
mistir. Buna bagh olarak davetiye se¢gmeye gelen ciftlerin secenek azhigindan dolayi herhangi bir
modelde hizli bir sekilde karar vererek islerini kolaylastirdigini sdéylemistir. Akin, “simdiki ciftlere
davetiye begendiremiyoruz” diyerek islerinin zorlugunu dile getirmistir. Ayrica evlenecek olan
ciftlerin saatlerce davetiye katalogunu karistirdiklar ve binlerce model arasindan birini segmek
konusunda zorlandiklari belirtmistir (KK4).

Hic siiphesiz bunda insanlarin beklentileri de etkili oimaktadir. Ozellikle bilgisayar ve of-
set matbaaciligin gelismesine bagh olarak seceneklerin artmasindan dolayi, davetiye se¢mek
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isteyen ciftlerin de binlerce model arasindan se¢im yapmakta kararsiz kalmalari, hayatin pek
cok asamasinda bir Griin alirken karsilagilan bir durumdur. Bu baglamda seceneklerin cokluguna
bagli olarak ¢alismanin temel sorgulama alanlarindan birisi de davetiyelerin yapisal 6zellikleridir.
Calismada davetiyelerin hem gdrsel hem de metinsel agidan okunmasi amaglanmistir. Davetiye-
lerin kendi icerisinde cesitli alt kategorilerde incelenmesi mimkindir. Buna gére yapisal agidan
davetiyeler bes baslikta incelenebilir:

1. Boyutlarina Gére: Kiiglk, orta ve bliylk davetiyeler.

Sekline Gére: Kare, dikddrtgen, yuvarlak ve diger davetiyeler.

2.
3. Baskilarina Gore: Tek sayfa, arkali-énld, iki sayfa veya katlamali davetiyeler.
4. Renklerine Gére: Siyah, beyaz, mavi, kirmizi, pembe vb. davetiyeler

5.

Kullanilan Aksesuarlara Gére: Zarf, kurdele, puiskil, nazar boncugu, gesitli taslar
vb. 6zel stislemeleri iceren davetiyeler.

Davetiyenin yapisinin incelendigi bu bélimde yapisal 6zellikleri meydana getiren tasarim
ve isin ekonomik boyutu dikkate alinmaldir. Dolayisiyla digine davet olgusu kulttirel ekonomik
bakis agislyla sorgulanmasi gereken konular arasinda yer almaktadir. Clnk{ bir gecis ddénemi
olan dugun icin ekonomik imkanlar seferber edilmektedir. Kiz isteme, s6z, nisan, gerekli hazir-
liklar ve diigiin bash basina ekonomik sirecleri icermektedir. Bu baglamda diigiin daveti de her
yénuyle ekonominin konusudur.

D0gin icin ayrilan bitgede dnemli bir kalem de davet hazirliklarina ayrilir. Ciftlerin dave-
tiye katalogundan sectikleri modellere goére baski maliyetleri degismektedir. Davetiye hazirlayi-
cilar, davetiye Ucretlerini tasarim, animasyon, aksesuar, basim ve eger varsa kargo Ucretiyle bir-
likte belirlemektedir. Davetiyeler genellikle énceden matbaacilar ya da davetiye isiyle ilgilenenler
tarafindan cesitli paketlerle pazarlanmaktadir. S6z konusu paket davetiye iceriklerinde kullanilan
kagidin ve baskisinin kalitesi, boyutu, slslemesinde kullanilan zarf, kurdele, cesitli taslar, na-
zar boncugu figrd vb. gibi dis aksesuarlarin toplami ve baski sayisi bu pakette sunulmaktadir.
Dolayisiyla davetiye tasarimciliginin yaraticiligin sergilendigi kulttirel ekonomik bir alan oldugu
sdylenebilir.

Davetiye tasarimi, grafikler, fotoshop, animasyon, suslemeler gérsel ve dijital kaltirin
dolayisiyla kultir ekonomisinin alanina girmektedir. Bu kapsamda kultirel ekonomik bir Grin
olan davetiye duz bir k&gt formunun cesitli yazili ve gorsel imgelerle yaratici bir bakis agisiyla
tasarlanarak pazarlanabilir bir icerige dénusturilmesi seklinde tanimlanabilir. Davetiyeler grafik,
tasarim, animasyon, aksesuar vb. ézelliklerine gére diuzenlenecek dugunin nitelikleri hakkinda
6nemli bilgiler vermektedir. Dolayisiyla davetiyenin konuklara diiginun ihtisami, eglencenin bo-
yutu hakkinda bilgi veren bir program oldugu sdylenebilir (Sharif ve Yarmohammadi, 2013: 3).

Hemen her yerlesim biriminde diigiin davetiyelerin basildigi matbaalar bulunmaktadir. Ay-
rica ¢esitli internet sitelerinde, sosyal medya hesaplarinda hazir davetiye modelleri pazarlanmak-
tadir. Gelin ve damat adaylari daha 6nceden tasarlanan bu modellerden kendileri igin uygun olani
secerek dugun igin siparis verirler. Pazarlayicilar gelin ve damat adaylarinin isimlerini ekledikleri
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davetiyeyi kargo sirketi araciligiyla digin sahiplerine géndermektedir. Ayrica davetiye modelleri
Uzerinde yapilan ¢esitli degisiklikler her zaman ekstra maliyet getirmektedir.

Davet ve kultir ekonomisi kapsaminda hazirlanan cesitli icerikler de mevcuttur. Bunlar
genellikle “duvar saati, tablo, puzzle, anahtarlik, dolap siisi (magnet), kapi sisu, ayna, cesitli
kokulu sabunlar, nikéh ve dugun sekerleri” vb. gibi genellikle yakin akrabalara dagitilan ve dagin
hatirasi olarak saklanmasi istenilen cesitli hediyelik esyalardir. Bunlarin dagitim sireci genellikle
digunden sonradir.

Davetiyeciler s6zlu-yazili kaltur Grinlerini yaraticilik temelinde kulttrel ekonomik amaclar
icin kurgulayarak iglevsel olarak kullanima sunmaktadir. Davetiyeler kultirel ekonomik acidan
geleneksel ve modern olani yaraticilik temelinde bulusturmaktadir. Kiltirel bellegin sagladigi
s6zIU ve yazili veriler, basta yazili-gérsel ve sanal araglar temelinde kurgulanmaktadir. Ayrica
davetiyecilik internet ortaminda, forumlar, sosyal medya, mobil uygulamalar ve dogrudan agi-
lan internet sayfalarinda basim-yayin ve matbaacilik hizmetlerini kolaylastiran, yayginlastiran
ve maliyetleri ucuzlatan bir sektére dénlismistir. Davetiye sektdrl, e-ticaret siparis boyutuyla
uzaktan matbaacilik hizmetleri sunmaktadir. Bu sektér ayrica paketleme, dagitim (kargo) hiz-
metlerini kapsamaktadir. Dolayisiyla internet ortaminda davetiye temelinde kiltirel ekonomik
amagclar cevresinde sanal/dijital kiltur belleginin olustugu sdylenebilir.

Davetiye tasarimciligi, yaraticiligin sergilendigi alanlardan birisidir. Kilturel ekonomik bir
urtin olarak davetiye, tasarim 6zelliklerine gére gesitli sekillerde incelenebilir. Davetiyelerin sahip
oldugu en belirgin dzellikler sunlardir:

a) Sadece metinlerin yer aldigi davetiyeler: Davetiyelerin gorsel icerigi, tasarim ve isci-
lik gibi maliyetler fiyatlandirmay etkilemektedir. Kagit kalitesi, baski ¢esidi, kullanilan
aksesuarlar davetiyenin birim fiyatini etkileyen unsurlardir. Bu baglamda sadece yazi
tarleri ve farkli dillerden olusan metinler bu grupta yer alir. Bu davetiyelerde suslemeyi
cagristiran gorsel icerikler yok denecek kadar azdir.

b) Fotograf veya Kkarikatdr iceren davetiyeler: Davetiyelerin tasariminda resimler, fotograf-
lar ve karikaturlerden istifade edilmektedir. Davetiyede damat ve gelinin gercek fotografi
bulunabilir; ayrica gelin damat modelleri yaninda gelin ve damadin karikattrlerini simge-
leyen davetiyeler bu kategoride yer alir.

c) Cesitli simge, ikon, imgenin kullanildigi davetiyeler: Davetiyenin tasariminda ¢esitli gor-
sel araglardan ve sembollerden yararlaniimaktadir. Bunlar davetiyenin pazarlanmasi/
begendiriimesiyle ilgilidir. Bu baglamda gelin-damat, gelinlik-damatlik, bulusan eller, du-
dak ve biyik, salincak, sonsuzluk semboli, cifte kumru, glvercin, dantel, tugra, inci ve
diger taslar, kurdele, pUskdl, tas plak, kalp, tren, Kiz Kulesi vb. gibi istanbul basta cesitli
sehirlerin simgeleri, kapi, araba, ev vb. iceren davetiyeler bu kategoride yer alir.

d) Sportif tasarimli davetiyeler: insanlar basta futbol olmak iizere gesitli spor dallarin
kendilerine yakin hissederler. Bu baglamda sporlailgili icerikler tasarimcilarin dikkatinden
kacmamistir. Burada en ¢ok mag bileti tasarimi tercih edilmektedir; Ayrica tasarimlarda
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e)

g)

h)

k)

amblem, futbol topu ¢izimi vd. taraftarlik simgesi iceren 6zelliklere de yer verilmektedir.

Otoblis veya ugak bileti seklindeki davetiyeler: Seyahat insanlarin yasaminda énemli bir
yer isgal etmektedir. Evlilik de insanlarin birlikte ¢iktiklari bir yoldur. Bu yolda alinan bilet
tek yonludir. Genellikle tren, ucak veya otobis bileti seklindeki tasarimlar bu grupta yer
almaktadir.

Film seridi seklindeki davetiyeler: Filmler insan yasamini konu edinir; evlenen ciftler
mutlu sonla biten filmlerde oldugu gibi bir &mir boyu mutlu yasamak isterler. Dolayisiyla
bu tur davetiyelerde evlilik, yasami konu edinen bir film olarak sunulmaktadir. Rilya gibi
bir digin icin film seridini, cesitli film imge ve sembollerini, gizgi film karakterlerini vb.
gibi 6zellikleri iceren davetiyeler hazirlanmaktadir.

Gazete, dergi tasarimli davetiyeler: Duginin bir bilgi oldugu daha 6nce belirtilmisti.
Davetiye bu bilginin duyurulmasi stirecinde kullanilan temel aragtir. Bunun bilincinde
olan tasarimcilar, gazete tasarimi iceren davetiyeleri olusturmuslardir. Bu davetiyelerde
manset, siirmanset gibi 6zellikleri yansitan bir tasarim olusturulur.

Cesitli ciceklerin yer aldigi davetiyeler: Cicek suslemenin ve gorselligin temel
araclarindan birisidir. Cicekler hemen her alanda insanlarin tasarimlarinda yer verdikleri
bitkilerdendir. Davetiyenin kenarini gcevreleyen cesitli cicek demetleri, gil, menekse, or-
kide, lale, papatya gibi gicekler siisleme amaciyla kullanilir.

Denizle ilgili unsurlari yer aldigi davetiyeler: Su hayattir, insanlarin yasam kaynagidir.
Davetiye tasarimlarinda denizle ilgili unsura da siklikla yer verilmektedir. Denizyildizi,
balik veya deniz manzarasi, gemi, sandal vb. égeleri iceren davetiyeler bu grupta yer
alir.

Tarihi belge niteledigindeki davetiyeler: Bu grupta yer alan icerikler, genellikle tarihsel
bir belgenin yaratici bir tasarimla davetiyeye dénustirilmesiyle olusturulmaktadir. Padi-
sah Fermani ve ev-arsa tapusu seklindeki davetiyeler en ¢ok kullanilanlardir.

Diger yaratici davetiyeler: Bunlar cesitli araclarin ézelliklerini ya da benzerliklerini yan-
sitan modellerdir. Puzzel, yelpaze, sinema klaketi, kamera ya da teyp kaseti, bulmaca
(ask bulmacasi), ilag kutusu (ask ilaci-tek derman, aspirin=asgkpirin, antibiyotik=askibi-
yotik, Aferin=Askferin, RahatBatiyor Terramycin=Tedavimsin), parmak arasi terlik sek-
lindeki davetiyeler. Ayrica katlamali davetiyeler acilinca iginden ev, araba, gemi, ucak
vb. k&gittan maket seklini alan icerikler ortaya ¢cikmaktadir.

Davetiye bir bilgilendirme aracidir. Davetiye bazen yoéresel bazen ulusal basin-yayinin

kisa 6lgekli bir taridir. ilk yazili davetiyelerden bu yana davetiye cesitli ddniigsiimler gecirmistir.
ilk davetiyeler genellikle kartvizit boyutunda veya biraz daha bilyik boyutludur. Davetiyelerin
sahip oldugu sekil ve bigcim esasinda yazinin ve yazili/gérsel kiltir araglarinin ortaya ¢ikardi-
g1 unsurlardir. Yazih kaltirun ortaya ¢ikardigi ilk davetiyelerde sadece metinlerin yer aldigi 6n
gbrulebilir. Aradan gecen zamanla ve gelisen teknolojik imkénlarla birlikte metin ve karikatur,
kabartmalar, metin ve resim, metin ve fotograf daha sonra ise metinden dijital icerige dénugim
gergeklesmistir.
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Davetiye yapisi itibariyle bir metin olarak okunabilir. Bu metin tek sayfa, arkali 6nli iki
sayfa ya da katlamali U¢-dért sayfadan olusabilmektedir. Tek sayfalik davetiyelerin 6n ytzinde
genellikle gelin damat figuri olan bir karikatir veya cizime eslik eden dugin duyurusu yer al-
maktadir. i¢ sayfada ise diigiin hakkinda gerekli bilgiler verilmektedir. Buradaki bilgiler evienen
ciftlerin isimleri, aile ad ve soyadlari, dugunun yeri ve tarihi, digundn ve kavugsmanin mutlulugunu
anlatan birka¢ cimle seklindedir.

< ¢ ‘ Fl 4
et Cmimigde ¥
¢ 45 4
o Sskrte ¥
J S - .
C O/ mfﬁm/mé /sffzorwb;.
Fedizopte vo Sakiarys
Selotore
Hayitatets. Homalin

+ ’
iapin tnontrinds aicle
ataterends /a‘tmafédm Aovany

dayaras

BABASI BABASI

Hls Hetgle) Maammer Fokrye

/

159.1978 Cuma Saat 20.00'de e )
Taldtpasa Bulv. Cebeci Sinemasi yani. !
(DUNYA DUGUN SALONU) Tel ; 190201 ANKARA .

Davetiye 1: 15. 09. 1978° Tarihli Dugun Davetiyesi, (Hilal Sakarya Arsivi, 2017).

Bazi davetiyeler evlilik clizdani seklinde tasarlanmistir. Cesitli ebatlarda kartonlarin or-
tadan ikiye katlanmasiyla olusan tek sayfalik bu tasarimin dis ytziinde kirmizi, kahverengi gibi
tonlar tercih edilmektedir. S6z konusu davetiye evlilik clizdani tasarimi oldugundan dis ylizeyde
ay ve yildiz altinda blyUk puntolarla evlilik ctizdani ibaresi yer almaktadir. Bu ifadenin altinda
“Seviyoruz, Evleniyoruz” onun altinda ise gelin ve damadin isimleriyle digun tarihi yer almakta-
dir. Ortadan katlanilan davetiyenin arka dis ylzeyinde ise gelin ve damadin isimlerinin altinda
digunlerinin cagiriimasiyla ilgili kisa bir metin yer almaktadir.

Bu metinler birgok davetiyede ortak ézellikler gostermektedir: “lyi giinde ve kétii giinde,
varlikta ve yoklukta, hastalikta ve saglikta, birbirimize ihtiyacimiz oldugu her anda, birbirimizden
ayrilmayacagimiza s6z veriyoruz. Sizleri de digunimuize bekliyoruz” vb. seklindedir. Buradaki
ifadeler incelendiginde, kompozisyonun birlik, beraberlik, aitlik ve dayanisma Gzerine kuruldugu
gorulmektedir. Ayrica evliligin bir sézlesme oldugu ve bu kararin davetiyede de ayrica katilim-
cilar huzurunda gerek yemin gerek s6z baglaminda tasdik edildigi séylenebilir. S6z konusu da-
vetiyenin i¢ sayfasindaki tasarimda sol taraf gelin, sag taraf damat adayina ayrilmistir. Burada

9 Davetiyede bazi sdzciklerin sonradan kalemle eklendigi gértilmektedir. Bu durum baski teknolojisinin
yeterince gelismedigine isaret etmektedir.
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kullanicilarin tercihlerine gére degismekle birlikte en Uste fotograf veya karikatlr gibi araclardan
istifade edilmektedir. Gelinin ve damadin adlari soyadlari, anne-baba ad ve soyadlari, erkek ve
kiz tarafinin digun tarihi, saati, yeri (agik adres) gibi hususlar yer almaktadir. Ciftlerden birisinin
annesinin veya babasinin dnceden vefat etmesi durumunda, davetiyede aile adinin yazildigi
bdlime hayatta olan yakininin adi ve soyadi yazilir. Bu durumda sadece anne veya baba adi
yazilmakta ya da dlen kisi parantez ici aciklamasiyla merhum olarak belirtiimektedir. Yine bazi
davetiyelerde géruldugu tzere gelin veya damadin dayi veya teyzesinin ya da baska bir yakininin
ismi de yazilabilmektedir.

Davetiyelerde yer alan metinlerin benzerligi veya farkliligi ¢esitli siniflandirmalari berabe-
rinde getirmistir. Bu kapsamda davetiyelerde yer alan metinler zorunlu ve secimlik olmak lzere
iki kategoride incelenmistir. Gelin ve damadin isimleri, (isimlerin bas harfleri vurgulanir), davet
metni (kisa veya uzun olabilir), ebeveynlerin isimleri (anne-baba-blylkanne, dede, dayi-teyze
vb.), duglne iliskin bilgiler (yer, zaman, siire vb.) genellikle zorunlu olarak yer almaktadir Daveti-
yede, cagrinin tek veya ¢ift tarafli oldugunun belirtiimesi, digin mekanina ulagim sekli, diginin
yemekli olup olmadigi gibi konulara her zaman yer verilmez. Dolayisiyla davetiyede yer alan bazi
bilgiler genellikle segimliktir (Ozgiider, 2011: 40).

Davetiyelerde yer alan metinler cesitli kategorilerde incelenebilir. Bu bildiride davetiye-
lerdeki metinlerin “Ana ve Yardimci Metinler’ olarak iki kategoride ele alinmasi tercih edilmistir.
Ana metinler, digin hakkinda iletilen temel bilgileri icerir. Gelin ve damadin isimleri, anne-baba
ad ve soyadlari, kina gecesi veya digunin yeri, zamani ve siresi, digine/salona ulasim gibi
konular ana metin olarak degerlendirilebilir. Yardimci metin ise evliligin kiymetini ortaya koyan
davet metni, 6zIi sézler vb. gibi, davetiyenin bicimsel tasarimi (karikatir, resim, fotograf, simge,
sembol vb.), davetin tek veya cift tarafli olusu, diginin yemekli olup olmadigi, diginin mizikli
veya ilahili (mevlidli) olup olmadi gibi unsurlari kapsamaktadir.

Gelin ve damadmn ad ve soyadlan Davet metni ve cesgitli 6zli sozler
= Anne-baba ad ve soyadlar: = Davetiyenin bigimsel 6zellikleri
7 -
£ Kma ve diginin mekdm, zamani ve g Davetin ¢ift tarafli olup olmadig
Lo
= stiresi g
= E
: Dugiine ulagim sekli e Dagiintin yemekli- ickili olup olmadig
]
e Dugiintin mizikli veya ilahili olup olmadig

Tablo: Davetiyelerde yer alan metinlerin siniflandiriimasi

Davet metnini icine alan davetiye baslklari, yaraticihgin sergilendigi kultiirel ekonomik
alanlar arasinda yer almaktadir. Bunlar, “Evieniyoruz, Sizi de Bekliyoruz, Mutluluga Yolculuk,
Film: Bir Ask Hikayesi, Birbiri Igin Carpan Iki Kalpte Sicacik Bir Sevgi, Mavi Diinyamiza Davet,
Son Dakika: Arzu ve Ahmet Evleniyorlar, Nikdh Memurunu Derhal Géreve Davet Ediyoruz,
Allah’in izni ile Sonsuza Kadar, Bir Omiir Birlikte Yaslanmaya Séz Verdik, Ask Postasi: Cift-
leri Yalniz Birakmayin, Dénlisti Olmayan Hava Yollari, Mutlu Giiniimiizde Sizlerle Beraber
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Olmak istiyoruz, Mutlu Giine Cagri” en ¢ok kullanilanlar arasinda yer almaktadir.

Davetiyelerde genellikle "evileniyoruz, bu mutlu giiniimiize sizi de bekliyoruz", seklinde
kisa bir davet metnine yer verilirken bazi davetiyelerde daha genis bilgiler mevcuttur. Bazi dave-
tiyelerin davet metni gesitli siir ve gérsellerden olusmaktadir. Aruz, hece ve serbest dlctde siirler,
dedikodu, fikra, kisa hikayeler deyimler, 6zIi sézler vb. tiirler yaninda benzetmeler, miibalagalar,
cinaslar vb. s6z sanatlarina da yer verilmektedir. Ayrica ¢izgi film karakterleri, animasyonlar,
Yesilgam tiplemeleri yaninda énemli sair-yazar-ressam-mutasavvif vb. kisilerin eserleri de kulla-
nilmaktadir.

Kader ve Caglar ciftinin digun davetiyesinde bir mani doértliigiine yer verilmistir:
“Duyduk duymadik demeyin
Gelmemezlik etmeyin
Dugunimuiz var bizim
Kimseye s6z vermeyin”

iste giin geldi evleniyoruz, tim sevdiklerimizi bekliyoruz (Anonim, 2017).

Ktibra ve Murat ciftinin dugln davetiyesindeki “davet metni” séyledir:
“Denizler durulmaz dalgalanmadan
Umutlar yesermez sevgi olmadan
Yalnizlik yok olmaz yuva kurmadan

Mutlu anlar yasanmaz dostlar olmadan” (Davetiyeci, 2016).

Rabia ve Savas ciftinin digin davetiyesinde Savas “Ey benim askim, tapinagim ve sirrim.
Génlimdeki en nazli nagme. Ben iki cihanda senin gibi sevilecek tanimiyorum” derken Rabia
cevap olarak “Aska dalarim gézlerinde, sonra sana ait olduguma bilmem kaginci kez sikrederim’
demektedir. Ayrica ciftin “davet metni” séyledir:

“Mavimsin huzur veren
Gecelerimsin mutluluga bahseden
Miladisin hayatimin

Ruhuma papatya mevsimi getiren
Ve papatya mevsimidir

Hayatimiz birlestiren” (Davetiyeci, 2016).

Esmanur ve Mehmet Yunus ciftinin dugin davetiyesinde Fuzuli'nin siirinden alintilara yer
verilmigtir:

“Sem’ basindan c¢ikarmis did-1 sevk-1 kakulin
Boyle kateh 6mr ile basindaki sevdaya bah
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Sinemi cak eyle gor dil iztirabin agktan
[Revzen a¢ her dem hevadan mevc uran deryaya bah']”

[1. Beyit: Gunlmuz Tirkgesi: Mum sevgilinin saglarini 6zlemis, o 6zleyisin dumani
basindan ¢ikarmig (yani: o dzleyisle titmeye koyulmus). Bdyle kisa bir émirle basindaki
sevdaya bak].[2. Beyit: GUnUumuz Turkgesi: Gogsimu yar, gédnlimun nasil ¢irpindigini
gor. Pencere a¢ da havadan her zaman dalgalanan denize bak] (Anonim, 2013).

Vezin: F&’ilatin / F&'ilatan / F&'ilatln/ F&’ilin

Kader ve Ahmet ciftinin film seridi tasarimli diigiin davetiyesindeki davet metni sdyledir:
“Yalnizligin yalnizligim ile kafiyeliydi. Alt alta yazsak siir, yan yana yazsak 6yku olurdu; hi¢ yaz-
madik ASK oldu’ (Davetiyeci, 2016).

Nilay ve Sevket ciftinin digin davetiyesindeki “davet metni” su sekildedir: “Nazim Hik-
met Abidin Dino’ya, bana mutlulugun resmini yapabilir misin?’ dediginde Abidin Dino bu resmi'’
yapmugti. Bizim i¢in mutlulugun resmi buydu. Ama énce digin gerekiyordu” (Davetiyeci, 2015).

Davetiyelerde i¢ konusma, dedikodu vb. tasarimlar dnemli bir yer tutmaktadir. Dagun in-
sanlarin en énemli dedikodu ortamlar arasinda yer alir. Gerek diginin organizasyonu, gerek
gelin-damat hakkinda cesitli konugmalar yapilir.

Hiimeyra ve Ozgiir giftinin digin davetiyelerinde mizahi bir ic konusmaya yer verilmistir:
Himeyra: “Alisveris magazalarindan, moda dergilerinden, en giincel dedikodulardan daha faz-
la kocami sevecegime s6z veriyorum” derken, Ozgiir cevap olarak “TV kumandasindan, futbol
topundan, Pazar gazetesinden ¢ok daha fazla karimi sevecegime s6z veriyorun” (Davetiyeci,
2015).

Ozge ve Kemal ciftinin diigiin davetiyesinde yer alan bir ic konusma séyledir: Kemal: “Be-
nim sadece iki elim var, Bu yiizden hayata dért elle sarilabilmem icin sana ihtiyacim var”. Ozge:
“On parmaginda on marifet olmasina gerek yok. Birinde yliziigimiz olsun yeter” (Davetiyeci,
2015).

Bahar ve Eylp Can ciftinin diglin davetiyesinde yer alan aile Uyeleri arasinda gecen i¢
konusma soyledir:

10 Bu dize beyti tamamlamak (izere tarafimizca eklenmistir.
11 Davetiyenin 6n yuziinde Abidin Dino’nun “Mutlulugun Resmi” adl tablosunun bir géruntusine yer veril-
migtir.
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. Pankart: Ailecek sevindik hemen onay verdik.

. Pankart: Sevenlere Ozgirlik.

Pankart: Hi¢ Kiskanma Ne Olur Sev Senin de Olur.
. Pankart: Ciimbiir Cemaat Oradayiz.

. Pankart: Daris1 Basimiza.

. Pankart: Askin Oniinde Durulmaz Carpar.

. Pankart: Ben Boyle Ask Gormedim.

. Pankart: Bekarliga Hayr.

9. Pankart: Sevenlere Selam Mutluluga Devam.

10. Pankart: Omiir Boyu Yanindayiz! S i
11. Pankart: Bir Giin Bende Gelin Olacagim. o' & | DERHAL GOREVE
12. Pankart: Nikih Memurunu Derhal Géreve Davet @ 50 DAVET EDHOBHEI
Ediyoruz! “Aile Meclisi” ) -

0NN R W=

Ciftin diigtin davetiyesinde yer alan “davet metni”
soyledir: “Leyla ile Mecnun’u gormemis, Kerem Asll’yl ¥
duymamis, Ferhat ile Sirin’i bilmiyor olabilirsiniz.

Hagat limarimdan bag‘ugnn yoleulugumzda mﬂu!ug’ ?
Titanigi de seyretmediyseniz bu firsat1 sakin sgugoriz S de en ozel anlarimiza beklgorz
kagirmayin. Hayat limanindan baslayan_ _ ] Ca Lo e SR
yolculugumuzda mutluluga uguyoruz. Sizi de en ozel

anlarimiza bekliyoruz” (Davetiyeci, 2016). AR g e Giler ST
s "4 Pursaklar Yolu Uzerinde) Baglum / ANKARA &8
WDEMHNMMI 856. Sk. Kanuni Mah. SﬂNDﬁAﬂlﬂmﬂll "
Ufukiepe / KECIOREN / ANKARA

Davetiye 2: 06 Subat 2016 tarihli diigtin davetiyesi, (Davetiyeci, 2016).

Ktibra ve Fatih ciftinin dedikodu tasarimli digun davetiyeleri su sekildedir:

“Kizla oglan nasil tanismislar? Oglan nereliymis, kimlerdenmis? © Gelin
biraz suratsiz mi ne? © Aileler birbirine uygun mu? Ne! Kiz oglandan yasca bliytik
mdymdis? Bu gelin basi hi¢c yakismis mi? Damadin boyu biraz kisa mi ne? Oglanin
hali vakti yerinde miymis? Ne zaman ¢ocuk dlistintiyorlar? Nerde oturacaklarmis?
Yazi niye beklememigler? Bunlar ve bunlar gibi daha nice dedikodu bu dlgiinde
sakin kacirmayin!” (Davetiyeci, 2016).

Biisra ve Adem ciftinin digiin davetiyesindeki davet metni séyledir: “Mutlulugu kim iste-
mez sevgilim? Mutsuzluga da var misin? diyordu sair [Cemal Sureya]. Glnesli havalarini oldugu
kadar yagmurlu havalarini da sevdik birbirimizin... Her durumda ve her seye karsi birlikte ytirtiye-
cegimiz bu yola sizin de sabhitliginizde baslamak ister, digtinimtize bekleriz” (Davetiyeci, 2016).

Gizem ile Ugur ciftinin Besiktas mag bileti tasarimli dugin davetiyesindeki “davet metni”
sOyledir: “Yeni sezonda 6mdir boyu slirecek siyah beyaz mutlu beraberligimizin baslangicinda
sizleri de aramizda gdrmekten onur duyariz’ (Davetiyeci, 2016).

Cihan ve Hiseyin ¢iftinin dugun davetiyelerinde yer alan “davet metninde” Mevlana’ya
ait bir séz yer verilmistir: “Benim hayatimin gecesinde, su gines gibi yirmi tane glines dogsa da
karanlik gecemi aydinlatmaya calissa da sen gelmedikge seher olmaz sevgili” [Hz. Mevlana).
(Davetiyeci, 2016).
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Emine ve Ali Ekber isimli bir ¢iftin digln davetiyelerinde yer alan Mevlana’ya ait bir anek-
dot su sekildedir:

“Bir gtin Mevlana eve girer ve hanimi ona sorar. Bu kadar asiksin Mevla’ya,
sukdirler olsun bu aski yasayip yasatana, peki bana ne kadar asiksin, der. Mevlana
hanimina séyle der: Sen benim, Yaradan’dan 6tiirii yaratilani sevisim, bir adim
gelene on adim gidisimsin... ve herkesi oldugu gibi kabul edisimsin. Sen benim,
yalandan ve sahteden kagigim, riyadan bakisim, gercegi arayisimsin... ve nihayet
dogrunun tadina varisimsin. Sen benim, haksizliga ve zulme bas kaldirisim, maz-
luma kucak agisim, zalime dlismanca bakisimsin... ve magdurdan yana tavir ali-
simsin. Sen benim, bugliniime siiklir ve yarinima dua edisim, azla yetinisim, coga
g6z dikmeyisimsin... ve kapanmayan avug icimsin” (Davetiyeci, 2016).

Bazi davetiyelerde gelin ve erkek simgeleri ve metinler dini motifleri yansitmaktadir. Her
iki simgede beyaz elbiseleriyle sunulmustur. Erkegin basinda takke, kadinin basinda esarp var-
dir. Yine davet metninde de bir Hadis-i Serife yer verilmistir. Melike ve Ramazan iftinin dagin
davetiyesindeki “davet metni su sekildedir: “Aziz ve Celil olan Allah nezdinde evililikten daha se-
vimli ve degerli bir bina insa edilmemistir. <Hadis-i Serif> Ozel Gtinler Birlikte giizel. Davetlisiniz”
(Davetiyeci, 2016).

Rukiye ve Emre ciftinin digin davetiyesindeki “davet metni ise su sekildedir: “Diyorlar ki
tevhid ipi elimizde / Nur Muhammed génliimiizde / Yiice Kur'an dilimizde / Yarin diigdn vardir
bizde / Diugiinimdiz ne sanli... Agilis Kur'anli / Davetlisi imanli / Buyurun dostlar digiinimcize”
(Davetiyeci, 2016).

Htilya ve Iskender ciftinin digiin davetiyesindeki “davet metni su sekildedir: “Ey yar dua
gibisin génliimde bilirim, ‘Besmelesiz’ seversem eger seni kabul olmazsin. O zaman sabhit ol de-
digime; seni iki cihanda da sevmeye BISMILLAHIRRAHMANIRAHIM” (Davetiyeci, 2016).

Davet metinlerinde genellikle 6zlem ve kavusmanin verecegi mutluluk anlatilir. Bunlar
dini motiflerle desteklenir. Ummiihan ve Recep ciftinin diigiin davetiyesindeki “davet metni” su
sekildedir: “Kuruyan topraklar yagmuru bekler. Karanlik geceler sabahi bekler. Seven s6z verince
bir mri bekler. Bu iki geng sizleri diigline bekler. Allah’in emrine uyuyoruz bir 8mdir bitmemesini
diliyoruz. Bu mutlu gliniimdizde sizleri de bekliyoruz” (Davetiyeci, 2015).

Baz! davetiyelerde davet metni bir filmin sunumuna benzetiimektedir. Ozge ve Kemal ci-
tinin digun davetiyesindeki “davet metni su sekildedir: “Hazirliklari uzun sdren en giizel ask filmi
sonunda gésterime giriyor: Bir diigiin gecesi. Birlikte izlemeye ne dersiniz” (Davetiyeci, 2015).

ilkay ve Given’in diigiin davetiyesinde “davet metni su sekildedir:

“Ikimiz de maviyiz biz, birimiz gékyiizii birimiz deniz. Gékyiizii sonsuz, 6z-
glir ve bazen de sessiz. Ugsuz bucaksiz, gizemli ve derin bir deniz. Ne riizgarlar
kavusabilirdi derine. Ne de dalgalar ugabilirdi 6zgtirliige. Ama masal bu ya, karistir-
di dalgalari riizgdra. Cikardi sonsuzluga dogru uzun bir yola. Giin geldi ve kavustu
g6kytiziiyle deniz. Masalimizin ilk giiniine sizler de davetlisiniz” (Davetiyeci, 2016)
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Nurcan ile Hikmet ciftinin d0gin davetiyesindeki “davet metni” su sekildedir: “Biz kenardan
gidelim, yol sizin olsun. Biz pinardan igcelim, su sizin olsun. Belki gelemezsiniz, saglik olsun. Biz
evleniyoruz, haberiniz olsun” (Davetiyeci, 2015).

Gazete tasarimli bir davetiye Esin ve Umit ciftinin davetiyesi séyledir: 05 Nisan 2016 tarihli
Sevgi Gazetesinin manseti Esin Giirkan ve Umit Ceylan’a ayriimistir. Ciftin diginii EVLENIYOR-
LAR. Bashgiyla duyurulmustur. Haberin devami sdyledir:

“Bir mutluluk haberi daha... Geng c¢iftle gériismeyi basaran muhabirimizin
edindigi bilgiye gére gelin hanimin annesi Mirtivet, babasi Nuri Giirkan ve Damat
Beyin annesi Ayse, babasi Cemal Ceylan’in onayi Uzerine, digdn hazirliklari bu
gtinlerde devam etmektedir. Heyecanli oldugu gézlenen Esin ve Umit cifti aileleri-
ne tesekktir ederek, ‘Mutlulugumuzu herkesle paylasmak ve bu mutlu glinimiizde
herkesi yanimizda gérmek istiyoruz’ diye eklediler” (Davetiyeci, 2016).

Bazi davetiyelerde ciftlerin dogumdan digline kadar olan siregleri, gesitli simge, gorsel
ve metinlerden hareketle bir tarih seridi seklinde verilmistir. Bu tasarimda davet metni s6z konusu
iceriklerle desteklenmektedir. Bu semboller genellikler su ifadeleri yansitmaktadir: DOGUM, TA-
NISMA, ASKIN BASLAMASI, SEVGILI OLMA, GORUSMELER, ASKERLIK, EGITIM YASAMI,
EVLENME TEKLIFi, KIZ ISTEME, SOZ, NiSAN, EVLILIK.

S ERE By

LR Niganlandilar Ve Sonunda

Miizehher Umut Mizehher ile Umut  Sevgili flk Kez 4
+ Evlenme
- Dodd it ‘
Dogjdu ogdu Tangtilar Oldular  Gorigtiler Tekiif Etti Evieniyorlar
| | | | | | | |
18 Ocak 10 Temmuz 10 Kasim O7 Subat 10 Nisan 20 Eylil 26 Eylal 29 Kasim
1997 1993 2010 2011 2011 2015 2015 2015

Soruyordunuz bize? “Ne Zaman Evieneceksiniz’’ diye.
Evleniyoruz iste sizleri de bekleriz ailece diginiimiize..

Davetiye 3: Tarih seridi 6rnegi olan davetiyeler. (Davetiyeci, 2015).

. B ﬂ \}%\ ) QQ @Qﬁ & &

flka Liitfi G i . L“tﬁyt flkay Latfige'ye Nisanlandilar Ve Sonunda
Yy iye Bagiik Ask  llkay Askere Universitese g iprme : sa ¢ Sol
Doddu Dogdu Baladi Gitti Baglad: i [steme Evleniyorlar
| I | | | | | I |
28 Ocak 19 Kasim 17 Mayis 07 Eylal 14 Eylal 10 Ocak 13 Ocak 06 Eylil 22 Eylal
1491 1992 2007 2011 2011 2013 2013 2014 2015

“Mutlulugu kim istemez sevgilim? Mutsuzluga da var wisin?’ diyordu sair.
Gunegli havalarin oldugu kadar yagmurlu havalarni da sevdik birbirimizin... Her durumda ve her seye kargi
birlikte ytriyecedimiz bu yola sizin de sahitlifinizde baslamak ister, digiinimiize bekleriz

Davetiye 4: Tarih seridi 6rnedi olan davetiyeler. (Davetiyeci, 2015).
Ozellikle duigiin térenlerinin duyurulmasinda énemli gérevler Ustlenen davetiyeler, sézlii

ve yazil kulture ait degerlerin aktariimasini saglar. Bunlar arasinda edebi metinler siklikla
yer almaktadir. Bu baglamda bilgilendirme araci olarak davetiye haber verme islevi yaninda
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gelenekleri strdiirme, davet olgusundan hareketle toplumsal birliktelik ve aitlik gibi bircok isleve
sahiptir. Evlenen, askere giden, siinnet olan vb. kisi veya gruplara ekonomik yardimlarin yapiima-
sinda arag iglevi gorir. Edebi metinleri, geleneksel ifadeleri ve kultire ait ¢esitli olgulari tagimasi
ve yasatmasi ydnuyle gelenekleri tagima ve yagatma islevini Gstlenen davetiye, yazili bir bel-
ge olarak saklandiginda, sonraki kusaklara kultir( tasima, aktarma ve hatirlatma islevi tstlenir.
Davetiyenin glinim(z populer kultir caginda kultirel miraslarin aktariimasinda ve geleneklerin
yagatiimasinda énemli goérevler tstlenen bir araca donistugu soylenebilir.

Sonu¢

Kdiltur icinde gelenekler statik degil dinamik bir yapiya sahiptir. Bir gelenek eger kendin-
den kaynaklanan baska gelenekler yaratabiliyorsa, yeni sartlara gére dénusebiliyorsa varligini
surdirebilir. Gelenegin belli bir formda standarda déniismesi demek esasinda donuk bir nesne-
lestirme slrecini isaret eder. Bu baglamda dugin ¢agrisindan énemli bir ritGel olan davet kltu-
ri de kuresellesmeden etkilenmistir; glinimizde pek ¢ok kultlirel unsurda oldugu gibi diagin
davetlerinde kdy-kent ayrimi ortadan kalmak suretiyle buytuk oranda basili davetiye olgusuna
gecilmistir. Yazil kiltGre ait bir unsur olarak davetiyenin ortaya ¢ikisi ve ginimuzde dagin basta
olmak Uzere siinnet, asker eglencesi, konferans, acilis térenleri, resmi bayram kutlamalarinda
dlizenlenen davet ve resepsiyonlar yaygin bicimde kullanildigr alanlardir.

Bildiri kapsaminda dugune davetin soézli-yazili ve elektronik olmak lzere Ug¢ boyutlu bir
yapisi oldugu goérilmustir. S6zIi davet, selam ve soézlu ¢esitli mesajlari birtakim uygulamalarla
bittnlestirirken; yazili davet selamin iletimesi ve davetiye aracinin dagitiimasi seklindedir.
Elektronik davet ise hem s6zli hem de yazili bellegin gerek sosyal medyada etkinlik olusturmak
seklinde gerek dijital ortamda davetiye drlinine dénlsmesi gerek hediyelik esya boyutuyla
oldukga kapsamli bir sektérdur.

Bildiride davetiyenin 6zellikle son dénemdeki teknolojik gelismelerle birlikte e-ticaret,
basim yayin ve kargo hizmetlerini battinleyen yapisiyla kultirel ekonomik bir araca déntstugu
goérulmustir. Yerel dizeyde davetiye hazirlayan matbaacilar bile dijital ortamda hazirlanan ka-
talog ve Urlnlerin pazarlanmasinda bir araciya déntdsmustir. Digun bilgisi, dijital ortamda veya
kataloglardan yararlanarak segilen trlne aktarilmaktadir; gerekli bilgiler daha énceden bos ola-
rak temin edilen davetiye kartonlarina basilarak pazarlanmaktadir. Bildiride davetiye temelinde
sanal-dijital kultdr belleginin olusturulup pazarlamaya bagslandi§i ortaya konulmustur.
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YAGMUR RITUELINDE SiIMGELER VE BUYU

Mevlit OZHAN'

Yagmur Ritteli; mevsimin kurak gectigi donemde yagmurun yagmasini saglamak amaciy-
la, inang ve buyl 6gelerinin bir arada uygulandigi térenlerdir. Kékeni ilkel topluluklardaki térenle-
re uzanir. ilk atalarimiz yasamlarini siirdiirebilmek icin besin kaynaklarini bulmak, kendilerinden
glcli canhlarla ve nedenini anlayamadiklari doga olaylariyla micadele etmek zorundaydilar.
Yiyecek bulmak icin cevrelerindeki bitkilerden ve meyvelerden yararlanmayi deneyerek 6grendi-
ler. Hayvanlar yakalayip etinden ve derisinden yararlanabilmek igin avciligi 6grendiler. Bu igleri
daha kolay yapabilmek, topragi isleyebilmek, avlarini daha iyi yakalayabilmek amaciyla aletler
yapmaya bagladilar. Ama bir de nedenini anlayamadiklari i¢in tUstesinden gelemedikleri dogal
olaylar (yagmur, kar, tipi, soguk, sel, kuraklk, karanlk vb.) vardi. Akillarinin kavrayamadigi bu
olaylarin bilinmeyen gugler tarafindan yénetildigini diisinmeye basladilar. Bu glglere ulasabil-
mek, yardimlarini alabilmek i¢in bireysel ve kiiclk gruplar halinde ses ve hareket taklidine daya-
nan eylemler yapmaya bagladilar. Kutsal gugcler, kutsal objeler ve bunlara uygun mitolojiler, mitler
olusturdular. Tam bu asamada simgeler ve byl de olustu, “ Her inan¢ kendi mitolojisini Gretir,
mucizesiz inang yoktur, ana mit ise sadece blyunin ilk mucizesini anlatir’” (Malinowski, 73). Avci
toplumdan, tarim toplumuna gegcildikten sonra térenler bitin toplulugun katildigi, mevsim ge-
cislerinde yapilan Greme ve bolluk amagh toplu térenlere dénusti. Taklit, dans, miizik, dramatik
gosterilerin yer aldigi bu térenler uzun yillar siirdiiriildil. insan beynindeki gelismeler sonucu bu
mistik dlstince yerini yavas yavas bilimsel distunceye biraktl. Buna karsin treme, bolluk, yeni
yili kargilama térenlerindeki uygulamalardan bazilari, pek cok degisikliklere ugrasa da ginimuze
kadar ulasti. Yagmur ritGeli de bunlardan birisi.

1 Arastirmaci-Yazar
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Toplumlardaki ekonomik, teknik ve sosyal gelismeler sonucu klturlerde de degisimler
olmaktadir. Yagmur ritteli bu degisikliklerden birgok unsuru binyesine almakla birlikte, 6teden
beri suregelen kulttrel 6zelliklerin bircogunu da korumustur. Kullanilan simgeler ve buydiler ilkel
toplumlardan bu yana slrregelen uygulamalardir.

Bu bildiride yagmur ritGelinin, klltdr ve inan¢ kaynaklarini, uygulama bigimlerini, tarihi
perspektif icerisinde ortaya koymaya calisacagim. Uygulama safhasinda kullanilan objeleri,
inang 6gelerini, simge olarak anlamlarini, sonradan olusan ve eklenen inang ve kultir degisiklik-
lerini agiklayacagim. Ayni zamanda blyUsel uygulamalarin neler oldugunu ve nasil uygulandigini
Orneklerle anlatmaya calisacagim.

Calismamin temelini tlkemizdeki yagmur ritielleri olusturacak, baska toplumlardaki ben-
zer uygulamalardan da érnekler verilecektir. incelemede, konuyla ilgili yazili kaynaklardan yarar-
lanilacaktir.

Bereket, bolluk ritiellerinin amag ve uygulama yonuyle tipik benzerleri olan yagmur yag-
dirma ritdeli, bugtin Glkemizde oldugu gibi dinyanin pek ¢ok ulkesinde gergeklestiriimektedir.
Riteli her toplum, geleneksel ve inang kiltiriine gére uygulamaktadir.

Ulkemizde yapilan yagdmur ritlieli degisik kiltiirlerin bilesiminden olusmustur. Anadoluda
yasamis olan kultirlerden kalintilar, komsu kultirlerden, Orta Asya soy kdltirinden égeler ve en
son islam dininin kabul edilmesinden sonra katilan 6geler bu giinkii Anadolu’da yapilan yagmur
rittelinin temelini olusturmaktadir. Bundan dolayi simge ve simgesel eylem zenginlinin yani sira
uygulamada cesitlilik dikkat cekmektedir. Ulkemizdeki yagmur ritiielinde genel olarak tas, agag,
yapma bebek (kukla), toprak ve bazi hayvanlar simge olarak kullaniimaktadir. “Genel anlamda
simge, toplumsal anlasmaya dayanan, anlami énceden kararlastiriimis, belirli bir isaret’(Ozde-
mir, Edebiyat S6zIigu) olarak tarif edilmektedir.

Simge, simgesi oldugu varligi, nesneyi temsil etmekte, yani onun mevcudiyetine sorum-
luluk kazandirmaktadir. Simgesel eylem ise, simgelerin ortaya ¢ikisina yol agan zihinsel surecin
baslangicidir. Gergceklesmesi arzulana sonug, olayin énceden bicimlendiriimesine, o sonug ya da
olayin gerceklesmis gibi kabul edilmesine yol acmaktadir (Levy-Bruhl, 237). insan, tas, sopa, tah-
ta gibi objeleri suyla birlesmelerinin saglanmasi, yagmur térenlerinde, gezdirilen cocuklarin veya
kuklalarin Gizerine su doékilmesi, yagmurun yagmis olarak kabul edilmesi ya da gerceklesmesi
arzulanan olayin gerceklesmis gibi davraniimasindan ibarettir.

Ulkemizde yagmur ritiieli, yetiskinlerin yaptiklari ve “yagmur duasi” adi verdikleri térenle,
cocuklarin bodi, bodi bodi, bodi bostan, ¢émce gelin, dodo, dodu, gode, gode gode, kepge, kepce
gelin, kepgecik, kode, yagmur gelini, yagmurcuk, yagd yag yagmur... vb adlarla yaptiklar téren
olarak iki seklide gerceklestiriimektedir. Yazimda, yetigkinlerin térenlerini genelde kullanilan “yag-
mur duas!”, gocuklarin yaptiklari térenleri de “yagmur téreni” olarak ifade edecegim.

Yagmur yagmadigi, ekinlerin gelismedigi, otlarin yesermedigi, sularin azaldigi, kithk tehli-
kesi bas gosterdigi durumlarda halk yagmur duasina ¢ikar. Yagmur duasi igin; duyuru ve hazirlik,
dua yapilacak yere gidis, dua edilmesi ve toplu yemek yeme asamalarindan gecilir. Bu asa-
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malarda dinsel eylemlerle (camiye gitme, dua etme, orug tutma, kurban kesme, mevlit okuma,
taslar okuma, at, koyun, kdpek, esek vb. hayvanlarin kafa iskeletine dua yazma), dinsel olmayan
eylemler (elbiselerin ters giyilmesi, tas, tahta, tabut, sopa, toprak, hayvan bas! iskeleti, 6lG insan
basi iskeleti veya kemiginin suya batiriimasi veya atilmasi, ellerle yagmur taklidi yapiimasi, kukla
bebeklerin gezdirilmesi vb.) bir arada yapiimaktadir.

Ulkemizde yagmur dualari genelde kéyiin disinda bulunan ve kutsal sayilan tepe, mezar-
lik, tirbe veya ermis mezari, yatir, kutsal sayilan tas ve kayalarin oldugu yerlerde yapilir. Halk
arasinda buralarinin kutsal yerler oldugu inanci vardir. Bu mekanlar ve orada yatanlar, duanin
Tanriya iletiimesinde ve kabul edilmesinde simgesel bir katki saglamaktalar. Dualarin, akarsu
yanlarinda yapilmasi ise suya duyulan 6zlemin ve kavusma isteginin simgesel olarak yansitiimasi
olabilir. Duanin, degirmenin yakininda yapilmasi, yagmuru simgeleyen su ile bereketi simgeleyen
bugdayin bir arada oldugu yer olmasindan dolay! secilmis olacagi mantiga yatkin gelmektedir.

Yazimin bu bélimiinde Glkemizdeki yagmur dualarinda kullanilan objeleri tek tek ele alip,
gecmis kulturlerdeki 6nemini, ginimize yansimasini, simgesel eylem olarak gerceklestiriimesi
sirasindaki inan¢ ve uygulamalari agiklamaya calisacagim.

Tas, yetigkinlerin yaptiklari yagmur dualarinda mutlaka yer almaktadir. Tasin ilk insanin
yasaminda énemli yeri vardir. Avcilik déneminde tas, avi yakalayabilmek icin silah, pargalara ayi-
rabilmek igin keski olarak kullaniimaya baglanmis, sonraki dénemlerde degisik alanlarda yararla-
nilan bir obje olmustur. Bazi taglarin gizli guclerinin olduguna inaniimis, bu giiglerinden dogaustu
olaylarin dizenlenmesinde, hastaliklarin iyilestiriimesinde yararlaniimigtir. “ Misir'da taglar, mus-
ka, tilsim olarak kullaniimig, ugur getirecegine (Tanyu,8), Hititler de Havasi adi verilen tas kutsal
kabul edilmis, fetis olarak saygi gérmustur (Tanyu,11).

Orta Asya kdltirande de tasin sihri bir glict olduguna inaniimistir. “Yada” adi verilen tagin
sihirli giictinden yararlanilarak yagmur, kar, dolu yagdirildigi, firtina ¢ikartildigr cesitli kaynaklar-
da agiklanmaktadir. Bahattin Ogel, Yada tasini, yagmur, kar, don getiren, geyiklerin baslarinda,
su kuslarinin kursaginda, yilanlarda, ékizlerin karinlarinda bulunarak elde edilen, koyu renkte,
yumruk buyUkliginde, Gzerinde damar damar cizgileri olan, ele alininca sogukluk hissedilen,
sallayinca igcinden sesler gelen, ¢ yil sonunda zayiflamaya ve giicti gegmeye baslayan 6zellik-
lere sahip bir tas olarak bilindiginden s6z eder. “ Yada tasini Tirkler, bir nevi canl bir varlik gibi
kabul ediyorlardi “. Onlara gbre Yada tasinin kendine goére bir isisi ve sesi vardi. Kendine gore
sekilleniyor, canlaniyor ve éliiyordu” (Ogel, 275).

Orta Asya’daki kavimlerin, Yada tasini ve bu tastan yagmur yagdirma sanatini nasil elde
ettiklerine dair anlatilan rivayetler var. Gerdizi’nin, oni’l - Mukaffa’nin, (bir iran zerdistii olup
sekizinci ylzyilda yasamistir) verdigi bilgiye dayanarak anlattigi rivayete gére; Nuh, tufandan
sonra dunyayi, ogullar arasinda paylastirmis, Yafes’e, Cin’e kadar Turklerin, Slavlarin, Yecuc ve
Mecic’in Ulkeleri verilmigtir. Yafes; okudugu zaman yagmur yagdiracak olan bir afsunu 6gret-
mesi i¢in tanriya dua etmis. Afsunu 6grenince bunu bir taga yazmis, bu tasi da unutmamak igin
boynuna asmis. Bu afsundan ne zaman yagmur isterse yagacak, tasi suya atar ve bu suyu hasta
bir adama icirirse onun hastaligi gececektir. Nufuslar ¢cogalinca Oguz, Kalag ve Hazarlar olarak

ayriimiglar, tasa sahip olmak icin kavga etmisler ve tas Oguzlarin elinde kalmis. Bir zaman sonra
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bu tasin hangi kavmin olacagi Gzerinde kura gekmege karar vermisler. Oguzlar, o tasa benzeyen
bir tas bulurlar, afsunu bunun Gzerine yazarlar. Asil tagi saklayip yaptiklari tasi reisleri boynuna
asar, kura ¢cekiminde tas Kalaglar'a ¢ikar. Turklerin bu tagla yagmur yagdirdiklari sonucuna varilir
(Boyle, 6046).

Diger rivayette de; Oguz hukimdarinin, atalarindan birisinin, babasiyla kavga edip do-
guya dogru seyahat ettigi, bir yere geldiginde ora sakinlerinden birinin kendisine; buradan 6teye
gecmenin mimkin olmadigi, dagin yolu kapattigi, ginesin bu dagin arkasindan dogdugu, yere
yakin oldug@u icin herkesi yaktigi, insanlarin yanmamak icin giines dogarken yer altindaki gegit-
lere ve daglardaki magaralara girdikleri, gines uzaklasinca ¢iktiklari, hayvanlarin ise orada bilgi
ilham eden bir tagi agizlarina aldiklari ve baglarini gége dogru kaldirdiklarinda, gékytziinde bu-
lutlarin olustugu, bulutlarin hayvanlarla glines arasinda durarak onlari glinesin yakici sicagindan
korudugunu anlatir ve gitmemelerini séyler. Hikimdarin, adamin sézuni dinlemeyerek yaninda-
ki adamlarla o dagin arkasina gittikleri, hayvanlarin agizlarina aldiklar ilham taslarindan topla-
diklari, memleketlerine getirdikleri ve yagmur yagdirmak igin kullandiklari anlatilir. Gindmizde,
butin Mogol kavimleri tarafindan Jada’nin bilindigi ve kullanildigi, Buryatlar'in soguk ve riizgarli
hava elde etmek icin kizil bir tag kullandiklari hakkinda bilgilerin bulundugu belirtiimektedir (Boyle
1974,6046). Yine Ermeni ve Arap tarihcilerinin verdigi bilgide, sekizinci asirda Harezm’den bas-
layarak Orhon Vadisi’ne kadar uzanan kavimlerde tasta bir¢ok sihir oldugu kabul edildigi bildirilir.

Kazvini, “Asar-ul Buldan” adli meshur eserinde Amu - Derya nehrinin dékuldigu gélde
kavuna benzer ve birgok sihri 6zelliklere haiz taslarin ¢ikarldigini agikga kaydetmektedir (Cafe-
roglu, 2).

Yada taslyla ilgili efsanelere gére yesil renkte olan bu tasa, hayvan kani surerek, gunes
Isinlarina tutarak, suya batirarak, riizgar estirmek suretiyle bulutlari bir araya toplayarak yagmur
yagdirilmistir. Karluk Turkleri kurakhk oldugunda Yada tasina krban adayarak téren duzenlemis-
lerdir (Kogar 1991, 237).

Ulkemizde yagmur dualarinda tas 6nemli bir unsur olarak gériiliir. Bazi bdlgelerde yagmur
duasi kutsal sayilan bir tagin veya kayanin bulundugu yerde yapilir. Onceki kltiirlerden bugi-
ne gelen bu uygulamanin, tasin, gizli gigleri, kutsalhgi oldugu inancindan kaynaklanmaktadir.
Tasin bu gucinin, okunan dua ile giiclendirildigi veya giicinin yeniden kazandirilacagi inanci,
dislnce olarak 6n plana ¢cikmaktadir. Bir yerde bu taglar, gizli gucler tagiyan Yada tasini veya
diger gizli gicleri simgelemektedir. Mezarliklarda yapilmasini ise sdyle yorumlayabiliriz. Mezar
taglari, orada, dlen insanlarin bulundugunu goésteren simgelerdir. Yagmur duasindakilerin ey-
lemleriyle olusan yogun bultiinlesme duygusu dolayisiyla tas, mezardaki kisinin kendisi haline
dénusmektedir. Kisisellestirildigine inanilan tasin, térendeki insanlarin ve diger canlilarin yagmur
isteklerini tanriya ulastirmada yardimci olacagi inanci yatmaktadir. Oliiniin simgesi olan sopa,
tabut, mezardan alinan tahta, kemik, iskelet i¢in de ayni inan¢ s6z konusudur.

Ulkemizde, yagmur dualarina cikarken mutlaka kigiik taglar toplanir. Toplanan taglarin
sayisi her yoéreye gore degisir (Ug, bes, yedi, elli, yetmis, yedi yliz, lg¢ bin, bes bin, yedi bin, yetmis
bin vb.). Taslar genellikle nohut biyukliginde olur. Taglarin, ayak degmemis temiz yerlerden,
tirbe ve mezarlik cevresinden toplanmasina, temiz olmasina dikkat edilir. Toplanan taslarin ek-
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sik ya da fazla olmamasina, aksi takdirde yagmurun yagmayacagina inanilir. Toplanan taslar;
tek tek dua okunarak, dil ucuyla veya agza alp islatilarak, ya da dua okunup Uflenerek torbalara
doldurulup akarsuyun icine birakilir. Bazi bélgelerde cami avlusundaki havuza, akarsu memba-
larina, bir su birikintisine veya denize birakilir. Bazi bélgelerde de lzeri yazildiktan sonra dog-
rudan suya atilir. Taglara dua okunmasi veya lizerine dua yazilmasi islam inancindan gelmistir.
Aslinda toplum, yukarda belirttigimiz kaltlrlerin etkisiyle tasin dogaustu glict ve blyU gicinden
yararlandigina inanmaktadir. Fakat dinin etkisiyle taslara dua okuyup Ufleyerek, tGzerine dua ya-
zarak dini kutsallik kazandirilir. Béylece buyuyle, dini inang bir arada uygulanarak tasin blyusel
glcu artinlmig olur. Tasin, suyun icine konmasiyla baska bir blytsel islem gergeklesiyor. Su ile
birlesen tas, yagmurun toprakla birlesmesini simgeler. Orta Asya topluluklarindaki Yada tasi da
yagmur yagdirabilmesi icin birka¢ glin suyun icinde bekletiliyor, ondan sonra yagmur yagdirmak
icin kullaniliyordu. Tasin suya atilmasindaki buyl giiciini Orhan Acipayamli séyle yorumlar: “tas
kuraklik ceken bir araziden alinmistir. Bu arazinin istirabi vardir. Uzun maddet rahmet yiza gor-
memistir. Bu arazi suya hasrettir. Bu durumdaki araziye ait bir tag pargasi, daha dogrusu parca-
lari, yagmur duasi dolayisiyla su ile temasa getirilmistir. Su ise yagmurun bir parcasidir. O halde
susuzluk sebebi ile istirap ¢eken bir bitiinin pargasi olan tas, yagmurun bir pargasi olan su ile
temas halindedir. Su halde, burada, sihrin temas prensibini hatirlatmamiz faydali olacaktir. Bir
bitindn bir parcasi (izerine yapilan etki derhal ve aynen biitiine geger. Ornegimizde bir arazinin
ufak pargasi lizerine yapilan su etkisi derhal bitline yani araziye gegecektir. Bu gegmenin sonu-
cunda ise tasin islanmasi gibi bitlin o arazi de 1slanacaktir. Yani o araziye yagmur yagacaktir’
(Acipayamli, Yagmur Duasi 11,236 ).

Canakkale Bayrami¢c Menderes cayinda yapilan yagmur duasinda toplanan taslar bir
cuvala konulduktan sonra, Ustlindeki elbiselerini ¢ikararak sadece i¢ camasiriyla kalan bir kisi
tarafindan tasinarak ¢ayin kenarindaki yuksek bir yere cikartilir. Adam, taglarla birlikte halk tara-
findan itilerek caya duisurdlir. Adam, omuzundaki cuvalla, Gizerinden sular akarak ¢aydan ¢ikar
ve yuksek yere gelir. Yeniden iteklenerek gaya disurulir. Bu islem ¢ kez tekrarlandiktan sonra
yagmur duasini yaptiran hafiz tarafindan alnindan 6pulir ve ¢uval teslim alinir, taslar cuvaldan
cikartilip Gzerine dua okunmak Uzere halka paylastirilir. Okunan taslar yeniden guvala doldurulup
caya goturulup gémulir, t¢ gin sonra ¢ikartihr (Tanyu, 115). Bu uygulamada taglarin su ile tema-
sinin disinda bir canlinin da temasi s6z konusu. Suya atilan kisinin, suyla temasi, suyun disinda
olan insanlarin da temasini saglayacagi disunulerek taklit blyUsu olusturulur. Uygulama drama-
tik bir gosteriye dénusmustdr. Bir kisi ¢iplak halde taglarla birlikte suya atilir, ¢cikiyor ve yeniden
atihyor, imam tarafindan karsilaniyor, anlindan dptltyor. Bu uygulamayla kisiye, yagmur getiren
kutsal bir varlik, bir ruh gibi davranilir. Sudan her ¢ikisinda tizerinden ve omuzundaki torbadan
akan sular toprakla birlesir. Dolayisiyla yagmurun yagmasi, toprakla birlesmesi simgelestirilir.
Getiren kisi de simge olarak kutsallastiriliyor. Adamin tzerinden akan su, toprakla birlesiyor, top-
ragin bir parcasiyla birlesen su butinuyle de birlesir dislncesiyle temas buyusu yapilir.

Tasla yagmur yagdirma uygulamalari baska toplumlarda da gérilmektedir. Bati Afrika’da
6zel bir tas suya daldirilarak veya Uizerine su serpilerek yagmur yagdirilirdi. Bir Samoan kdyinde
belli bir tag, yagmur yagdiran tanrinin temsilcisi olarak dikkatle saklanirdi (Frazer, 15).

Tacida Hafiz, Tarih boyunca Kosova’'da Arnavut, Sirp, Mlsliman, Karadagl ve Rom
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(cingene) halki arasinda yagmur dualarinin hemen hemen ayni sekilde ve ayni adet ve térenlerle
dizenlendigini, Mamusa Kdylnde kirk tasa dua okunup Ufurildikten sonra bir torbaya konup ve
agzi baglanarak suya atildigini sdyler (Hafiz, 243-45).

ilkel toplumdan bu yana insanlar kutsal saydiklari giicleri memnun etmek icin kurbanlar
kesmislerdir. Kurbanlar; hayvan, insan veya baska bir sey olabiliyordu. Frigya tanrisi Attis adina
yapilan térenlerde oldugu gibi bazen kan akitma seklinde oluyordu. Bu térenlerde rahipler cinsel
organlarini keserek bereket getirmesi icin kanlarini topraga akitiyorlardi. Glniimuzdeki kurban
kesmedeki amag ile ilkel térenlerdeki kurban kesmedeki amag arasinda hicbir fark yoktur. Kurban
ritGeli ilkel toplumlardan bu yana dogausti kuvvetlerin génlini hos tutmak, verdiklerine sikret-
mek, zor durumlarda yardimini istemek i¢in yapilan bir uygulamadir. Toplumumuzda, yagmurun
yagmama nedeni olarak; tanrinin gdsterdigi yolda gidiimemesi, onun onaylamadigi eylem ve
davraniglarin yapilmasi gésterilir. Bu durumun ortadan kalkmasi igin tanridan af dilemek, bagis-
lanmalarini istemek, onun génlini hos tutmak, isteklerinin karsilanmasini saglamak igcin yagmur
duasinda kurban kesilir. Kesilen kurban, tanri ile kul arasindaki bagi saglayan bir simge oluyor.
Kurbanin kaninin, toprakla karismasi temas blyulsunU olusturuyor ve yagmurun yagmasini, top-
rakla bulusmasini saglar.

Ulkemizdeki yagmur dualarinda kurban kesme motifi her yerde uygulanmaktadir. Yagmur
duasinda bir veya birden ¢ok kurban kesilir, etinden yemekler yapilarak topluca yenir. Bazi
yorelerde fakirlere dagitilir. Yagmur dualarinin sonunda kesilen kurbanin etiyle yapilan yemekle-
rin toplu olarak yenmesi, birlikteligin, paylasimciligin gdstergesidir. Oteden beri bolluk, bereket,
treme torenlerinde toplu yemekle insanlar; ortak yasami, paylasimciligi giiclendirirler, inanglarini
tazelerlerdi. Ayni zamanda toplu yemegin tanrilara sunulan bir ikram oldugu, onlarin hosnut edil-
digi dustincesiyle, isteklerinin, yakarmalarinin, dualarinin kabul edilecegine inanirlardi. Yagmur
dualarinda da kurban keserek etini ve yapilan yemekleri toplu olarak yemek ayni amag ve ayni
inancla yapilmaktadir. Tanri, kullarinin birlikteligini, paylasimciligini gérecek ve yagmur dileklerini
kabul edecekiir.

Yagmur dualarindan énce bazi yérelerde orug tutulmaktadir. Ornegin; Uluborlu’da yagmur
duasina ¢ikmadan énce (¢ gln slreyle nafile orucu tutulur (Sait 1930, 185). “Mevsimsel ritleller
ortak bir kalp izler. Bu kalip, yasamin her yil yenilenmesi gereken bir dizi antlagsma ile insana
bagislandigl anlayisina dayanir. Ama bu yenilenme, tek basina tanrisal yoldan degil, ayni za-
manda insanlarin birlikte cabalariyla basarilir, ritieller de éncelikle bu ¢abayi bir araya toplama
ve dlizenlemeye yoneliktir.” (Gaster 2000, 9). Gaster, rillellerdeki bu durumu “Kenosis” ya da
bosaltma, “Plerosis” ya da doldurma diye ikiye ayirir. Kenosis yasamin bosaltiimasini, Plerosis
ise yeniden doldurulmasini ifade ediyor. Oruglar, perhizler ve insanin kendisini sikintiya sokma
eylemlerinin yerine getiriimesi bosaltma eylemi olarak nitelendirilir. Orug tutan, perhiz yapan in-
san canli ancak biyolojik ihtiyaglarinin bazilarini yerine getirmiyor ve béylece dogayla kendi ara-
sinda paralellik kuruyor, belli bir ddnem sonra orug, perhiz bitecek, yemeye baglayacak ve viicut
yeniden eski canliigina kavusacaktir. Bdylece doganin canlanmasiyla kendisi arasinda benzerlik
kurup blyi yoluyla yagmur yagdirilacagi, dogadaki canlanmanin ¢abuklasacagi inancini tasir.
Yagmur duasindan Once tutulan orucun da ayni amaca yonelik oldugunu séyleyebiliriz. Clnk
yagmur yagmadii icin doga da orug tutan insan gibi bircok aktivitesini yapamaz. Ulkemiz di-
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sindan bir 6rnegi Dagistan’in bir kdyunden verebiliriz. Orada da yagmur téreninden énce (¢ glin
orug tutulur (Goézaydin 1987, 166).

Yagmur duasinda elbiseleri ters giyme: halk yagmur duasinda, perisan, yoksul, Gzintli
g6rinum verebilmek icin elbiselerini ters cevirip giyer. Burada acindirma duygusu devreye girer.
insanlarin bu halini géren tanri onlara aciyarak dualarini kabul edecek ve yagmur yagdiracaktir.
Elbiseleri ters giyme yoksullugu, caresizligi simgeler. Orhan Acipayamli ise konuya degisik bir
acidan yaklasmaktadir, “Kanimizca, bir seyi ters giyinme, ters takma, tersine ¢evirme ve ters
yonlu hareketler yapma, tizerinde durulmakta olan islemin, ters bir yén almasini saglamak igindir.
Bu durum ise tamamen sihirsel bir harekettir. Yagmur duasinda elbiselerin ters giyilmesinin sebe-
bi, kurakligin tersine dénmesini saglamak fikridir. Kurakhgin tersi ise bol yagistir. Demek oluyor
ki ters giyme hareketleri yapiimakla kurakligi tersine ¢evirmek istemektedirler. O halde burada
taklidi maji hakimdir.” (Acipayaml 1965, 233).

Butln dualarda eller avug ici yukariya bakacak sekilde kaldirildigi halde yagmur duala-
rinda 6ne dogru uzatilir ve avug ici yere bakacak sekilde parmaklar acik olarak tutulur. Hocanin
duasina “amiin” derken yavasca asagi yukari hareket ettirilerek yagmur yagmasi taklit edilir. Tak-
lit hareketi yagmurun davet edilmesini ve yagmasini simgeler. Ellerin acik olarak asagi yukari ha-
reket ettiriimesiyle gokylzu ve yerylzi arasinda yagmurun yagmasi taklit edilerek taklit blyUsa
olusturulur ve yagmurun yagmasinin kolaylastirilacagina inanilir.

Rituellerdeki ortak motiflerden birisi de yas tutmak, agit ya da yakarmadir. Tanri Telipi-
nu, Dionisos, Demeter, Attis, Tammuz adina yapilan térenlerde kaybolan tanrilarin geri gelmesi
icin yaslar tutulur, agitlar yakilir, toplu yakarmalar olurdu. Béylece tanrinin geri dénecegine ve
dogadaki canlanmanin baglayacagina, agit ve yakarmalarla bu eylemin ¢abuklastirilacagina ina-
nilirdi. Yagmur dualarinda da toplu yakarmalar, aglamalar ve acindirici sesler ¢ikarmalar ve ha-
reketler yapilmaktadir. imam dua eder, halk yiiksek sesle “amiin” diye bagirir. Anneler besikteki
cocuklarini beraberlerinde géturip yere birakarak aglamalarini sagliyorlar. Hayvanlar ve yavrula-
ri géturalir. Birbirlerinden uzaklastirilarak gesitli sesler ¢ikarmalari saglaniyor. Koyunlar, kegiler,
inekler ve yavrulari melesirler, atlar ve yavrulari kignerler. Hayvanlarin ve cocuklarin ¢ikardiklar
sesler, hocanin duasi ve toplulugun “amiin” diye ylksek sesle bagirmalar birbirine karisarak
ilging bir ses toplulugu olusturur. Yagmur duasinin uygulama agamasini butiin olarak disundu-
gumuzde, elbiselerin ters giyilerek daha zavalli, yoksul gérinmeye caligiimasi, insanlarin, hay-
vanlarin ¢cikardigi sesler ve yakariglar tanriyr acindirmaya dénuk bir davranis batindn( olugturur.
Bu durum dogadaki bitun canlilarin tanriya yalvardigini, yakardigini simgeler. Ayni zamanda
tanriyla, canlilar ve doga arasinda blyu olusturulur. Tanrinin da bu yapilanlar gérerek merha-
mete gelecegi, yagmuru yagdirarak onlari bu zor durumdan kurtaracagi inanci burada hakim bir
unsur olarak gorulir. Koyun ve kuzularin birbirlerinden ayrilarak melemelerinin saglanmasiyla
tanrinin aciyarak yagmur yagdiracagi inanci Kanarya Adalarindaki Tenerife Adasinda yasayan
ilk yerli halk olan Guanche’larda da goérilur. “Guanche’lar, koyunlarini kutsal yere goétirdr, ora-
da, acikli melemeleri tanrinin ylregini yumusatir diye kuzularini analarindan ayirirlardi.”(Frazer;
1.c., 22). Insanlarin, cocuklarin ve hayvanlarin ¢ikardigi sesler gékgiiriiltiisiinii andirmaktadir.
Sesler ve gok guriltist arasinda benzerlik kurularak buyUsel bir islem gerceklestiriimektedir.
Gok gurdltist yagmur bulutlari gelirken olusur. Kalabaligin ¢ikardigi gék guriltisini andiran
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sesler yagmur bulutlarini getirecek, gergek gokguriltiisiine dénuserek yagmurun yagmasini sag-
layacaktir.

Dagistan’in bir kdyiinde yapilan yagmur duasinda Kuran’dan ayetler okunur, hayvanlar ve
yavrulari birbirlerinden ayrilir ve melesmeleri saglanir (Gézaydin 1987, 167).

Ulkemizdeki yagmur dualarinda suya atma, suyla islatma motifi degisik sekillerde islen-
mektedir. insanlari suya atma, toplu olarak suya girme (atlama), birbirlerini suyla islatma, 8Imdis
bir atin kafa kemigini, insan iskeleti veya kemigini, tabut, asma ¢ubugu, sopa, agac vb. objele-
rin suya atilmasi yaygin ve degisik sekillerde uygulanmaktadir. insanlar suyun yasamlarindaki
6nemli roli nedeniyle onu kutsal olarak gérmusler, tapinmiglardir. Suyun yasamlarinin strekliligini
saglayan ana unsur olmasinin yani sira ruhsal olarak ta arindirma 6zelligi olduguna inanmiglar-
dir. Su insanlar biyolojik kirlilikten arindirdigi gibi ruhsal kirliliklerden de arindirmaktadir. Bazi
yOrelerimizde duaya katilanlarin icinden bir veya birkac kisi suya atilarak islatilir. Genelde; imam,
sevilen kisiler, zengin kisiler tercih edilir. insanlari suya atma su ile temizlemenin, arinmanin
simgesel bir gosterisi olur. Suya bir kisinin atiimasiyla o kiside meydana gelen arinmanin btin
toplumun arinmasini da sagladigina inanilir. Her tirlt kétulukten ve glinahlardan arinan kisinin,
toplulugun dileginin daha kolay ve ¢abuk yerine getirilecegi icin yagmur kisa siirede yagacak
inanci insanlari bu uygulamaya yéneltmis olabilir.

Bir diger bakis acisiyla bir kiginin suya atilmasi veya duaya katilanlarin toplu olarak suya
girmeleri, birbirini 1slatmalari suyla temaslarini saglar. Suya hasret kalan insanlarin ve onun kisi-
liginde doganin, topradin suyla birlesmesi taklit edilir. Bdylece taklit blyusu yapilarak, yagmurun
yagmasi, toprakla birlesmesi saglanir.

Baska toplumlarda da benzer uygulamalarin oldugu yapilan arastirmalarla tespit edilmis-
tir. “Ural daglarinin dogusunda yasayan Ulu Katay, Salcivit, Barin —Tabin Bagkurtlarinda yagmur
tilsimi olarak birbirini suya atmak, birbirine su serpmek adeti vardir.” (inan 1986, 165). Cuvaslar
‘da toplu yemek yendikten sonra suyun icine atlanir. Atlamadan kacanlar yakalanip suya atilir
(Koz 2007, 188 ).

Rusya’da yagmur yagmadiginda; kadinlar oradan gegen bir yabanciyi yakalayip nehre
atarlar ya da bastan asag islatirlar. Gegen yabancinin tanr ya da ruh olarak kabul edildigini
gorlyoruz. Burada tanr veya ruhu simgeleyen yabanci, yagmurun yagmasina engel oldugu du-
slincesiyle suya atilarak cezalandirilir. Cezalandirilan tanrinin, ruhun tersine buyl mantigi ile
yagmuru yagdiracagina inanilr (Frazer, 17).

Sumatra’nin bir bdlgesinde, kdytn battin kadinlari yari ¢iplak nehre girerler, birbirlerine su
atarlar. Bir kara kedi suya atilarak yizmeye zorlanir, daha sonra kiyiya kagmasina izin verilir, ka-
dinlar arkasindan su atarlar. Frazer bu 6rnekte hayvanin renginin biyinun bir pargasi oldugunu,
kara oldugu icin gékylzUinu karartacadi ve yagmur bulutlarini getireceg@i seklinde yorumlamak-
tadir (Frazer,18). Burada kara kedinin suya atilmasi temas buyusinu olusturur. Kedinin renginin
kara olmasi bulutlari simgeler, suya atiimasi ise bulutla suyun bir araya gelmesini simgeliyor.
Dolayisiyla temas blyUsu oluguyor. Bu buyuyle de yagmurun yagacagina inanilir.

Komsu kulttirlerden Babilonya mitolojisinde bereket ve bolluk tanrisi Tammuz, ana tan-
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nga istar'n kocasi ve sevgilisidir. Her yil Tammuz élilyor ve toprak altina gider. Karisi istar da
onu aramaya ve geri getirmeye gider. i§tar giderken “yasam suyu” ile islatilir. Tammuz’'un geri
dénmesi icin toplu térenler yapilir. Temmuz ayinda yapilan térenlerde flttler ¢alinir, Tammuz’'un
heykelinin yaninda agitlar yakilir, heykeli de ari suyla yikanir (And,13). istar'in ar suyla islatil-
masi, Tammuz’un heykelinin yilkanmasi, Tammuz’'un ¢abuk gelmesini saglayacagina dolayisiyla
Ulkeye bereket ve bollugun geleceg@ine inanilan blyusel islemlerdir. Buradaki buyulsel uygula-
mayla yagmur duasinda, suyun igine girme veya islatma eylemiyle yapilan buyl ayni amaci
tagimaktadir.

Ulkemizde en sik gériilen blyiisel uygulamalardan biri de tahta, sopa, asma cubugu,
agactan yapilan tabut, oklava, cobanin degnegi gibi objelerin suya atiimasidir. Agag¢ insanlarin
her dénemindeki yasamlarinda biiy(ik rol oynamistir. insanin olusumuyla ilgili mitolojik dykiilerden
tutun, yasamin her alaninda énemli yer almistir. insanlarin ilkel yasamlarindan bugiine gelince-
ye kadar gecirdikleri gelisim evrelerinde de agag, kultlr égesi ve inan¢ unsuru olarak varligini
surdirmas, surdirmektedir. Dinyanin birgok kiltiriinde aga¢ kutsal sayillmakta, Hayat Agaci,
Gok Agaci, Kozmik Agag adi verilen bir agacin varligina inaniimaktadir. Kozmik aga¢ dallariyla,
gbvdesi ve kokleriyle, gbékylzu, yeryuzi ve yeralti arasinda bag kurar.

“Altay mitolojisine gbre gokylziline dogru ¢ok blylk bir cam agaci yikseliyordu. Gokleri
delip ¢ikan bu agacin tepesinde ise Tanri Bay-Ulgen otururdu” (Ogel 1993, 90). Tiirk mitolojisinde
Ulgen en yiice tanri olarak kabul edilir. Bereket bolluk verir, yilin nasil gececegini bilir. Samanlar
bu bilgileri almak icin téren yaparlar. Once dokuz budakli bir agac dikerler, cesitli hareketler,
mimikler yaparlar, konusurlar ve budaklan tek tek ¢ikarlar. En tepedeki budaga vardiklarinda
Tann Ulgen’den yilin yagisli mi, kurak mi gegecegi, bereketli mi yoksa sikintili mi gececedi,
canhlarin Gremelerinin, insanlarin yagsamlarinin nasil olacagi konusunda bilgiler alir ve o bilgileri
insanlara iletir.

Hitit mitolojisine gore bereket tanrisi Telepinu’ nun éfkelenerek Ulkeyi terk etmesi tzerine
doga canlanmaz, insanlar, hayvanlar tremezler, llkede kitlik bas gésterir. Telepinu bulunup geti-
rildikten sonra do@a canlanir, treme baglar. Tanrinin dénlsund kutlamak igin térenler diizenlenir.
Térenlerde cesitli ayinler, mitoslarin canlandiriimasi ve anlatimi yapilir. Térenin bir bélimunde
tanrinin 6nline bir agacg direk dikilir, Gzerine koyun postu asilir. Bu diregin koyunlarin yagi, bug-
dayin taneleri, sarap, sigir, koyun, uzun yasam ve ¢ok cocuk( sahibi olma) anlamina geldigi
aciklanir? (Hooke 1995, 118-120). Bdylece baharin gelmesine, Gremenin saglikli ve bol olmasina
blyusel olarak katki yapildigina inanilirdi.

Degisik kulturlerde agag, tanrilara iletilecek isteklerde araci olarak kullaniimaktadir.
Ulkemizde de Hidrellezde giil agacinin altina dilek bildiren yazili kagitlar birakiimasi, kutsal
bilinen agaclara bez, ¢caput, ip vb. seylerin baglanarak tanridan istekte bulunulmasi bu kiltiirden
kaynaklanmaktadir.

Yagmur dualarinda agactan yapilmis cisimlerin kullaniimasi ve suya atilmasinin kékeni
yukarida belirttigimiz kultirlere dayanr. Agacin yeryiizu ve gdkylzl arasinda baglanti kurdugu

2 GASTER, Thespis adli eserinde “Tapinaga her dem taze bir aga¢ (eyan) dikilir, dallarina koyun postlari
asilir, bu arada koyunun igyagi, tahil, bir 6kiiz ve bir koyun sunulur tanriya” seklinde acikliyor. (s.377)
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inancindan kaynaklanarak, sopa, tahta, asma cubugu gibi agaci simgeleyen cisimlerin de suyla
birlestiginde yerytizu ve gbkylzu arasinda baglanti kurdugu, bu baglanti sonucu yagmur yagma-
sini saglayacagi dustncesinin olustugunu sdyleyebiliriz. Benzer bir uygulama pagan dénemde
Yunanistan’da yapilir. Zeus rahibi, Lycaeus tepesindeki bir kaynaga bir mese dali daldinr, yuzi
dalgalanan su gokyuzlne bir bulut génderir, cok gegmeden yagmur yagardi (Frazer, 23).

Anadolu kulttrlerinde tGreme ve bolluk adina yapilan térenlerde kilden yapiimis blylk
cinsel organlar yere gdmilip sulanirmis. Bu yolla Ulkeye bereket gelecegine inanihirmis (Ci1g
2009, 24). Yagmur dualarinda sopalarin topraga sokulmasi ve dibine su dékiimesi, coban so-
pasinin suyun icine sokulmasi bu térenlerin kalintisi olabilir. Mezarliktaki kabirlerin birinden bir
tahta parcasi alinir, yaz, kis akan bir dere kenarina goturtlir ve ortakh (iki esli) bir evden haber-
leri olmadan aldiklari bir stipurge ile lGzerine su serpilir ve cocugu 6lmemis bir kimse tarafindan
goéturulerek ¢ yol agzindaki cesme oluguna bastirihr (Serif 1940, 298).

Ureme ve bolluk térenlerinde agactan, kilden yapilan ve remeyi simgeleyen erkeklik or-
gani tasvirlerinin gezdirildigini biliyoruz. Topraga saplanan, suya sokulan sopa tGremenin simgesi
fallusu, su yagmuru simgelemektedir. ikisinin birlesmesiyle olusturulan blyii yagmur yagmasini
kolaylastiracak, doganin canlanmasini ve bollugu saglayacaktir.

Orhan Acipayamli, yagmur duasiyla ilgili incelemelerinde; tas, tahta, sopa, ¢oban
degneginin suya atilmasiyla kuru agac parcgalarinin, suyla temas ettirildigini, bunlarin cevredeki
susuz kalmis agaglar simgeledigini, suyla temaslarinin saglanmasiyla temas biyUsu olustugu-
nu, bir batinun bir parcasi lGzerine yapilan etkinin derhal ve aynen butline gecer prensibinden
hareket edilerek yagmurun yagacaginin dusunalduga seklinde agiklamaktadir. Tag, sopa, tahta,
oklava, tabut, kemik, Gzeri yazilmig hayvan kafatasi kemigi ve insan iskeletinin suya atiimasinin
da ayni dusunceyle aciklanabilecegini belirtir.

Sedat Veyis Ornek; biitiin suya atma islemlerini “ Yagmur ya da su ile su yahut bu sekilde
sempatik bir iliskisi oldugu sanilan birtakim objelerin su ile temasa getirilip arzu edilen sonuca
erisiimesinden ibaret” olarak yorumlar. Berkusky’nin, akan suyun canli bir varlik olarak tasavvur
edilmesi, onun da gidaya ihtiyaci oldugu dislncesinden hareketle, sulara; énce insanlarin, son-
ra hayvanlarin kurban olarak atilmasi fikrini dogurdugu, giderek insan ve hayvan yerine onlarla
iliskisi olan yedek kurban fikrinin gectigi, bdylece bebeklerin ve bazi objelerin suya atiimasi gele-
neginin cikmis olabilecegi gorisiinii, dayanak olarak gdsterir (Ornek 1981, 100).

Bir nesneyi, bir simgeyi suyun icine atma motifi degisik toplumlarin kiltlrlerinde de bu-
lunmaktadir. Suya atilan seyler genellikle kuklalarla simgelenir. Ornegin Romali Vesta Rahibeleri
on U¢ Mart'ta Tiber nehrine kuklalar atarlardi. Hint tanricasi Kali, Ganj Nehrin’e kuklalar atardi.
Silezya’da ¢ocuklar, 81imu temsil eden bir kuklayi nehre atarlardi (Gaster 2000, 222). Bu uygu-
lamalarda kuklalar, 6lamun simgesi olarak suya atilir. Amagc ise 6lumU ¢evreden uzaklastirmaktir.

Ulkemizde yagmur yagmadigi zaman yetigkinlerin tesvikiyle cocuklar, yagmur yagdirma
térenleri gerceklestirirler. Cocuklarin yagmur téreni kalip olarak; toplanma, bir simgenin secilmesi,
butin kdyun gezilmesi ve toplu yemek seklinde uygulanir. Simgeler boélgelere, gére degisiklikler
gosterir. Anadolu'nun pek cok yéresinde yagmur yagdirma térenlerinde bez bebek bir sopanin
ucuna takilarak gezdirilir. Kurgak, kourgak, koursak, bebek olarak adlandirilan, bezden ve degi-
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sik maddelerden yapilan kuklalar, tapinilan tanrilarin simgeleri olarak kutsal 6zellik tasirlar. Cin
kaynaklarinda Gok Turklerin tanri tasvirleri hakkinda bilgiler bulunmustur. Bu etnografik bilgilere
gore Altayllar da “t6s-t6z”, Yakutlarda “Tangara”, Uranhalarda “Eren”, Mogol-Buretlerde “Ongon”
denilen, keceden, pacavradan, kayin agaci kabugundan yapilan putlar-fetigler vardir. Bunlarin
bir kismi cocuklarin oynadiklari bebeklere benzer, bir kismi da tilki, tavsan ve bagka hayvanlarin
derileridir. Putlar, duvarlara, siriklara asilir veya torbalarda saklanir. Ava veya énemli bir sefere
cikarken bu putlara saci sacarlar ve agizlarina yag sirerler (inan 1986, 42). Sopanin ucuna be-
bek takma gelenegi bu soy kultiriinden kaynaklaniyor olabilir. Clinki sopanin ucundaki bebege,
yagmur yagdirma ritielinde, soy kulturiinde verilen kutsallik veriimektedir.

Posof kdylerinde yagmur yagmadigi zaman 5 -10 ¢ocuk, supurgeyi alli, yesilli posularla
suslerler. Stpurgenin boynuna kol gibi bir degnek baglarlar. Baglanan degnegin iki ucundan iki
cocuk tutarak kdéyu gezdirir (Aydinoglu 1968, 5037).

Kars’'ta , “Godu Godu” adi, ¢cocuklarin stiptrgeyi giydirip susleyerek gezdirdikleri bebege
ve bu uygulamaya verilen isimdir. “Aslina bakilirsa Godu, Trklerde, islamiyet'ten 6nceki yagmur
Tannsinin adidir. Heykeli, kegeden yapilmis bir kukla bigcimindedir. O zamanlarda yagmur duasi
yapilirken, Saman’in éniinde Godu’nun basindan asagiya su dokulirmus”. (Kése 1965, 3651).
Cok degisik sekillerde yapilarak gezdirilen kuklalar, tapinilan tanrilarin simgeleri olarak kutsal
6zellik tasirlar. CUnki sopanin ucundaki bebege, yagmur yagdirma ritielinde, soy kiltlirinde
verilen kutsallik veriimektedir. Ayni zamanda yagmur yagmadigi icin cansiz kalan doga ile kukla
bebek arasinda 6zdeglik kurulmakta, varilan her evde Gzerine su atilmaktadir.

Gezdirilen kuklalarin tamaminin kadin figliri olmasi, dogurgan olan kadinla toprag: 6z-
deslestirmenin bir sonucudur. Dolayisiyla kadin; dogayi, Uzerine doékilen su, yagmuru simge-
lemektedir. Yapilan uygulamayla bu iki simge blyuUsel olarak birlestirilir ve yagmurun yagmasi
saglanir.

Az goérilmekle birlikte bazi ydrelerimizde kuklalar suya atilarak akitilirlar. Yagmur yagma-
diginda toprak kurumakta, canliigi kaybolmaktadir. Baska bir benzetmeyle lmektedir. Olimiin
yok edilmesi icin o bélgeden uzaklastiriimasi gerekir. Olimiin simgesi olarak gériilen kuklalar
téren sonunda suya atilarak uzaklastinlir. Yani taklit blyUsi yapilarak kuklanin suyla akip
gitmesiyle toprakta bagslayan 6limin ¢evreden uzaklastirilacagi disinuliyor. Kukla uzaklagsinca
6lum uzaklasir, yagmur da yagar.

Balikesir / Dursunbey’de derledigim “Yagmurcuk” téreninde, yetiskin biri tarafindan bir
erkek gcocugunun Uzeri yesil agac dallan ve yapraklariyla kapatildi. Her tarafi kapatilan gocugun
gbrebilmesi icin sadece godzlerinin 6niinde bosluk birakildi. Beline ip baglandi, cocuklardan biri
ipin ucundan cekerek, cocugu kéyde gezdirdi. Diger ¢ocuklar da toplu olarak onun arkasindan
yuraduler ve tekerleme séylediler. Her evin énline varinca ev sahibi kadin bir elinde ¢cocuklara
verecegi hediye (yag, bulgur), diger elinde bir kap icerisinde dolu su ile ¢ikip, hediyesini verdikten
sonra suyu, agaglarla stslenen gocugun Uzerine eliyle serpti. Cocuklar bu sekilde butin kdy
gezdiler.

Cocugun, yesil bitkiler ve aga¢ dallariyla stslenmesi doganin canliligini, yesilligini ve be-
reketi simgeler. Yagmur yagdirarak doganin da ¢ocugun Uzerindeki yesillikler gibi canlanmasi
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istegi dile getirilir. Cocugun yesil dallarla siislenmesinin yagmurun yagmasini gabuklastiracagina
inanilir. Cocugun o haliyle diger ¢ocuklarla birlikte kdyu gezmesi sirasinda her eve vardiklarinda
Uzerine su dékdlmesi yagmurun yagisini simgelemektedir. Ayni zamanda burada bir by iglemi
gerceklesmekte. Cocugun Uzerine dokulen su ile yagmurun yagmasi arasinda blyusel bir bag
kurularak taklit buyUsu olusturulmaktadir. Suyu, gocugun lzerine ddkerken yagmur benzetmesi
yapilmakta, bdylece, suyun, cocugun Uzerindeki yesilliklerle bulusmasi gibi yagmurun da top-
rakla bulugsacagi, ekinlerin, otlarin, agaclarin canlanacagi, sularin bollasacagi, kdylerine bereket
gelecegine inanilir.

Safranbolu’da, ¢ocuklar, duvar diplerinde, viraneliklerde yetisen kabak yapradi benzeri
enli yaprakli Kabalak adi verilen bitkinin yapragini uzunca siriklarin Ustlne iplerle baglarlar, elle-
rine alip kendi mahallelerinde gezdirirler (Ataman 1934, 28).

Dinyanin diger Ulkelerinde de agag dallarinin, yapraklarinin, yagmur yagdirma térenle-
rinde simge olarak yer aldigini degisik kaynaklardan égreniyoruz. Bizdeki uygulamanin benze-
rini Frazerin verdigi su 6rnekte goruyoruz. Servianlar, Yunanllar, Bulgarlar ve Romanyalilar,
kurakhk zamani bir kizin Gizerindeki giysilerini ¢ikarirlar, bagsindan ayagina kadar ot, yesillik ve
ciceklerle orterler. Dodola adi verdikleri bu kiz, bir grup geng kizla kdyu gezer, her evin énlinde,
Dodola dans eder 6teki kizlar da etrafini gevirerek Dodola sarkisi soylerler, evin kadini, kizin
basina bir kova su déker. “Bu gibi térenlerde, Gzeri yapraklarla 6rttlt genc¢ kiz bitkilerin ruhunu
temsil etmektedir, onun suyla islatiimasiysa yagmurun bir taklididir’ (Frazer, 16).

Kosova’da bir ¢cingene ¢ocugunun giysileri ¢ikarilip, Uzeri; aga¢ dallar ve yapraklariyla
orttlerek gezdirilir. Térenin adina Demir Dodole denir (Hafiz 1982, 243-45). Dagistan’in cesitli
bélgelerinde diizenlenen yagmur térenlerinde ¢iplak bir adam ya da ¢ocugun tzeri agag dallariy-
la kapatilir, diger cocuklar tarafindan ev ev gezdirilir. Bu kisiye “Pesapay”, “Gudu”, “Gudi” isimleri
verilir (Goézaydin, 1987 166).

Romanya’da yagmur yagmadigi zaman ¢ocuklar “Papamda” adi verdikleri bir téren yapar-
lar. Ciplak ¢ocuk, agaclarin bol yaprakh kicik dallariyla 6értalur, diger cocuklarla evleri gezerek
yiyecek toplarlar. Bu toérenle birlikte ha¢ seklinde birbirine tutturulan iki degnek, renkli kumas
artiklariyla suslenir, bezenir ve sonra topraga gémalardi. Bebegi topraga gdmme sirasinda, si-
yah elbiseler giyilir ve gercekten bir cenaze téreni varmis gibi aglanir. Béylece mutlaka yagmur
yagacagina inanilirdi (Gézaydin 1976, 7585).

Agac dallariyla kapatilan (maskelenen) kisi cevresindeki kisilerce bir tasvir degil, bitki ru-
hunun gercek temsilcisi gibi goriinir. Cocuk ev ev gezdirilir, gezme sirasinda yagmur istegini
belirten sézler sdylenir. Her evden, bitki ruhunu simgeleyen ¢cocugun (zerine su dokulerek taklit
blyusU olusturuluyor. Bitki ruhu ve suyun birlesmesinin saglanmasiyla olusan biyi yagmur yag-
masini da saglayacak. Evlerden verilen yemekler ise bitki ruhunun génlini yapmak, yagmur
yagdirmayi saglamak amacini glitmektedir.

Cocuklarin yaptigi uygulamalardan bir digeri de ¢ocuklarin yagmur gelini olarak gezdiril-
mesidir. Yagmur gelini olan ¢ocuk, giysilerinin tizerine beyaz bir gémlek giydirilerek ya da tze-
rinde higbir sey olmadan, ¢iplak gezdirilir. Bu gocuklarin, annesinin ilk kizi/oglu olmasi, 6kstiz ve
fakir olmasi tercih edilir. CUnku tanrinin bu ¢ocuklarin dileklerini daha ¢ok yerine getirecegine
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inanilir. Ayrica bu ¢ocuklarin da kuklalar gibi kutsal ruhlari simgeledigi, ruhlarin su ile birlesme-
siyle yagmurun yagacagi gérist de dustnulebilir.

Kadinhani / Kurthasanl Kéyi’'nde, kdyin en yash kadini, anasinin ilk gocugu olan bir
cocugu tutar. Yagmur gelini olarak sectigi cocugu cirilgiplak soyduktan sonra kendisi ile ¢cocuk
ortada, diger cocuklar ay seklinde gevrelerinde olacak sekilde butin kdéyl gezerler. Her evin
6éninde yagmur gelininin Uzerine bir tas suyu elekten dodkerler, yiyecek verirler. Cocuklar gezer-
ken ve evlerin édntinde; Sarpinimiz un dolsun / Bizim yiizimdz gilsin /Yag yag yagmur /Teknede
hamur Arabada camur /Ver Allahim Sicim gibi yagmur Tekerlemesini sdylerler (Su 1978, 8495).

Cocuklarin yaptiklari yagmur térenlerinde yagmur isteklerini dile getiren sdzler koro ha-
linde soylenir. Bu s6zler, kaliplasmis s6zlerdir. Kliglk degisikliklerin disinda ayni dilekleri ifade
eden simgesel sOzler olarak ifade edilebilir. Koro halinde sikga sdylenen sézler, toplulukta birli-
gi, dayanismayi, coskuyu saglar, yagmurun yagacagina inanci artirir.  Bu s0zlerle ilgili degisik
bdlgelerden érnekler vererek benzerlikleri géstermek istiyorum.

Dagistan’da; Godi God'yi gérdin mu? / Godi’ye selam verdin mi? / Godi buradan ge-
cerken / Bir tas su verdin mi?.( Gézaydin 1987, 167), Kars’ ta ; Godu. Godu’yu gérdiin mu?
/ Godu’ya selam verdin mi?/ Godu kapidan gegcende / Basina su déktin mii? / Kepge gelin ne
ister/ Kasik kasik yag ister / Allah’tan yagmur ister/ Ver Allahim ver, bir sulu yagmur. (Kése 1965,
3652) Irak Turkmenleri arasinda; Allah bir yagis ele / Dam duvari yas ele / Pasa kizi gegende /
Babicini yas ele / Vereni hatun ele Vermeyeni das ele, Cemgele kizim as istir / Allahtan yagis istir
/ Agin ambar agzini / Verin yagis payini / Vereni hatun essin / Vermeyeni katir ossun. (Terzibasi
1975, 7428) Gulneydogu Avrupa halklari ndan Servianlarda; Biz kéyden gegeriz / Bulutlar gék-
yiiztinden gecer / Biz hizlaniriz / Bulutlar da hizlanir /Bize yetisirler /Uriinii ve baglari islatirlar.
( Frazer; 1.c., 16), Gagauzlarda; Pipiruda / Yaz geldi gecti / Ver Allahim Yagmurlar / Tarlalara
Camurlar / Teknelere Hamurlar (Erden 1999, 74), Azerbaycan’ da; Cémgce hatun ne ister / Sir ha
sir yagis ister / Eli Kolu Hamurda / Birce kasik su ister (Kalafat 2005, 236). Cocuklarin yaptig
bazi yagmur yagdirma téreninde bir gigimun icinde ya da basa konan kalburda kurbaga gezdi-
rilir. Kurbaga su ve toprakta yasayabilen bir hayvandir. Sulak ve nemli toprakta yasar. Kurbaga;
su ile toprag birlestiren simge olarak yorumlanabilir. Kurbaganin tzerine su serpilmesi, susuz
kalan kurbaganin susuzlugunu gidermek, yasamini saglamak icin yapiliyor. Burada taklit blyUsu
var, kurbaganin Uzerine atilan suyla yagmurun yagmasi arasinda benzerlik kurularak yagmurun
yagacag! dusunilir.

ilhan Basgéz “Bir Anadolu Yagmur Téreninin Kékeni ve Yayilmasi Uzerine Aragtirma” adli
incelemesinde, ¢ocuklarin yaptigr yagmur yagdirma térenlerinde kullanilan isimlerin anlamindan
hareketle, térende gezdirilen yapma bebegin, canli ¢cocugun, kurbaganin tamaminin kurbaga
ya da kurbaga yavrusunu simgelediginin ileri srllebilece@i sonucuna varir. Yagmur téreninin
en ilkel biciminde kurbaganin gezdiriimis olacagini, daha sonraki degisimlerle birlikte kurbaga-
nin yerini onu simgeleyen bir cocugun ve yapma bebegin aldigini belirtiyor. Bu gérisund, Cin
ve Hindistan’da kurbaganin yagmur tanrisi olarak gértlmesine baghyor. Cin’de yapilan yagmur
térenlerinde sihir yapmak icin kurbaga kullanilir. Kurbagalarn téren sirasinda su dolu bir havuza
koyarlar. Hindistan’da kurbaga, yagmur veren bir tanri olarak kabul edilir ve yagmur yagdirma
térenlerinde yer alirdi. Basg6z; Cin ve Hindistan’daki kurbaganin kutsalliginin, yagmur térenle-
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rindeki inang ve klttr uygulamalarinin gégler yoluyla Anadolu’ya ve Orta Dogu’ya geldigini 6ne
surliyor. Kurbagaya yagmur térenlerinde 6nemli bir islev yiklenmesi Kuzey ve Gliney Amerika’da
da gorulur (Basgdz, 149-165).

“James Frazer'e gore kurbaga vicudunda su toplayan bir hayvandir. Bu yuzden ilkel
insanlar kurakhga kurbaganin neden olduguna inanmiglardir. Gerekli yagmurun elde edilmesi
icin kurbaganin ambar ettigi suyun ¢ikartiimasi gerekmektedir. Bu ylzden kurbaga dinyanin
hemen her yerinde yagmur térenlerine karistirilmistir.” ( Frazer,159).

Yetigkinlerin yaptiklari yagmur dualari ile gocuklarin yaptiklari yagmur térenlerinin ardin-
dan yagmur ¢ok yagarsa, zarar vermeden onu durdurma ydntemini de insanlar biytde bulmus-
lar. Bu kez yagmurun yagmasini saglamak icin yaptiklar blyiyi tersine uygulayarak yagmuru
durdurmaya calismislar. icine taslari doldurduklar guvall sudan gikararak gerceklestirmislerdir.
Boylece tasla suyun temasi kesilince, dolayisiyla yagmurun da kesilecegine inanmislardir. Suyun
icine konan sopa, tahta, Gzerinde dua yazili hayvan basi iskeleti, insan kemigi, kukla gibi objeler-
de de ayni tersine buyu islemi gerceklestiriimektedir.

Yagmuru durdurmanin bagka bir uygulamasini Vakfikebir / Salpazar’'nda géruyoruz.
Yagmur ¢ok yagarsa suyun igine koyduklari taglarin arasina bagka tasin karistigina inanirlar.
Yagmuru dindirmek i¢in topluca bir evliyanin mezarina giderek kurban kesiyorlar ve etinin hepsini
orada yiyorlar. Kurbanin eti kesinlikle kdye getiriimez. EGer yagmur kesilmezse kdye gizlice et
getirildigine inanilir ve yeniden kurban kesilir (Erata 1975, 7417). Ekonomik olarak yagmurdan
zarar gérecek insanlar, yagmurun yagmamasi icin kargi biyl yaparlar. Lagima, tuvalete, hamur,
ekmek parcasi atarak tanriyi kizdiracaklarini, kizan tanrinin da yagmur yagdirmayacagini diisu-
ndrler. Yagmurun yagdiriimasiyla ilgili inan¢ ve uygulama zenginligi kadar yagmurun durdurulma-
slIicin de yapilan uygulama ve inanglar zenginligi vardir.

Bildirimde, Ulkemizdeki yagmur ritGelinin genel uygulamalarini, kullanilan simgeleri ve
buyuleri aciklamaya calistim. Cok kullanilan objelerle olusturulan simgeler ve buydlerin disinda
kalanlarini, yazinin boyutunu agsmamak, benzer uygulamalari tekrarlamamak igin calismama
dahil etmedim. Oysa hem uygulamalarda hem de kullanilan objelerde cesitlilik oldukg¢a coktur.
Farkli inanglar, birbirine zit degerlendirmeler s6z konusu. Ornegin toplumun cogunlugu yagmur
duasinin tirbe, yatir veya mezarlikta yapilmasi halinde, orada yatanlarin, duanin, tanri tarafin-
dan kabul edilmesine yardimci olacagina inanirken, Mardin’in Savur ilcesi’nde tiirbe ve yatirlarin
yaninda yagmur duasi yapiimaz. Allah’la kul arasina kimse girmeden, yapilan dualarin daha iyi
olacag@ina inanilir (Adal 1961, 2366). Uygulamalarda hayvan olarak kurbaga daha ¢ok kullanildig
icin ondan s6z ettim, ama ondan bagka kaplumbaga, akrep, yilan, esek gibi hayvanlarin kullanil-
masi konusuna girmedim.

Sonug olarak yagmur ritiieli ireme ve bolluk térenlerinden bu yana uygulanagelmistir.
Sosyal ve kulturel degisimler, ekonomik ve teknik gelismeler sonucu surekliligini yitirse de yag-
mur yagmadigi zaman bazi toplumlarin yine de yagmur ritiieline basvurduklarini gériyoruz.
Degisik kultrlerin etkilesimi, cok tanrili inang sisteminden tek tanrli inang sistemine gecilmesi,
teknolojik gelismeler sonucu dogadaki bilinmezlerin ¢dzilmesi, yagmur rittelini bircok degisiklige
ugratmistir, ugratmaya da devam edecektir.
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TURKCE UYKU DUALARININ TELKIN ETTiGi TOPLUMSAL
DEGERLER

Prof. Dr. Ali Osman OZTURK!

1. 1. Giris

1.1. Tanimlar

Bilindigi gibi kiltirimuzde; (Tirkgce Sézliik 1988’ e gore) “Tanrr’ya yalvarma, yakaris” an-
lamina gelen duanin énemli bir yeri vardir. Ayni zamanda Tanriya yonelik “cagri, yardima gcagir-
ma” (davet) (Nisanyan, 2012, s. 145) anlamina gelen duanin dini inang sistemi ve buraya daya-
nan geleneklerimizden beslenip gliclendigi asikardir. Nitekim kavram ile ilgili tanimlari daha ¢ok
dini referans alan kaynaklarda bulabiliyoruz. Buna gore dua, Arapga “da’vet ve da’'va kelimeleri
gibi mastar olup, ‘kigikten blyige asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz anlaminda isim
olarak da kullanilir” (Gencay ve Gencay 2008, s. 11).

“Isteme, yalvarma, cadirma. Kendisi veya mii’min kardesi hakkindaki bir ar-
zasunu, ag bir adamin istihall oldugu bir zamanda yiyecek istemesi gibi, yalvararak
Allahu tealddan istemek.” (Dini Terimler S6zItgd, s. 87)

islamda

“Dué’nin ana hedefi insanin Allah’a halini arzetmesi ve ona niyazda bulun-
masi olduguna gére dué ‘kul ile Allah arasinda bir diyalog’ anlami tasir. Bir baska
sdyleyisle dua ‘sinirli, sonlu bir aciz olan varligin, sinirsiz ve sonsuz kudret sahibi
ile kurdugu képrdddir.”” (Gencay ve Gencay 2008, a.y.)

“Dua: Dergah-i ulGhiyyetten bir murat, hayir ve ihsan rica eylemek demek-
tir. (Ttrkmenoglu, 1973, s. 4)

1 Necmettin Erbakan Universitesi, KONYA
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Adi gecen son kaynak, duanin usul ve adabi baglaminda, Hz. Muhammed'i referans gés-
tererek bir duanin Tanri tarafindan kabul olunmasi icin, “Allah-1 Teéla tarafindan kabul edilecegi-
ne itikat ve iman ile duasinda ricasinin dogruluguna ve gercekligine stiphesiz olarak inanmalidir’
(bkz. a.g.e.) diye eklemektedir. Kaynaklar, baslica ¢ sekilde dua edildigini belirtmektedir: “1- Al-
lah’in birligini dile getirme ve O’nu 6vglyle anma. 2- Allah’dan af, merhamet gibi manevi istekler-
de bulunma. 3- Allah’dan diinyevi nimetler isteme.” (Gencay ve Gencay 2008, s. 14)

GUnumize anonim intikal eden uyku dualarinin bu ¢ercevede de@erlendiriimesi gerek-
tigini diistintiyoruz. ilk kez Amil Celebioglu’nun manzum dini eserler kapsaminda “yatak duasi”
(1983, s. 154) olarak tavsif ettigi Uyku duasi, uykudan 6nce “ibadet veya yakarma amaciyla
okunan dini degeri olan metin”dir (Tirkgce Sézlik 1988, s. 408). Gencay ve Gencay (2008) da,
“Allah’a sunulacak talepleri sézlii veya yazili olarak dile getiren metinlere de dué denilir. [slam
literattiriinde ise ‘Allah’in yliceligi karsisinda kulun aczini itiraf etmesini sevgi ve tazim duygulari
icinde lutaf ve yardimini dilemesini’ ifade eder” (s. 11) demektedirler. Her Misliman, “isinde
asinda, hazarda, seferde génulden besmele cekmeyi unutma[mali], yatarken kalkarken sag tara-
findan ve besmele ¢ekerek kalkimaldir] (s. 122).2

Turkmenoglu, uykuya yatarken ve uyanirken yapilacak dualar bahsinde (Hz. Huzeyfe
ve Ebuzerden rivayetle; bkz. Riydzu’s-Salihin Terciimesilll: 45) Peygamber Hz. Muhammed’in
gece yatarken mealen “ilahi ey Allah’im, senin miibarek ismini anarak &lir, (uyur) ve dirilir (uya-
ninm.)” diye, uyandigi zaman da yine mealen “6ldiikten sonra bizi tekrar dirilten Allah Teald’ya
hamd ve sukdurler olsun. Kiyamet giininde de O’nun huzurunda hasr olacagiz’ (a.g.e., s. 107
vd.) diyerek dua ettigini belirtmektedir. Hz. Huzeyfe’den baska bir rivayete gére, Hz. Peygamber,
yatacagl zaman sag elini yanaginin altina koyup, mealen “Ey Allahim! Mahser giiniinde beni
azabindan koru” diye dua edermis. Burada saga donlp yatmak gerektigi anlasiimaktadir. Sayet
kotu bir riya gorallrse, sol tarafa tikirip (Euzubillahiminesseytanirracim deyip) Ufleyerek, bu-
nun serrinden Allah’a siginmak gerekiyormus, zira kétu riya seytandan gelirmis (a.g.e., s. 109).
Riyazu’s-Salihin Terctimesi Il (1971: 206 vd.)’de “sag yanina yatmak’la ilgili hadisi aktarifarak (s.
207) su bilgiye yer verilir:

“Resul-i Ekrem (...) Efendimiz yatagina girdiginde sag tarafina yatardi. Son-
ra: «ll&hil kendimi Sana teslim ettim, yiiztim(i Sana tevcih ettim. islerimi sana ema-
net ettim. Sevabini (imid ederek ve azabmdan korkarak Sana sigindim. Sen’den
baska kendisine siginacak ve korunacak kimse yoktur. Génderdigin kitaplara ve
yolladigin Peygamber’e yahut nebilere iman ettim» derdi.”

“Deger’ kavramindan dini olandan beslenerek daha ¢ok toplumsal hayata (insan iligkileri-
ne) doénuk olan hususlari kast ediyoruz. Zira “Toplumsal Deger* denince, “Bir toplumun bireyleri
tarafindan paylasilan, toplumu bir arada tutan ve surekliligini saglayan ortak distince, duygu ve
kanilar toplamidir. Toplumsal deg@erler, toplumsal iligkilerle olusan davranis kaliplarinin soyutla-
nip, kavramlastiriimalaryla olusur.” (http://www.nkfu.com/toplumsal-deger-nedir-ozellikleri/)

2 Gencay ve Gencay, yatarken Arapca okunacaklari su sekilde siralar: “Yatarken bir defa ihlas-1 serif
‘Kulhuvallah( ehad’, suresini besmele ile oku. Bir defa ‘Kul euzli birabbil felak’. Bir defa ‘Kul euzi birabbin
nas’. Bir defa ‘Kevser suresi’. Bir defa ‘Kairun suresi’'ni oku. Her gece bdyle yapmaya devam edersen hicbir
buylcunin zarar sana dokunmaz, bu usuli Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Hz. Aise validemize 6gretmis-
lerdir.” (2008, s. 125 vd.)
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1.2. Yontem

Calismada arastirma evreninden (Turkiye) oncelikle (basili, derleme ve sosyal paylasim
ortamlarindan ettigimiz) (bkz. Kaynakga) elde bir ¢rneklem teskil edilecek ve bu butince
Uzerinden tarama ve analiz yapilacaktir. Elde edilecek olan veriler tasnife tabi tutulacak (bkz. EK)
ve bulgular yorumlanarak ¢ikarimlara varilacaktir.

Calismada metin ickin (werkimmanent) yorum ydntemi disinda kullanacagimiz metin as-
kin faktdrlerin de sosyolojik cepheleri bakimindan bize bilgi ipuclari verecegi asikardir: Gunku
arastirma malzemesini teskil eden bu dua metinlerinin kimlerden derlendigi, kaynak kisilerin bu
dualari kimlerden 6grendigi ve dualarin okunma pratikleri de ¢ok énemlidir. Duayi 6greten kisile-
rin aile ve toplum hiyerarsisi icindeki yeri ve kaynak kisilerin bu hiyerarsiye verdigi 5nem, toplum-
sal de@erlerin somut olarak yansidigi zeminleri olusturmaktadir. Sonuglari itibariyle uykuyu ge-
tirmesi, kolaylastirmasi ve rahatlatmasi gibi pratik bircok amaca hizmet eden, ancak bu zeminde
farkinda olunmadan somut birer dilek/istek/umut/beklenti ifadesine firsat yaratan uyku dualarinin
incelenmesi bize 6nemli agilimlar saglayacaktir.

1.3. Arastirmanin Durumu

Amil Celebioglu, didaktik agidan kolay okuma ve ezberleme olanadi (1983, s. 154, 155)
sundug@unu belirttigi manzum nitelikteki yatak dualarini bagimsiz bir konu olarak ilk kez 1987’de
ele alir. Dini ve edebi agidan dualarin yerini belirledikten sonra, topladigi ve numaralandirdigi 20
metin Uzerinde, ilk olmakla beraber, yapisal analizleri ile ¢ok isabetli tespitler yapan Celebioglu,
Turkce yatak dualarini, dini gelenegin (asagida Omer Ozden’in hatirasindan anlasilacagr gibi,
pratik nedenlerle) millilesmesi olarak degerlendirir (bkz. 1987, s. 96). Daha ¢ok ¢ocuklarin oku-
dugu dualar olarak kabul ettigi bu anonim Urtnlerden tespit ettigi drneklemi Celebioglu “Yattim
Allah, kaldir beni”, veya “Yattim sagima, déndim soluma” diye baslayan iki genel gruba ayirir.
Sonlari ise “Kalkarsam elhamdiilillah, élirsem elhikmdlillah” vb. siklr ve teslimiyet bildiren ifa-
delerle bitmektedir: “Cocuklarin (...) bilhassa uyumadan énce rihi huzur ve siikiinun saglanmasi
gibi manevi ve rihi ydnlerden, egitim bakimlarindan bu ¢esit dualarin tesiri ve ehemmiyeti asikar-
dir.” (Celebioglu, 1987, s. 96).

Celebioglu’nun makalesinin bir 6nemi de yayinladigi metinleri, Milli Kituphane’ de, 99
numarada kayitl ve 1264 (1847-1848) tarihli cénkten aldigi bir érnekle baslatmasidir. Bu érnek
buglin hala birebir tekrarlanan t¢ dortlikten olusmaktadir. Diger yandan cénkin tarihi bize bu
dualarin en eski tarihini vermekte olup, arastirmalar daha eskilerini bulmaya odaklanmahdir.

Anonim intikal eden bazi uyku dualariyla ilgili, Necdet Okumus tarafindan yayinlanan
“Uyku Dualari Uzerine Bir Deneme” baslikli bir, ilk kisa, calismada bu husus islam peygamberi
Hz. Muhammed'’in duasiyla irtibatlandinimig, bazi dualar ve varyantlari tespit edilmig, motifleri
itibariyle géndermeler yapilmis ve sonug olarak; dini motiflerle bezenen bu drneklerin milli folklo-
rumuzun énemli bir zenginligi seklinde degerlendirilmistir. Okumus, bu dualarin folklorik boyutunu
su sozlerle vurgular: “T4 kiguk yaslardan itibaren nenelerimiz ve dedelerimiz tarafindan agizdan
agiza bize intikal eden pek ¢ok uyku duasini hatirlariz.” (Okumus, 1992, s. 33) Benim derledigim
metinlerin kaynak kisileri de hep babaanne, anneanne, nine, abla gibi aile biyUklerini belirterek
anonim intikal strecine taniklik etmektedirler.
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Ayse Duvarci (2012), sorunsali uyku kavrami ve Turkge’deki yeri, mitolojide uyku, atasézi
ve deyimlerde uyku, manilerde uyku, bilmecelerde uyku, ninnilerde uyku, tirkulerde uyku, fikra-
larda uyku, halk hekimliginde uyku, inanc¢larda uyku, efsanelerde uyku, uyku ve rlya iligkisi, riya
tabirleri, uyku cinleri ve de@erlendirme basliklariyla ele almakta ve uyku dualarini (bkz. ss. 501-
502), folklor olarak géren Celebioglu’nu (1983, s. 154 ve 1987, s. 96) referans gostermektedir.
Buna gore,

“Uyku dualari yatarken ve yatmadan hemen énce sdylenen, ezberlenmesi
kolay, anonim karakterli Girtinlerdir. Bunlar daha ¢ok ¢ocuklar tarafindan okunurlar.
Amil Celebioglu>nun tespitine gére bunlar “Yattim Allah, kaldir beni” veya * *Yattim
sagima, déndim soluma» sézleriyle baslayanlar olmak lizere iki gruba ayrilirlar
ve “Kalkarsam elhamdl(ilillah, éliirsem elhdkmilillah” gibi stikdir ve teslimiyet ifade-
leriyle biterler (...) Bu dualar igerik olarak saglikla yeniden uyanma, ani bir éliim
gerceklesirse iman ile cennete gitme, din ve imana meleklerin sahitlik etmesi gibi
istekler belirtirler.” (Duvarci, 2012, s. 501).

Omer Ozden, Celebioglu’nu anarak “yatak duasi” dedigi bu dualari “korku” baglaminda
ele alir. Bliyuklerin anlattigi korkung hikayelerden dolayi yataga girince korkuya kapilanlar duaya
basvurmaktadir: “Dua dediysem bundan, Kuran’da bulunan dualari okudugum anlasiimasin. On-
lar da vardi ama daha cok Tirkce ve anlasilir olan dualardi benim okuduklarim.” (Ozden, 2010,
s. 14) Ozden’in bir hatirasi, Tirkge dualarin nasil dogduguna ve yayginlastigina dair bir ipucu
verebilecek 6nemdedir:

“Babam sikintili zamanlarda ayetelkdirsiyi okuyunca rahatlayacagimi 6g-
retmigti. Ancak ¢ocuk halimle bu duayi ezberleyemedigim ya da ezberlemesi zor
oldugu i¢in sevgili annemin, ‘bunu okudugunda ayetelkdrsi yerine gecer’ diye 6g-
rettigi kestirme bir dua okurdum. ‘Bismillahi birsin, vallahi nursun; Yetmis bin bir
ayetelkiirsin, dért yanimda atlasin dursun.” (Ozden, 2010, s. 14)

Duaci artik kendini daha huzurlu ve glvenli bir ortamda hisseder, bu duanin onu koruyucu
kanatlariyla sarip sarmaladigini ve bitin korkularini uzaklastirdigini distnirmis. Bu duyguyla
bu kez de ailesini de koruma altina almasi gerektigini diistinerek, duay tekrar okuma geregi du-
yar, ama bu ikinci okuyusunda, o ¢ocukluk halinin benciliginden uzaklasir, bu kez butin ailesini
korusun diye “dért yanimda” yerine “dért yanimizda” seklinde okurmus. Béylece evin tamamini
koruma altina aldigini distnlr ve oraya kétuligin yaklasamayacagina inanir ve kendini rahat,
huzurlu bir uykunun kucagina birakirmis. Omer Ozden, aradan yillar gecip ilahiyat Fakiiltesinde
okurken Din Psikolojisi dersinde bu tarz dualarin insana ne kadar rahatlik ve giiven verdigini
6grenir; daha cocukluk yillarda kendisine bir psikolog tavriyla yaklasan ve onu adeta psikolojik
bir terapiye tabi tutan bilge bir annesi oldugu icin fevkalade sansh biri oldugunu disundr ve son
derece mutlu olur (bkz. Ozden, 2010, s. 15). Dogan Kaya da bu driinleri “anonim halk siiri” kate-
gorisinde gorlp Celebioglu’'nun “yatak duasi” terimini biraz agarak “uykudan énce yatakta okunan
dualar” tanimini tercih etmistir (bkz. Kaya, 2014, s. 712).

Kemal Polat (2007, ss. 427-439) “Kirgiz Halk Dindarliginda Dua Fenomeni” baglikh bil-
dirisinde, Kirgizlarda genel olarak duanin yeri ve bicimleri arastirmasina girmeden 6nce verdigi
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bilgide, uyku duasinin iglevini ortaya koyar ve drnekler. Bu érnek de anonim halk siiri tarzinda
manzumdur:

Kirgizlarin mitolojik ddiscincelerine gére, uyuyan insanin cani bedenden ay-
nlip, uzaklara ucar ve gezer. Bundan dolayi uykudan sag selamet uyanabilmek
icin iyi dilekler belirten dualar vardir. Yatarken bu duanin okunmasi tesvik edilir.
Dolayisiyla Kirgizlar asagidaki duayi okuyarak yatarlar.

Cattim Ting Yattini sakince,
Castigim keng Y astigim hazine,
Tilimde Kur'an Dilimde Kur’ an,

Tilegenim iman8 Dilegim irnan. (Amin) (Polat, 2007, s. 428)

2. Verilerin Degerlendirilmesi

Okumus ve Duvarcrnin bu galismalarindan yola c¢ikarak yeni dua érnekleri ve varyant-
lari Uzerinde olabildigince ayrintili analizler yapmayi planladik. Calismamizda, (6limle yasam
arasindaki konumu nedeniyle ilgin¢ olan uykuya dair dualarda Okumus’un kisaca “dini motifler”,
Celebioglu ve Duvarcr’nin “folklorik” olarak niteledigi ulusal ve dini klltirimGzin kaynaklik ettigi
degerler manzumesini ortaya koymaya calisacagiz.

Bu baglamda, dini inan¢larimizdan kaynaklanan umut ve beklentilerin yaninda elbette
diinyevi olanlarin da énemili rol alacagini varsayiyoruz. inangli kisinin 6biir diinyaya yénelik bi-
reysel beklentileri ve kendiyle sinirh (saglik, afiyet) isteklerinden ¢ok, toplumsal alanda (ahlaki
dlzlemde) sosyal yasama iligkin dilekleri elbette 6Gnem kazanmaktadir. Calismanin sonunda bu
degerler listesine ulasacagimizi varsayiyoruz.

Bildirimizde, Celebioglu'ndan (20 metin), Okumusg’tan (1992) (16 metin), Ozden’den
(2010) (3 metin) Duvarcrdan (2012) (6 metin), Kaya’dan (2014) (6 metin) ve Oztiirk’'ten (2000-
2017 yillar arasinda) (56) metin) olmak tzere toplam 107 dua metni bir araya getirilmistir. Sosyal
medya ortaminda ¢ok sayida dérnek bulunabilmektedir (bkz. kaynakga). Biz 6zgiin olan birkagini
calismaya dahil ettik. Metinler enikonu bir ya da birden fazla mani gérinimu vermekte olup, ba-
zilarl zaman i¢inde (dizeleri ve motifleri bakimindan) varyantlasmistir. Kaynak kisilerin bazilari,
dualari yazili olarak verirken dortlik ve kafiye dizenine bagli kalmamakta, adeta diizyazi bir dua
gibi ciimleleri art arda/yan yana yazmaktadirlar. Bu art ardalik/yan yanalik sadece dize dl¢tisinde
degil, ayni zamanda iki farkli (mani diizeninde) duay! birlestirmede de gortlmektedir.

Dualarin yéresi bakimindan Turkiye’nin genelinin s6z konusu oldugunu dusiniyoruz;
Cunka (Tekirdag, Kirklareli, Bursa, Bandirma-Balikesir, Manisa, Usak, Diizce, Konya, Eskisehir,
Yozgat, Afyon, GimUshane, Isparta, Kayseri, Bayburt, Adana, Corum, Sanliurfa Trabzon, Ordu,
Erzurum, izmir, Mersin, Bitlis, Vezirkdpri-Samsun, Bozkir-Konya, Gelibolu-Canakkale, Bartin,
Ankara, izmir-Bayindir, Kirikkale, Eflani, Giresun) gibi Anadolu’nun her yanindan derleme yapi-
labilmektedir. Dualarin 63renilme yasi farklilik gésterebilmektedir. 5-6 yasindan itibaren, 6zellikle
Anneanne, babaanne, nine (nene), anne, abla, hala ve baba 6gretici olarak aniimaktadir. Erkek
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olarak 54 derleme metin icinde tek bir kaynak kisi babasini, bir sosyal medya kullanicisi ise din
6gretmenini belirtmektedir. Buradan, uyku dualarinin daha ¢ok kadinlar tarafindan okundugu ve
6gretildigi sonucu ¢ikarilabilir.

Basili kaynaklardan ve derlemelerden elde edilen 71 dua metninden (varyanth) 8 ve tek
6rnek diyebilecegimiz 5 tip dua tipi tespit edebiliyoruz (bkz. EK). Bir grubu da birden fazla duayi
blinyesinde barindiran uzun dua tipi olusturmaktadir. Bunlari séyle siralayabiliriz:

—_

)

18)

Yattim Allah, kalkarim ingallah...

Yattim sagima déndim soluma...

Yattim Allah kaldir beni...

Cennette bir agac var...

Tas gibi yatalim kus gibi kalkalim...

Bismillahi birsin, ve billahi nursun...

Bismillahi ala, dort yanim kal'a...
Cuma gecesi duasi...
Allah beni hos eyle...
Ay gérdim Allah...
Hatice’yi celalet...
Verdigin nimetler icin...
Allahim beni hagreyle...
Yattim Allah adina...
Bismillahi Melek...
Karakura benim adim...
Hu hu hu Allah...

Allah’im Allah’im...

ilk grupta Allah/ masallah/ insallah/ elhamdiilillah®/ elhiikmilillah/ bismillah/ resulullah/
Muhammed (s.a.v.) kelimelerinin kafiyesinde daha ¢ok uykudan kalkmayi umud eden/dileyen

bir dua;

3 Gencay ve Gencay ([2011], s. 17), Hz. Muhammed’in “en faziletli dua, ‘Elhamddlillah’ (her tarlt 6vgl

Allah’a mahsustur) demektir” dedigi bilgisini vermektedirler.
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ikinci grupta; yatma yoni olarak sag tarafi 6nemseyen, siginma/siikiir makami olarak
Allah’//SlUiphan’t anan ve iman sahidi olarak (2, 12 ya da tim) melekleri géren bir dua s6z konu-
sudur. Burada da 6nceki grupta gérdiigimiz elhamddlillah/ elhtikmilillah kelime gifti duayi son-
landirma iglevi gérmektedir. Bu duanin digerlerine nazaran daha cok tespit edildigini belirtme-
liyiz; ayrica diger mani duzeninde dualarla birlestirilerek olusturulan uzun dua metinlerine giris
saglamakta ve bu durumda Kelime-i tevhid ve/ya Kelime-i sehadet ile bitebilmektedir. Uzun dua
metinlerinde elbette eklenen unsurlarla birlikte icerik de zenginlesmektedir.

Uciincii grupta; Tanr’dan uykudan selametle kalkma dilegi belirgindir. Uykuyu “nur icine
dalma” bigiminde gluizelleyen bu dua, Tanrr’dan istenen ikinci segcenek (sayet kalkilamaz ise) uy-
kuda 6len kisiyi “yedi melek saginda, yedi melek solunda” “iman ile / Kur'an ile” gébndermesidir.
Dilenen sey ‘Tanrr’nin rahmeti ve peygamberin sefaati’dir.

Dérdiincii grupta, daha ¢ok “cennet”’ beklentisi dile getiriimektedir: Cennetin dua oku-
yana helal olmasi, cennetteki kdki misk-i amber, yapraklari Kur'an olan agaci gérme istegi asil
mihveri olusturmaktadir. Ancak Allah, Peygamber ve Kuran sevgisi, kilit olarak Cebrail, selam
makami olarak Hz. Sultan, namazda dua, kapi olarak minare gibi motiflerle siislenmis olan bu
metinlerin yazili/kutsal bir rivayete dayandigi ve fakat s6zlU surecte bozulmaya maruz kaldig
anlasiimaktadir.

Besinci grup, dérdinctiiden motifler icermekte, ancak baslica temasi “Cennet-i Ala kusu”
oldugu goérulmektedir. “Tas gibi yatip, kus gibi kalkma” dilegindeki kusu da bu kapsamda deger-
lendirmek gerektigini distnuyoruz.

Altinci grup; Allah’a ve peygambere ydnelik dvgu icermektedir. Bismillahi birsin ve billahi

nursun” diye baglayan bu duada, Ayet-el Kirsi’nin okuyani “kale gibi” koruyacagina olan inang
6n plandadir.

Yedinci gruptaki iki duanin Hz. Muhammed’in sikintidan korunmak icin énerdigi “bis-
millahi ald” duasina dayandigini tahmin ediyoruz. Burada da sanki “Ayet-el Kiirsi”ye bir telmih
yapilmakta, “dort yani kale” gibi korunan duacinin, kendisini Allah’a teslim ettigi, minare kapisinin
Muhammed muhriyle ve Kabe (ya da Cebrail) kilidiyle kilitlenip kabirde korunacagi ve bdylece

cennete gidecegi inanci dile getiriliyor.

Sekizinci gruptaki iki dua ise Cuma aksami okunmak tzere tasarlanmistir. Bayram ola-
rak nitelenen Cuma giinu ile Allah ve Kur'an inanci sayesinde cennet irmagina yakin, cehenne-
me uzak durmak tzere muhar basildigi ifade edilmektedir.

Dokuzuncu grupta; Allah rizasi (hos eyle/hor eyleme), kabirde Hz. Muhammet yoldashgi
ve sorgu sualde kolaylik dilenmektedir.

Onuncu grupta, gece gorilen ay ile birlikte Amenti billah okumayi ve glnahlarin affi ve/
ya kaza belanin savusmasi dilenmektedir.

Tek érnek dualara gelince; 11. dua son nefeste selamet icin imanini Rabbine emanet
etmek; 12. dua Allah’a sukretmeyi, karanliktan aydinlia erismeyi; 13. dua uykuda 6lme duru-
munda iman ile hasrolunup, kabirde Hz. Fatima’ya yoldas olma istegdi; 14. dua rahmeti bol Allah’a
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tam teslimiyeti; 15. dua ise kabirde ismi verilen meleklerin sorguda yardimci olmalari istegi, 16.
duada karabasani def etmek; 17. duada Allah’tan ¢ocuga uyku vermesi ve 18. duada Allah’i ve
Allah’tan nur ile iman istegi dile getirilmektedir.

Uykunun &ncesi, esnasi ve sonrasina iliskin beklentilerin ilgili oldugu alanlarin ayristiril-
masi, bize deg@erlerin neligi ve niteligi Gzerine bilgi verecektir. Elde edilecek bulgularin bize gerek
dini inanis sisteminden kaynaklanan ve gerekse dlinyayi algilama sistematiginden beslenen pra-
tikler hakkinda somut ipuclari olacagina inaniyoruz.

3. Bulgular

Uyku 6ncesi okunan dualarin igcerik analizi, bize, “belki de kalkmamak Uzere”, uykuya
yatan kisinin 6nemsedigi hususlarin neler” oldugu sorusunu cevaplandiracaktir. Oncelikli olarak
yatma pozisyonu sekilsel olarak énemsenmektedir; “Sag tarafa yatiimali, (ondan sonra) sola do-
nulmelidir*. Bu pozisyonu aldiktan sonra kisinin duasinda dile getirdidi ve yukarida ézetlenen
icerige gore;

1) Yorgun (tas gibi) yatilan uykudan dinlenmis (kus gibi) kalmak (dinlenme);

2) Melekleri sahit tutarak imanini ve siginacagi limani (Tanrr’y1) hatirlamak (sorgulama);

3) Kelime-i Tevhid ve/ya Kelime-i Sehadet ile inancini ikrar etmek (iman tazeleme);

4) Uykuya yatmakla karsisindaki iki secenegdi degerlendirmek; her ikisine hazir olmak gerekti-
gini ikrar etmek: kalkarsa hamd/sukr etmek, kalkamazsa Tanr’'nin hilkmune teslim olmak.
Bu teslimiyet, yatacag topradi (kabri), varacagi yeri (cenneti) diisiinerek tekrar Kelime-i
Tevhid® ve/ya Kelime-i Sehadete basvurmak (imanda israr);

5)  Olumii kétil bir sey degil, “nur icine dalmak” seklinde gériip, can hapsoldugu “bedenden/
kafesten ayrilinca” gidecegi yere “iman/Kuran ile génderilmeyi” élmeyi dilemek (6lUmu
glzelleme);

6) Imanve Kuran’in giivencesinde, (“Hz. Sultan”) peygamberin mijjdeledigi (‘Hz. Muhammed
Mustafa’dan selam geldi”) varacagini imit ettigi “k6ki misk, dallari Kur'an” yesil agaclarin

bulundugu “Cennet’i hayal etmek (cenneti arzulama):

7) Bu Umitle uykuya dalarak 6lirse “cennet kusu”, kalkarsa “kus gibi hafif” olmayi dilemek
(“bunu yedi kere okuyan hem cennetlik, hem cennet kusu”) (cennette olmayi diisleme);

8) Ayet-el Kirsi okuyarak uyudugu strece kendini korumaya almak (tedbir);

4 Bu pozisyonla ilgili bir 6grencimizin (Feride Cicek) yorumu: bu ifade, saga yatip soldaki (imani barindiran
kalbin bulundugu) sola yénelmek anlamindadir.

5 Gencay ve Gencay ([2011], s. 17), Hz. Muhammed’in “en faziletli zikir, ‘La ilahe illallah’ demekf[tir]” dedigi
bilgisini vermektedirler. Yozgatl bir kaynak kisi, annesinden 6grendigine gore bu kelime-i tevhidin ayrica
baslica uyku duasi olarak da kullanildigini belirtmektedir: “Yattiginiz zaman 99 kere La ilahe illallah demek
uykuya dalmaniza yardimci oluyor. 99’a varmadan da uyuyabiliyorsunuz” (yas: 22, bu yil (2017) 6grenmis).
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9) Uyuyan bedeni Allah’a teslim edip, korunagin kapisini Muhammed miuhriyle ve Kéabe
(Cebrail) kilidiyle Uflemek (gtiven);

10) Muhtemel engellere karsi; selametle, karanliktan aydinhiga gunahsiz erismek i¢in, Fatma
Anamiz yoldashginda rahmete mazhar olarak, meleklerin sorgu yardimiyla cenneti/uykuyu

dilemek (teslimiyet).
Bu asamalara (dinlenme, sorgulama, iman tazeleme, imanda israr, 6limu guzelleme,

cenneti arzulama, cennette, olmayi diisleme, tedbir alma, gliven ve teslimiyet) birebir degil, ama
kabaca riayet edildigini iki dua metniyle érnekleyebiliriz;

Bismillahi a’la Yattim sagima

Dort yanim kal’a (dinlenme) Dondim soluma (dinlenme)

Kapim minare (tedbir) Muhammed dinime (sorgulama)
Kilidim Cebrail Gel feristah yanima, (cenneti diigleme)
Bekeim bekeim bir Allah (giiven) Goziimdeki Kur'anima (iman tazeleme)
Beklerim ingaallah (cenneti arzulama) | Gsgsiimdeki imanima imanda israr)

Her melek sahidim olsun (iman tazeleme) Hazir Kadir bir Allah (tedbir)

Dinime imanima (imanda israr) Kapisi Kul Hivellah

Kabirdeki topragima (teslimiyet) Kilidi Yasindir (guiven)
Cennetteki yapragima. (cenneti diisleme) | Eshedi en la ilahe illallah (teslimiyet)

(Kula - Manisa) (Not: Kelime-i sahadet sdylenir ve | Ve eshedi enne Muhammeden abdihi ve resaluhd
yatilr). (Okumus, 1992, 34) (Menemen — Izmir) (Okumus, 1992, 33 vd.)

Uyku duasinin, ilgili oldugu eylem (uyku) ile iliskisine bagh olarak ickin ve ilgisizligin-
den hareketle agkin islevinin de tartisilacagi bildirimizde esasen diger durumsal dualarla bir
karsilastirma icin zemin hazirlanacagi kanaatindeyiz. Goérilduga gibi, uyku dualarinin iceriginde
uyku problemiile ilgili (16. ve 17. duay! dikkate almazsak) herhangi bir dilek/istek dile getirilmiyor.
Dahasi maddi yorgunlugun giderilmesi ve bedenin ertesi giin i¢in tazelenme ihtiyacina yonelik
yatilan uyku 6ncesi dualarda maddi/bu diinyaya ydnelik somut bir talep/beklenti de yok. “Kus gibi
kalkmak” benzetmesinden 6te, ne kisinin kendi sagligr ne de sevdikleri igin bir dilegi s6z konusu
degil. Sadece inancinin geregi olarak, daha ¢ok 6lim hali/ihtimali ve sonrasinda ne olacagina
dair hayali beklentiler dile geliyor. O halde uyku dualarinin metin ickin amaci “6bir dinya’yi
6ncelemektir. Bu dunya fanidir, gegicidir. Aslolan élimden sonrasidir. Ancak bunun idrakine va-
rildiginda duanin metin (digi) askin islevi gergeklesiyor: Sagladigi ruhsal rahatlama uyku (gegici
6lim) éncesi hazir bulunuslugu sagliyor ve beyin/beden uykuya gegcis icin uygun duruma geliyor.

4. Sonu¢

Uyku dualarinin sosyal-toplumsal islevini dncelikle burada, yani bireysel trans (askinlik)
durumunda aramak gerektigini distntyoruz. Maddiyattan, dinya malindan vazgecen, diinyaligi
6nemsemeyen ve 6lumin kaginiimazhgi kargisinda yaratana siginan kisi profilinin teorik olarak
toplumsal alanda insana ve diger canlilara (yaratilana) karsi daha saygili ve anlayish olacagini
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var sayabiliriz. Kanimizca “kus gibi kalkmak”tan bagka dinyevi higbir talep icermeyen dualarin
6lumu hatirlatmasi, toplumsal uzlagiya alan agmasi bakimindan ¢ok énemlidir. Toplumu geren,
catistiran tim dlinyevi hirs, heves ve ihtiraslar nihayet gegicidir. Bunlar her an elimizden kayma-
ya adaydir, o nedenle buna gére davraniimaldir.

Uyku dualarinin metin disi islevlerini gézden gecirdigimizde ise, toplumsal agidan daha

blyuk bir deger ifade ettigini sdylemek icin elimizde yeteri kadar veri vardir. Bunlar asagidaki
sekilde siralayabiliriz.

1)

2)

3)

4)

Dualarin dilinin Turkge olmasi, duacinin ne dedigini bilmesini saglamaktadir. Bu husus
Celebioglu tarafindan “millilesme”, Ozden tarafindan gocuklara kolaylik olarak degerlen-
dirilmektedir.

Ogrenme ortamlari ve dgrenilen kisiler. Dualari derledigimiz kaynak kisilerin cogunlugu,
anneanne, babaanne, anne, nine (nene), hala, abla gibi ailenin 6zellikle kadin Uyeleri-
ni anmakta; buna karsin baba, dede® ve din 6gretmeni gibi erkek uUyelerini nadiren
belirtmektedirler. Burada cikan sonug, 6gretici olarak kadin Uyelerin roli daha blyuktir
ve cocuklukta bu kisilerle gecirilen siire 6grenme agisindan daha énemlidir. Bu hususta,
duay ninesinden 8-9 yaslarinda 6grenen Ispartall kaynak kisi ilker Kosar'in verdigi bilgiyi
buraya aliyoruz: “Nenem bana bu duay: égretti. Nenem dedemin annesi, su anda 90 yas-
larinda. Onun odasinda uyudugum i¢cin her gece yatarken beraber sesli bir bicimde sdyler,
sonra stibhaneke okurduk.” Ogrenme ortaminin, cocugun bilyilk ebeveynleriyle bir arada
bulundug@u, ortak uyku mekani oldugu gérilmektedir. Bunu, duayi 6greten olarak annean-
ne, babaanne, anne, hala, abla gibi aile Gyelerini bildiren diger kaynak kisilere genellemek
mumkandar.

Bu 6grenme ortami, 6grenileni yillar sonra da hatirlamayi saglamaktadir. 20-30 yas arasi
kaynak kisiler, 5 yasinda 6grendikleri bu veciz/6zIU dualarn unutmamakta ve yillar sonra
hala hatirlayabilmektedirler.”

Allah, peygamber, melek, Kur'an, iman, 6lim, kabir, cennet gibi kavramlarin, Kelime-i tev-
hid ve Kelime-i sehadet gibi Arapca cimlelerin imani ikrar ve ispat igin dilde kisinin kendi-
siyle ve ilahi glicle kurdugu(nu var saydi@i) iletisimin 6nemli unsurlari oldugunu; bu kav-
ramlari paylasan toplum Gyeleriyle daha kolay etkilesime gecebilece@ini unutmamaliyiz.

6 Turkge duayl dedesinden 6grendigini bildiren bir kaynak kisi (Gulsen Hevesli, Konya), 6grenme sureci
hakkinda su bilgiyi verir: “Onlarda kaldigimda beraber okurduk. ‘Hadi sari kuzum abdestimizi alalim, O
bizi sevmis yaratmis, biz de onu sevdigimizi gésterelim’ derdi. Abdest almay 6gretti, abdest alirdik normal
sureleri okurduk, bu uyku siirini okurduk ve Tirkge olarak: ‘Allah’im biz seni ¢ok seviyoruz.” deyip hayirli
geceler dileyip uyur; uyaninca da ‘cok stkur Rabbim bir glinesi daha gosterdin’, derdik.”)

7  Bir sosyal medya kullanicisinin “hatirlama/unutmama” baglaminda verdigi su bilgi 6nemlidir: “Her gece
uyumadan énce babamin 6grettigi bu duayi okurdum. Okumadan uyursam sabah kalkamayacagimi du-
stintrdim. Sabaha kadar 6lmeyim diye tekrar tekrar okurdum. Okuya okuya uykuya dalardim. Zamanla
baktim ki okumadan da kalkabiliyorum, iste o zaman bu glizel dua ¢ocukluk hatiralarim arasina sutlandi.”
http://sozluk.sourtimes.org/show.asp?t=yattim%20allah%20kaldir%20beni
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TABLO (VARYANTLI VE TEK ORNEK UYKU DUALARI)

Gelenek, Gorenek ve inanglar

1]

Yattim Allah
Kalkarim insaallah
Lailahe illallah
Muhammeden
Resulullah.
(Anonim)

(bkz. Celebioglu
XI)

Yattim Allah
Kalkarim ingallah
Kalkamasam da
Elhamddilillah.

(Bandirma) (Oku-
mus 1992)

Yattim masallah
Kalkarim ingallah
ElhGkmalillah

Ya Bismillah haydi
yallah

(Duvarci 2012)
(bkz. Celebioglu
Xl

Yattim bismillah,
uyanirnim ingallah,
eger uyanmazsam
Eshedu enlailahe-
illallah

ve eshedl enne mu-
hammeden abdihu
ve resuluh

Mualla Ozturk, (Es-
kisehir) Anneanne-
sinden

Ben bir ise bas-
larken,

Derim hemen
bismillah,
Dusirmem hig
dilimden,

Allah tutar elimden.
(Anonim)

Yattim, bir Allah;
bekler ingallah.
Agactaki yapragin
kabirdeki topragin.
Ev sirlandi, nur
dolandi. Muhammed
Mustafa (s.a.v.)
den selam geldi.
Ve aleykiim selam.
Elif Kuran bagsidir.
Clmle alem igidir.
Bu duayi okuyup
yatan Cennet-i Ala
kusudur. (Konya,
Ablamdan 7 yasin-
da) 2017

yattim allah kalka-
rm ingallah
kalkamazsam kaldir
allah

yattigim doések
baharin basak
selam sultan cennet
kuran

http://sozluk.
sourtimes.org/show.
asp?t=yattim%20
allah%20kaldir%20
beni

Yattim Allah, kalka-
rim ingallah,
Kalkarsam da kalk-
masam da,

Iman ile génder
beni,

Kapimizi Yasin-i
serifle kitle.(11)
(bkz. Celebioglu IX)
11) Bartin, bkz. 9.
dipnot.

Yattim Allah, kal-
karim ingallah,
Kalksam da kalk-
masam da,

La ilahe illallah,
Sefaat ya Resulal-
lah. (12)

(bkz. Celebioglu X)
12) Bayindir-lzmir,
Mustafa Uslu.

2
Yattim sagima
déndium soluma
Tam melekler
sahid olsun
dinime imanima.
(Zeynep Sultan
Sebik)

(bkz. ayrica Cele-
bioglu 1V)

Yattim sagima,

déndim soluma,
Melekler sahittir
dinime imanima.

Oguzhan Boydak
(Konya 2000, 22
yasinda)

Yattim sagima,
déndim soluma
Sukrettim Allahima
Melekler sahit olsun
Dinime imanima.
Yattim sagima
Déndum soluma
Melekler sahit
Dinime imani[ma]
(Duvarci 2012)

Yattim sagima
soluma,

Melekler sahip ¢ika
imanima.

Tokcan Karaaslan,
26 yasinda, annean-
nesinden, (Yozgat).

Yattim sagima
Déndum soluma
Sigindim Allahima
12 melek gelsin
yanima

(Anonim)

Yattim sagima,
Déndim soluma,
Melek gelsin ya-
nima,

Kur'an okusun ca-
nima (Afyon, Kiibra
Tanrikulu, Babaan-
nemden 6grendim)
2017

Yattim sagima
Déndum soluma
Sigindim slipha-
nima

Iki melek sahit olsun
Goégsiimdeki ima-
nima

Kalirsam el-hamdu
Lillah

Olirsem el-hukmi
lillah (N. Okumus)

Yattim sagima,
déndim soluma
Melekler sahit olsun,
Dinime imanima
Oliirsem elhkmi-
lillah

Kalirsam elhamduilil-
lah (Duvarci 2012)

Yattim yatagima
D6ndum soluma
Déndum sagima
Melekler sahit
olsun

Dinime imanima
(Trabzon, Babaan-
neden duyma, yas:
25) 2017
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Yattim sagima
doéndim soluma
Yetmisiki melek
gelsin yanima
Melekler sahidim ol-
sun dinime imanima

(Tekirdag, Huseyin
Tikiz, ilkkokul zaman-
larinda) 2017

Yattim sagima,
Déndim soluma,
Melekler sahit olsun
dinime imanima
(Gumushane, Baba-
anne yas 21) 2017
Yattim sagima
Déndium soluma
Melekler sahit olsun
Dinime imanima
(Antalya, halasin-
dan; yas 21) 2017
(1, 1 Konya, 1)

Yattim Allah’im
kaldir beni

Nurun ile daldir beni
Eger gafil 6lir isem
Imanin ile génder
beni;
“Hakk’i, Eshedl
Enla llahe

lllallah ve Eshedu
Enne
Muhammeden Ab-
duhu ve Rasulih.”
(Gllsen Hevesili,
Konya; Dedemden
6grendim)

Yattim sagima
déndiim soluma
Melekler gelsin
yanima

Yatir [A]llah kaldir
[A]llah

Sabaha uyandir
[Alllah Uyanamaz-
sam essedlenna
illahe illallah

ve essedienna
muhammeden ab-
duhu ve resuluh.

(Aksehir, Kezban
Uchlyuk, Annean-
nesinden) 2017

Omer Ozden
‘Yattim sagima,
déndim soluma, si-
gindim suphanima,
melekler sahit olsun
dinime imanima,
benden selam
s@yleyin varacak
vatanima, kabirde
topragima cennette
yapragima, éldimse
elhukmalillah
kaldimsa gukdr el-
hamdulillah. Yarabbi
Ustimuize hayirli
sabahlar a¢’

https://www.haber-
ler.com/profesor-oz-
den-korkular-du-
ayla-yenilirdi-sim-
di-5373642-haberi/
(5.11.2017)

Yattim sagima
déndim

soluma Melekler
sahidim

olsun dinime ima-
nima.

Yattim Allah kaldir
beni

imanima daldir beni
Imanima
daldirmazsan

Nur icinde éldur
beni (?, Babamdan
6grendim, 7 yas)
2017
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Gelenek, Gorenek ve inanglar

[2a]

Yattim sagima
Doéndim soluma
Muhammed
dinime

Gel feristah
yanima,
Go6zimdeki Kur'a-
nima
Gogsimdeki
imanima

Hazir Kadir bir
Allah

Kapisi Kul Hu-
vellah

Kilidi Yasindir
Eshedu en la
ilahe illallah

Ve eshedl enne
Muhammeden ab-
diha ve resaluh(
(Menemen —
Izmir) (Okumus
1992)

Yattim sagima,
Dondim soluma,
Sigindim stibha-
nima,

Melekler sahid
olsun,

Dinime imanima.
Yattim beni kaldir
Allah,

Nur géline bandir
Allah,
Varacagimiz yer
iraktir,
Yatacagimiz yer
kara topraktir.
Allah lailahe illallah
Muhammeden
resulullah. |

Ali Osman Oztiirk
(10 yaslarinda,
babaannemden,
Ordu)

Yattim sagima
déndim soluma,
Sigindim siipha-
nima,

Melekler sahidim
olsun / Dinime ima-
nima. / Yattim Allah
kaldir beni,
Rahmetimle daldir
beni, / Gafil olup
uyanamazsam,
Imanimla génder
beni.

llker Kosar, 8-9
yaslarinda. Nenem
bana bu duay!
Ogretti. Nenem
dedemin annesi, su
anda 90 yaslarinda.
Onun odasinda
uyudugum igin

her gece yatarken
beraber sesli bir
bicimde sdyler,
sonra slibhaneke
okurduk. (2000.
Isparta)

Yattim sagima
déndum soluma,
Melekler sahit olsun
dinime imanima.
Eshedu enla ilahe
illallah

ve eshedl enne mu-
hammeden abdihu
ve resulullah.

Faruk Ceyhun. 1985
civari, anneannesin-
den. (Gaziantep)

Yatarim sagima
ddénerim soluma
melekler sahit
olsun

dinime imanima
kalkarsam ingallah
kalkmazsam eshe-
dlenlailaheillallah
ve eshedienne-
muhammeden
abduhlyveresulih
Berrin Ozaydin
(Gemlik)

Yatarim sagima
doénerim soluma
melekler sahit olsun
dinime imanima
kalkarsam ingallah
kalmazsam eshedu-
enlailaheillallah

ve eshedliennemu-
hammeden abduhu-
veresuliih

Yasemin Bozdemir
(Zara, Sivas)

Yatarim sagima,
doénerim soluma
Melekler sahit olsun
dinime imanima
Kalkarsam insallah
kalkmazsam Eghe-
du enlailaheillallah
ve eshedl enne mu-
hammeden abduhu
ve resuluh

Gileser llkutlu
(Erzurum/Nazilli)

Yattim sagima
déndim soluma /
Melekler sahit olsun
dinime imanima
Yattim Allah kaldir
beni / Nur icinde
uyandir beni

Yattim hikminillah
Kalkarsam ya Rabbi
sUkdr Allah / Yattim
Elhamddilillah
Kalkarsam ¢ok su-
kar Allah / Olirsem
La ilahe illellah
Yattim Allah kaldir
beni

Pamuklara bandir
beni

Elif Alioglu (Trab-
zon)

yattim sagima
doéndim soluma /
melekler gelsin
yanima / seytanlar
gitsin evine /

indir beni nur

icine /

kaldir beni nur
icine /

allah’ im sabah
namazina erken
kaldir insaallah /
tas gibi yattim kus
gibi kalkayim amin.
Sosyal Medya:
Uludag Soézluk
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Yattim Sagima
Do6ndim Soluma
Sigindim Subhan’i-
ma

Meleklerim sahit
olsun

Dinime Imanima
Benden selam olsun
Varacak mekanima
(Kaya 2014)

Yedi melek sagima,
yedi melek soluma
Bismillah diyerek,
dalarim ben uykuya
Duami ederek, dala-
rim ben uykuya

(http://www.cep-x.
com/sarki-soz-
leri/183481-uy-
ku-duasi-sarki-so-
zu-minik-dualar-a-
it-sarki-sozleri.html

Yattim sagima, don-
dim soluma, sigin-
dim suphanima (sul-
tanima), melaikeler
sahit olsun dinime
imanima. Benden
selam sdyleyin
varacak vatanima,
kabirde topragima,
cennette yapragima.
Oldimse elhiik-
mulillah, kaldimsa
sukur elhamddlillah.
Yarabbi, Ustlimuze
hayirl sabahlar ag.
(Ozden, 2010)

Yattim Allah, kaldir
beni,

Rahmetine daldir
beni,

Can bedenden
ayrilinca,

Iman ile génder
beni.

Yattim sagima,
déndim soluma,
Sigindim Subha-
nim’a,

Iki melek sahid
olsun,
Gogsiimdeki ima-
nima.

Binbir selam olsun,
Varacak mekanima,
Kalkarsam el-ham-
dalillah,
Kalkamazsam
el-hiukmdilillah (3)
(Celebioglu 1)

3) Conk, Milli Ktp.
nr. 99. Bu conkte
1264/1847-1848
tarihi bulunmaktadir.

Yattim sagima,
déndium soluma,
Melekler sahit
olsun,

Dinime imanima,
Kapimizin arkasin-
da kirk atl,

Kirki da Muham-
med adli,

Kilidimiz Cebrail,
Yardimcimiz Allah,
Yardimcimiz ol ya
Rabb’im. (19)
(Celebioglu XVII)
19) Bartin, Fatma
Oztekin (1874-
1950)’den torunu
Suna Cosar (dog.
1935) derlemistir.

Yattim sagima,
ddéndim soluma,
Melekler sahit olsun,
Dinime, imanima,
Benden selam
olsun,

Varacak mekanima,
Yattim Allah, kalka-
rim insallah,
Kalkmazsam La
ilahe illallah. (20)
(Celebioglu XVIII)
20) Giresun, Muaz-
zez Keskin, y. 52.
Derleyen: Fatma
Keskin.

Yattim sagima,
déndim soluma,
Melekler sahit olsun,
Dinime, imanima,
Olirsem el-
hukmdilillah,
Kalirsam el-hamdu-
lillah. (22)

22) Konya, Fevziye
Celebioglu (dog.
1910, yazarin,
derleyenin annesi),
derleyen: Amil
Celebioglu.

Yattim sagima,
déndim soluma,
Ulu melekler gelsin
yanima,

Allah’im sana ema-
netim,

Sana teslimim. (23)
23) Bartin, Sadiye
Oztekin, y. 68.
(1985).

(Celebioglu XX)
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[3]

Yattim Allah kaldir
beni,

Subhanima daldir
beni,

Gaflet basar
kalkamazsam,
Iman ile gébnder
beni.

(bkz. Celebioglu
IV, V, VI, VII, VIIl)

Yattim Allah kaldir
beni,

Nur icine daldir
beni,

Can bedenden
ayrilirken,
Imanimla génder
beni.

(Sonay Okstiz,
llkokula giderken
ablasindan. 2000)

Yattim Allah kaldir
beni, / Nur iginde
daldir beni,
Peygamberin sefa-
atiyle, / Rahmetinle
kaldir beni.

(Hulya Ozcan,
babaannem Sa-
niye Ozcan’dan,
1983'de. (Kayseri)

Yattim Allah, kaldir
beni.

Nur igcinde daldir
beni,

Din bedenden
ayrilirken,
imanimla génder
beni...

(Yagmur Okumus
(?

Yattim Allah kaldir
beni

Nur icine daldir
beni

Can bedenden
ayrilirken

Iman ile génder
beni.

(Salihli — Manisa)
(Okumus 1992)

Yattim Allah kaldir
beni

Nur icine daldir beni
Nur icine daldiriken
Imanla doldur beni.

(Sarigdl — Manisa)
(Okumus 1992)

Yattim Allah kaldir
beni

Ndr icine daldir beni
Nar icine daldirirken
Imanla doldur beni.

(Sarigdl — Manisa)
(Okumus 1992)

Yattim Allah kaldir
beni

Sag yanima dondir
beni

Eger gafil bulunur-
sam

Iman ile génder beni
Tas gibi yattim

Kus gibi kalkayim
(Duvarci 2012)

Yattim Allah
Kaldir beni

Nur icine daldir
beni

Can bedenden
ayrilirken

Iman ile kuran ile
goénder beni
(Bursa, Halise Can
Yilmaz,Annenan-
nemden 5 yasinda
6grendim) 2017 (1
Hatay)

Yattim Allah, kaldir
beni

Nur icine daldir
beni,

Can bedenden
cikmadikga

Imanla uyandir beni.

(Yavuz Orug,
Bayburt, 10 yasinda
iken Anneanesin-
den) 2017

(1 Bursa)

Yattim Allah, kaldir
beni,

Nur icine daldir
beni,

Can bedenden
ayrilirken,
Imanimla génder
beni... (Dondu
Gokge, Babaanne,
yas: 30) 2017 (1, 1
Kayseri, 1 Sanliurfa,
Aydin, Adana, Agri,
Ankara,

Yattim Allah kaldir
beni

Sag yanima déndur
beni, Can kafesten
ucarken imanimla
dondir beni.

(Gorum, Babaan-
nemden, llkokulday-
ken) 2017

Yattim Allah kaldir
beni

Nur icine daldir
beni

Can bedenden
ayrilinca

Iman ile Kuran ile
gbnder beni

(Duzce, babaan-
nemden, 5 yasim-
da) 2017

(Bkz. Celebioglu 1,

Yattim Allah kaldir
beni,

Nur icine daldir
beni,

Ecel ile 6lirsem
Iman ile génder beni

(Eskisehir, Annem,
Anneannemden, 7-8
yaslari) 2017
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[4] o
Cennette bin agag
var

Koku iskember,
yapragi Kur'an
Bu duayi glinde
gecede

Yedi kere okuyan
Cennet helal
Cehennem
haram.(Ceyhan -
Adana) (Okumus
1992)

Yattim sagima doén-
dim soluma selam
verdim Hazreti
Sultanima,

Hazreti Sultan na-
mazda iki eli duada
Cennette bir agac
varmis kéku misk,
dallari Kur'an

Bunu 7 kere okuyan
hem Cennetlik hem
cennet kusu! (Bur-
sa, Annemden, 6-7
yaslarinda; su an 21
yasinda) 2017

Hasbunallah ve
ni'me’l-vekil
Kalbim peygamber
Yesil yaprak
Tenim kara toprak
Mekanim cennet
Sevim peygamber
Senden bagka kim
var

Allahim. (Usak)
(Okumus 1992)

Tekrar:

Yattim, bir Allah;
bekler ingallah.
Agactaki yapragin
kabirdeki topragin.
Ev sirlandi, nur
dolandi. Muhammed
Mustafa (s.a.v.)
den selam geldi.
Ve aleykiim selam.
Elif Kuran basidir.
Cimle alem igidir.
Bu duayi okuyup
yatan Cennet-i Ala
kusudur. (Konya,
Ablamdan 7 yasin-

Tekrar: Bismillahi
a'la

Doért yanim kal'a
Kapim minare
Kilidim Cebrail
Bekgim bekgim bir
Allah

Beklerim ingéallah
Her melek sahidim
olsun

Dinime imanima
Kabirdeki topra-
gima

Cennetteki yapra-
gima. (Kula - Mani-
sa) (Okumus 1992)

da) 2017 (Not: Kelime-i
sahadet sdylenir
ve yatilir).
Yattim sagima, Yattim sagima,
déndum soluma, déndim soluma,
On melekler, sahit Sagindim [!] yarada-
olsun, nima,
Dinime, imanima. Kabir yapragina,
Dort yanim Ka'be, cennet topragina,
Kapim minare, Yatariz ingallah,
Bekgim Bir Allah, kalkariz masallah,
Beklersin ingallah. Allahu Ehad, binbir
Gittim baktim gok kismet,
kapasina [!] Kabre vardigimiz
Neden geldin zaman,
dediler, Yalniz kaldigimiz
Hazret-i babamin zaman,
selamini almaya Bekgcimiz Allah,
geldim dedim, Kilicimiz Cebrail,
Hazret-i babam Allah’im sensin,
namazda, ism-i a’zamsin,
Iki eli duada, Bu duayi okuyan
Cennette bir agac senin kulundur,
var, Li’llahi-‘|-Fatiha. (17)
Kokl Kuran yapra- | (Celebioglu XV)
g1...(16) 17) Eflani, Sefika
(Celebioglu XIV)16) | Sevim, y. takriben
Balikesir, Ayla Gur- | 60. Derleyen: Emine
dal, y. 43. Sevim.
[5] Allah’im beni tas Ard dolandim Tekrar: Yattim, Tekrar:
Gecemiz iyi olsun | gibi yatir, kus gibi Kirk dolandim bir Allah; bekler Yattim Allah kaldir

Uykumuz koyu
olsun

Tas gibi yatalim
Kus gibi kalkalim
(Duvarci 2012)

kaldir
(Usak, Annem, 7
yas) 2017

Bu s6zU sdyleten
Cennet kusudur
(Alasehir — Manisa,
Okumus 1992)

insallah. Agactaki
yapragin kabirdeki
topragin. Ev sir-
landi, nur dolandi.
Muhammed Mustafa
(s.a.v.) den selam
geldi. Ve aleykiim
selam. Elif Kuran
basidir. Cimle alem
isidir. Bu duay!
okuyup yatan Cen-
net-i Ala kusudur.
(Konya, Ablamdan 7
yasinda) 2017

beni

Sag yanima don-
dar beni

Eger gafil bulunur-
sam

Iman ile génder
beni

Tas gibi yattim
Kus gibi kalkayim
(Duvarci 2012)
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Yattim tas gibi
Kalktim kus gibi
Yatarim sagima
Dénerim soluma
Guzel meleklerim
gelsin

Sagima soluma

(Kaya 2014)

Tekrar:

Yattim sagima dén-
dim soluma selam
verdim Hazreti
Sultanima,

Hazreti Sultan na-
mazda iki eli duada
Cennette bir agac
varmis kékl misk,
dallar Kuran

Bunu 7 kere okuyan
hem Cennetlik hem
cennet kusu!
(Bursa, Annemden,
6-7 yaslarinda; su
an 21 yasinda) 2017

Yattim Allah, kaldir
beni,
Sag yanimdan sol

yanima dénder beni,
Eger géfil bulur isen,

Iman ile génder
beni.

Filit olsun, filit olsun,
Her yanlarim kilit
olsun,

Hasan Huseyin
kardasim olsun,
Hurd kizlari yolda-
sim olsun,

Yattim yattim tag

gibi,
Kaldir beni kus gibi.
5

(

(Celebioglu 111

5) Kayacik Ké-
yu-Bozkir, Zarife
Kaya, y. 81. Derle-
yen Gursel Kaya.

Yattim tas gibi,
Kalktim kus gibi,
Yatarim sagima,
Dénerim soluma,
Guzel meleklerim
gelsin,

Sagima, soluma.
(21)

(Celebioglu XIX)
21) Tekirdag,
Derleyen: Fatma
Keskin.

1
Bismillahi nGrsun
Ve billahi sorsun
Yetmigbin Ayete’l-
kirsi

Gelsin beni ko-
rusun.

(Balikesir) (Oku-
mus 1992)

Allah’im birsin
Peygamberim
nursun

Yetmis iki ayet
Etrafimda kale gibi
dursun

(Duvarci 2012)

Bismillahi birsin
Ve billahi nursun
Yetmis bin ayetel-
kirsu

Etrafimda dursun

(GUmushane,
Babaanneden; yas
21) 2017

Bismillahi birdir
Ve lillahi nurdur
71 kir's Allah
Doért etrafimiz kala

(Manisa; Annesin-
den anasinifinda
6grenmis; yas: 20)
2017

Korktugun Seyleri
Unutmak igin Dua
“bismillahi birsin
ve billahi nursun
70 bin ayetel kirsi
dort bir yanimda
dursun>»>

Kaynak :din kaltar
6gretmenimiz
www.estanbul.
com//(5.11.2017)

Allah Bir'sin billahi
Nur'sun,
Yetmigiki millete
Tanrisin,

Dért yanimi buri-

sin...
(Celebioglu 11/3)
4) Saraycik Koy
(Vezirkopri-Sam-
sun), Kazim Oz-
men, dog. 1942.

Omer Ozden
‘Bismillahi birsin
ve billahi nursun
yetmigbirbin Ayetel
Kursi dort yanimiz-
da atlasin dursun’

https://www.haber-
ler.com/profesor-oz-
den-korkular-du-
ayla-yenilirdi-sim-
di-5373642-haberi/
(5.11.2017)
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L4 N
Bismillahi a’'la
Dért yanim kal'a

Kapim minare
Bekgim Allah

Muhamined
muhriyle
Muhurledim

Kabe kilidiyle
Kilitledim

Elif Gff... (Manisa)
(Okumus 1992)

Bismillahi a’la
Dért yanim kal'a

Kapim minare
Kilidim Cebrail
Bekgim bekgim bir
Allah

Beklerim ing4allah

Her melek sahidim
olsun

Dinime imanima
Kabirdeki topragima
Cennetteki yapragi-
ma. (Kula - Manisa)
(Okumus 1992)
(Not: Kelime-i
sahadet sdylenir ve
yatilir).

Bismillah dedim
yattim

Nurdan kale yaptim
Iei dolu yasin
Penceresi Tebarik
Kilidi Muhammed
Mustafa

Anahtari Cebrail
Allah bas

Hazretler yanimiza

es
(Kaya 2014)

Peygamberimizin
Sikintidan Kurtul-
mak Igin Onerdigi
Dua

“Bismillahi ala nefsi
ve mali ve dini.
Allahiimme raddini
bi-kadaike ve barik I
fima kuddire If, hatta
la uhibbe ta’cile ma
ahhartehu ve te’hira
ma acceltehu.”
“Allah’im, senin is-
mine ilk olarak nefsi-
mi ardindan malimi
ve dinimi ve emanet
ediyorum. Rabbim
hikmine beni razi
kil ve nasibim de
olani bana mubarek
eyle, te’hir ettiginin
hizlisini, acele
ettiginin de te’hirini
senden istemeye-
yim. Teslimini sagla
ve nefsimin isyanini
onle...

https://www.
nazarduasi.gen.tr/
sikintidan-kurtul-
mak-icin-dua.html
(5.11.2017)

[8]

Cuma aksamlari
okunan dua :
Cuma’nin biridir
Ginleri yedidir
yedi

GUndn destine
Muhur bastim
Ustlne

Biri cennet, biri
irmak

Biri cehennemden
irak durmak.
(Kirklareli -
Trakya) (Okumus
1992)

Bugiin Cuma bayra-
mim var,

Allah’a imanim var,
Nur gibi Kuran’im
var.

Zeynep Sultan
Sebik (?)

o]
Allah beni hos
eyle

Kabrimi genis eyle
Kabire varinca
Muhammed’e

yoldas eyle (Kaya
2014)

Allah beni hor
eyleme

Kabrimi dar eyleme
Kabire varinca
Dillerimi lal eyleme
(Kaya 2014)
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[10]

Ay gérdim Allah
Amentu billah
Cem-i ciimle
glnahlarimi
Affet ya Resulul-
lah. (Anonim)

Ay gérdim Allah
Amentu billah
Kazayi belayi
savustur
Ustimuzden ya
Resulallah
(Sariye Sen Uyar,
Afyon,
Babaannemden 9
yasinda)

[11]

[12]

[13]

[14]

TEK ORNEKLER | Hatice'yi celalet Verdigin nimetler Allahim beni hag- Yattim Allah adina
Selamet selamet icin sana sukarler reyle Yandim rahmetine
Ya Rabbim son olsun, Imana yoldas eyle Rahmeti canima
nefeste Karanlktan aydinli- | Kabre vardigim Canim Allah yolu-
Imanim sana Ja sen eristir bizleri | zaman na (Okumus 1992)
emanet (Amin) (Sanliurfa, Fatima anamiza yol-

(Akhisar — Manisa) | Annem, 8 yasin- das eyle. (Kirkagag
(Okumus 1992) da 6grendim, 23 - Manisa) (Okumus
yasinda) 1992)
[15] [16] [17] (18]
Bismillahi melek Karakura [Karaba- Hu hu hu Allah Allah’im, Allah’im,
Yanimdaki melek san] Dallara kurduk Seni isterim her
Hafiz-1 melek benim adim, (s6zge- | salincak daim...
Yahya melek limi) Omer Elif'e uyku ver Allah | Yolum irak,
Ben kabre yarinca senin adin. Allah’ini, | (Elif Bilgen, Bitlis, Elim ferman
Sudlimi verse gerek. | Resul’ini Annemden 8 yagla- | isterim.
(Soma - Manisa) seversen kara rinda) Kabre girdigim
(Okumus 1992) koyunun ustiindeki gece,
ylnleri say, sonra Nur ile iman iste-
gel. rim. (14)
(Ozden 2010) Celebioglu XII
14) Trabzon, Ali
Birinci, y. takriben
40.
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ANADOLU HALK HEKIMLIGINDE GELENEKSEL OLARAK
ADLANDIRILAN BAZI HASTALIKLARLA, TEDAVILERi ARASINDA
KURULAN SEMPATIK iLiSKi

Alparslan SANTUR!

GIRiS

Geleneksel disuncede oldukga gelismis olan gdzlem yetenegi, halk arasinda saglkla ilgili
deyiglerin olusmasinda énemli bir faktér olup, bu durumu hastalik adlarinda da gérmek mim-
kiinddr. Hastaligin insan Gzerindeki etkileri ve 6zellikle vicuttaki degisiklikler, hastaliklarin ad-
landirimasinda 6ncelikli rol oynamistir. Cesitli enfeksiyonlara bagl olarak vicut isisinin artmasi

veya deride renk degisimi olmasi érnegin kirmizi ve sari renklerle ilisik olarak kizamik ve sarihk
hastaliklarinin adlarina kaynak olusturmustur.

Bazi hastaliklarda yaygin olarak kullanilan bitkiler, zamanla ilgili hastaliklarin adlariyla
aniimaya baglamistir. Benzer durumu, bazi hayvanlarla iligkilendirilen hastaliklarda da gérmek
muimkandur. Yine gesitli hastaliklarin tedavi uygulamalarinda yogun olarak kullanilan turbe/yatir,
ocaklar, su kaynaklari ve dogal yerler, zamanla ilgili hastaliklarin adlariyla anilmaya baslamigtir.

Konuyu asagidaki basliklar cercevesinde agarak, degerlendirmeye baslayabiliriz:

1 Etnolog. (Ethnologist) alparslansantur @hotmail.com
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BAZI HASTALIKLARLA iLGiLi UYGULAMALAR

S6z konusu calisma asagidaki hastaliklari kapsamakta olup bu hastaliklar, tedavileri ile
ilgili cesitli uygulamalar altinda gruplandiriimiglardir.

Hastaliklar

Akrep Sokmasi, Alazlama, Al Basmasi, Altinbasti/Sarilik, Aydas, Bakirbasma/Yilancik/
Yel/Tavalama, Bogmaca, Boébrek, Bulgur Piskirmesi, Cakma, Ciban/Yara, Dalak, Dolama/Dana
Burnu, Ekzema/Temriye, Elmacik, Erikleme, Et Ezilmesi, Felg, Gelincik, Géz, Hiyarcik, Isilik,
ishal, it Dirsegi/Arpacik, Kellik, Kirk Basmasi, Kizamik, Késti, Kuduz, Kulak Kabasi, Kurbagacik,
Kurdesen, Mayasil, Okstiriik, Sanci, Sackiran/Kilkiran, Sanci, Sara, Sitma, Sigil, Silme, Solucan,
Uyusukluk, Uyuz, Yilan Sokmasi.

Hastaliklarla iliskili Tedavi Uygulamalan
-Bir eylemle iligkilendirilen hastaliklar. (Alazlama, Cakma, Silme)
-Bir eylem ve bitkiyle iliskilendirilen hastaliklar. (Bulgur Pliskiirmesi)
-Bir eylem ve hayvanla iligkilendirilen hastaliklar.(Dolama/Dana Burnu)
-Bir eylem, hayvan ve bitkiyle iliskilendirilen hastaliklar. (/t Dirsegi/Arpacik)

-Bazi hayvanlarla iligskilendirilen hastaliklar. (Akrep Sokmasi, Gelincik, Kellik, Késti/késtek,
Kurbagacik, Kurdegen)

-Bazi hayvanlarin organlariyla ve ocaklarla iligkilendirilen hastaliklar. (Dalak, Et Ezilmesi)
-Bazi hayvanlarin organlari, bitkiler ve su kaynaklari ile iliskilendirilen hastaliklar. (Bébrek)
-Bazi hayvanlarla ve ocaklarla iliskilendirilen hastaliklar. (Kuduz, Yilan Sokmasi)

-Bazi maden, bitki, su kaynaklari, ocaklar ve renklerle iligkilendirilen hastaliklar. (Altin
Basti/Sarilik)

-Bazi maden, bitki, su kaynaklari, ocaklar ve hayvanlarla iliskilendirilen hastaliklar. (Bakir
Basma/Yilancik/Yel/Tavalama)

-Bazi renklerle iligkilendirilen hastaliklar. (Kizamik)

-Bazi renk ve ocaklarla iligkilendirilen hastaliklar. (Al Basmasi)
-Bazi sayilarla iligkilendirilen hastaliklar. (Kirk Basmasi)

-Baz bitki, cisim, taki ve ocaklarla iliskilendirilen hastaliklar. (Géz)

-Baz! bitkilerle iliskilendirilen hastaliklar. (Aydas, Elmacik, Erikleme, Hiyarcik, Ishal, Kulak
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Kabasi, Mayasil, Sagkiran/Kilkiran, Sara/Huytutan, Solucan)
-Bazi su kaynaklari ile iligkilendirilen hastaliklar. (Isilik, Uyuz)
-Bazi su kaynaklari, ocak ve turbe/yatirlarla iligkilendirilen hastaliklar. (Sanci)
-Baz bitki, su kaynaklari, ocaklar ve dog@al yerlerle iligkilendirilen hastaliklar. (Sitma)
-Bazi ocaklarla iligkilendirilen hastaliklar. (Felg)
-Baz turbe/yatirlarla iligkilendirilen hastaliklar. (Bogmaca, Uyusukluk)
-Bazi bitki ve tUrbe/yatirlarla iliskilendirilen hastaliklar. (Ciban/Yara)
-Bazi bitki, ocak ve yatirlarla iligskilendirilen hastaliklar. (Sigil)
-Baz bitki, su kaynaklar ve ocaklarla iliskilendirilen hastaliklar. (Ekzema/Temriye)
-Bazi bitki ve dogal yerlerle iliskilendirilen hastaliklar. (Oksiriik)
Bir Eylemle iliskilendirilen Hastaliklar (Oncelikli)
Alazlama (VUcutta ¢ikan kasintil kizarikliklar.)

-Ocakli tarafindan hastanin lzeri bir értl ile 6rtilip, dualarla tizerinde slpdrge otu yakilir
(Guveng Koéyu/Kazan/Ankara) (Erdogan 1997: 213).

Cakma (VUcutta ¢ikan kasintili, sulu yara.)

-Ocakli tarafindan bir agaca gétiirtilen hasta, ylizli agaca bakacak sekilde dururken, dua-
larla basi hizasinda agaca ¢ivi gakilir (Guveng Koyi/Kazan/Ankara) (Erdogan 1997: 212).

-Cakma olarak bilinen ytzdeki cerahatli yaralar i¢in cakmak tasi cakilir (Usak) (Altan
2000: 46).

Silme (Go6z silmesi) (Gdzde c¢ikan kabartilar.)

-GoOzler kanayana kadar kesme sekerle silinir (Ulas/Sivas) (Polat 1995: 74).

Bir Eylem ve Bitkiyle iliskilendirilen Hastaliklar

Bulgur Puskiirmesi (Vlcutta ¢cikan kizartilar.)

-Hacettepe’de bulunan ocakll kadin agzina doldurdugu bulguru hastalikl bélgeye pliskdir-
tlp, okuyup, fler ve bulgurla sivazlar (Ankara) (Erdogdu 1999: 233).

-(Bulgurlama) Ayni islem (g giin tekrarlanir (Glveng Kéyl/Kazan/Ankara) (Erdogan 1997:
212).
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Bir Eylem ve Hayvanla iliskilendirilen Hastaliklar
Dolama/Dana Burnu (Tirnak etrafindaki irinli yara.)

-Ocakli dolama olan parmagi (¢ kez agzinin iginde déndlirerek isirip, tikirikle okuyup,
tfler (Ankara) (Erdogdu 1999: 237).

-lltihapli parmak bliyiik bas bir hayvanin burnuna sokulur ve bir miiddet tutulur (Manisa)
(Altan 2000: 58).

-Parmak dananin burnuna sokulur (Ulag/Sivas) (Polat 1995: 27).

Bir Eylem, Hayvan ve Bitkiyle iliskilendirilen Hastaliklar
it Dirsegi/Arpacik

-Ocakli dirsedi ile yarayi sivazilar (Ankara) (Erdogdu 1999: 234).

-lltihaph bélge dirseklenir. Kéyde bu isi bilen kadin dualar okuyarak dirsedi ile iltihabi bél-
geye vuruyormus gibi yapar. Bu islem li¢ defa tekrarlanir (Manisa) (Altan 2000: 68).

-Yere sirt Usti yatirilan hastanin yliztine bir bez értiliip, bezin Ustine bir parca ekmek ko-
nularak, bir kbpegin bu ekmegi almasi saglanir (Manisa, Samsun, Usak) (Altan 2000: 68-69, 70).

-Hastanin gézi lzerine konulan mayali ekmek birkag glin bekletildikten sonra képege ye-
dirilip, artanlar da hastaya yedirilir. Kanatilan yaraya képek sidigi sdrdiliir (Sarkisla) (Altan 2000:
69).

-Hastanin gézUi bir kbpek yavrusuna yalatilir (Konya) (Altan 2000: 70).
-Képegin su ictigi yerden alinan bir, iki damla su géze sdrdldr (Manisa) (Altan 2000: 68).
-Kdépegin su ictigi kaptaki su ile g6z yikanir (Alanya) (Gonulli 1996: 345).

-Ocaklisi arpaya oKkur ve arpayi hastanin sagina birakir. Bu sekilde alt1 arpa okundugunda
tim arpalar agizda ezilerek arpacikli bélgeye sdirdiliir (Sivas) (Altan 2000: 69).

-Hastada bu hastalik gérildiginde arpaya okunur ve arpacik c¢izilir (Balikesir) (Altan
2000: 69).

Oncelikli olarak bir eylem (yakma, cakma, silme, plskirtme, déndiirme ve ovalama) ger-
ceklestirilerek, hastaligin adinin ifade ettigi anlamlar taklit edilmeye calisiimaktadir. Bulgur pus-
kirmesi, danaburnu, itdirsegi/arpacik hastaliklarinin tedavi uygulamalarinda eylemlerin yaninda,
yine hastaliklarin isaret ettikleri bitki ve hayvanlar da yer almaktadir.

Burada belirtiimesi gereken diger bir husus, bazi hastaliklarin fiziki gérintmleri ile adlan-
dinimalar arasinda bir iligkinin yaninda, s6z konusu hastaliklarin tedavileri icin gerceklestirilen
uygulamalarin, zamanla hastaliklarin adlarina kaynaklik etmeleridir. Ozellikle itdirsegdi hastaligi-
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nin gérinurde ne kdpekle, ne de dirsekle bir ilgisi bulunmamaktadir. Ancak tedavide yogun ola-
rak kdpek ve kdpekle ilgili objelerin veya ocaklinin dirseginin kullaniimaya calisiimasi, bir bakima
uygulamanin adlandirmada rol oynadigini géstermektedir.

Butin uygulamalarda yogun olarak kullanilan taklit ve temas blyUsi yaninda, zaman za-
man devreye giren ocaklilarla, kendilerinde var olduguna inanilan gicten yararlaniimaya calisil-
makta, dua ritGeli ile uygulamalar ayni zamanda dinsel/blyusel bir gérinime burinmektedirler.

Bazi Hayvanlarla iliskilendirilen Hastaliklar
Akrep sokmasi
-Akrebin karni ezilerek yaranin tizerine siiriiliir (Adana) (Ozgen 2007: 47).
-Ezilen akrep yaraya sarilir (Alanya) (Gonulli 1996: 344).
Gelincik (Cocuklarda gorilen kizamik benzeri kiigUk yaralar.)
-Hastaya gelincik eti yedirilir (Kazan/Ankara) (Begi¢c 2013: 292).
Kellik

-“Keler” olarak bilinen bir tiir kertenkele 6ldiriilip, yakilir ve killi kel olan yere sdrdliir
(Manisa) (Altan 2000: 78).

Késti, Kostebek (Vlcutta ¢ikan findik veya ceviz blyukliginde siglikler.)

-(Késti) Ocakli tarafindan késtebegin disariya attigi toprak camur haline getirilerek, dualar
esliginde sis olan yerlere stirtiliir (Orhaniye Kéyi/Kazan/Ankara) (Erdogan 1997: 213).

-(K&stl) Ocakli dualarla birlikte hastaya, ekmek arasinda kurutulmus késtebek eti yedirir
(Kazan/Ankara) (Begic 2013: 292).

-Késtebek disi ile yaranin etrafi ¢iziliyormus gibi yapilir. Daha sonra kbstebek yuvasindan
alinan toprak ¢amur yapilir ve yara olan yere sdrdlir (Manisa) (Altan 2000: 84).

-Ocakli olan kisi kGstebek topragini okur ve hastaya verir. Hasta bu topragi bir miiddet
saklar ve daha sonra atar (Manisa) (Altan 2000: 84).

-Késtebek ezilip, sarilir (Manisa) (Altan 2000: 84).
-Hastaya kdstebek eti yedirilir (Manisa, Usak) (Altan 2000: 84).

-Yedi késtebek yuvasindan alinan toprakla camur yapilip, hasta bu gamura yatirilir (Sivas)
(Altan 2000: 84-85).

Kurbagacik (Cocuklarda basin blaylimesi, bingildagin kapanmamasi.)

-Bas cizilip, canli kurbaga baglanir. (Ulas/Sivas) (Polat 1995: 75)
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-Canli kurbada basa sarilir. Oliirse hastalik geger, 6imezse gegmez (Ulas/Sivas) (Polat
1995: 75).
Kurdesen (Vicuttaki kirmizi, kasintil kabarciklar.)

-Kurdun asik kemigi hastanin boynuna asilir (Yesilyurt, Sivas) (Altan 2000: 94).

-Hasta kurt asigini boynuna takip, ii¢ giin her sabah ulur (Giney Kéyu, Sivas) (Ornek
1981: 106).

Bazi Hayvanlarin Organlariyla ve Ocaklarla iliskilendirilen Hastaliklar
Dalak (Karnin sismesi, halsizlik)

-Sirt Usti yatirilan hastanin karnina bir beze sarili hayvan dalagi konur ve ocakli elindeki
bir baltayi dalaga dokundurur (izmir) (Altan 2000: 53).

-Ayni islemde ocakli kizdirilmis bir sisle dalagi capraz bir sekilde kestikten sonra, hasta bu
dalagi dért yol agzinda bir cukura gémer (iskenderun) (Altan 2000: 53-54).

-Dalak kesen kadin kuru bir hayvan dalagini hastanin dalagi lizerine koyup, dalaga bir
bigak surer (Ulag/Sivas) (Polat 1995: 76).

-Hasta Dalak Ocagina gétiirtilerek, ocakli tarafindan kesme ritlieli uygulanir (Mersin) (Cib-
lak 2005: 206).

Et Ezilmesi

-Kirmizi et hafif isitilip, ezilen yerin tizerine konur (Kars) (Onciil 2011: 38).

Bazi Hayvanlarin Organlari, Bitkiler ve Su Kaynaklari ile iligkilendirilen
Hastaliklar

Boébrek

-Ocakli tarafindan hasta kisiye niyetle igne batirlan bir koyun bdbregi gémulur (Sivas)
(Uger 1989: 259).

-Bébrek tasini disirmek igcin Bébrek Otu olarak bilinen (Adiantum capillus-veneris L.)
bitkisinin toprak Usti kisimlari kaynatilir ve suyu igilir (Ordu) (Altan 2000: 39).

-Yérede Kum Déken Suyu olarak bilinen bir su kaynagina gidilir (llgin/Konya) (Ergun
2004: 799).
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Bazi Hayvanlarla ve Ocaklarla iliskilendirilen Hastaliklar

Kuduz
-Ocakli tarafindan yakalanan kuduz bécegdi bir iple kirk giin tavanda asili birakilir. Daha

sonra bir havanda toz haline getirilir ve suyla karistirilarak hastaya igirilir (Karacalar) (Acipayamh
ty: 93).

-Kuduz Ocagi olan evden ekmek yiyen hastalarin iyilesecegine inanilmaktadir. Bazen
hasta evde birakilmaktadir (Gurtn/Sivas) (Garin 2011: 167).

Yilan Sokmasi

-Ocaklinin, yilanin belirli bir bélgesinden alip, glineste kurutarak sakladigi yag, hastanin
eklem yerlerine, koltuk altlarina, vb. yerlerine glinde (i¢ kez sdriilir (Cukurova) (Ciblak 2005: 16).

-Yilan Ocagina getirilen hastanin viicuduna, daha 6nce yilanin belirli bir yerinden alinan
yagdi ocakli tarafindan sdirdiltir (Mersin) (Ciblak 2005: 207).

Tedavide hastaliklarin adiyla iligkili hayvanlar dogrudan veya kurdesen hastaliginda ol-
dugu gibi hayvanin kemigi, yilan sokmasinda hayvanin yagi, kdstebek hastaliginda ise yuvadan
alinan topragin kullaniimasi gibi dolayli uygulamalarla éncelikle taklit ve sonrasinda da temas
buyduleri isletiimeye calisiimaktadir.

Bobrek hastaligi ile ilgili 6rnekte hastalikh organla, hayvanin ayni organi ve ayni adlari
tasiyan bitki ve su kaynaklari arasinda da sempatik bir iliski kurulmaktadir.

Uygulamalarda yer alan ocaklilar ile G¢ ve yedi sayilarinda var olduguna inanilan majik
gucten de yararlaniimaya calisiimakta, ayrica dua ritueli ile ilgili uygulamalar dinsel/buylsel bir
g6rinime buriinmektedirler.

Bazi Maden, Bitki, Su Kaynaklari, Ocaklar ve Renklerle iliskilendirilen
Hastaliklar

Altinbasti/Sarilik

-Sarilik olan ¢ocuk, igcinde altin bilezik bulunan kaynamis su ile yikanir (Manisa) (Altan
2000: 117).

-Bir altin pargasi suya atilip, bu suyla hasta islatilip, yine bu su hastaya icirilir (Ankara)
(Erdogdu 1999: 232).

-Cocuk sari beze sarilir (Kelkit/Gumushane) (Balikgi 2009: 49).

-Hastanin boynuna sari altin takilir (Ulas/Sivas) (Polat 1995: 46).

-Hasta kendi idrarini icer (Manisa, Erzurum) (Altan 2000: 117, 121).
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-Bebegin her tarafina bal sdrdldr. Yizine sari yemeni 6rtiiliir (Ankara) (Erdogan 1995:
104).
-Hastanin boynuna sari bir tas asilir (Sivas) (Altan 2000: 118).
-Kahve ile limon suyu karistirilip hastaya icirilir (Gaziantep) (Altan 2000: 121).
-Ayagi sari tavuk haglanip yedirilir, kani viicuda sdrdliir (Ulas/Sivas) (Polat 1995: 46).
-Boyuna sari esarp baglanir (Ulag/Sivas) (Polat 1995: 46).

-Hastanin kendi idrari ile i1slatilan kayisi yedirilir (Sivas) (Altan 2000: 118).

-ig:i oyulan sari bir karpuza kuvvetli bir adamin yaptigi idrar lic sabah hastaya icirilir (Tokat)
(Altan 2000: 119).

-Hasta sari gdlin altinda yikanir (Erzurum) (Ergun 2004: 498).

-ilk kirk giin icinde sarilik olan bebek, icine kirk misir tanesinin atildigi suyla yikanir (Diiz-
ce) (Sahin 2016: 25).

-Hasta, Aziz Mahmud Hiidai Tiirbesinde bulunan Sarilik Tasindan (¢ giin su icer (istan-
bul) (Altan 2000: 120).

-Sarilik Suyu olarak bilinen derenin Kkiyisinda yetisen Sarilik Otu, bu su ile kaynatilarak
hasta banyo yapar (Sinop) (Altan 2000: 119-120).

-Igine Sarilik Otu konmus suyla hasta yikanir (Zonguldak) (Altan 2000: 120).
-Glilmez Tepesinde bulunan Sarilik Pinarinin suyundan igilir (Elaz1g) (Altan 2000: 117).

-Hasta Sarnilik Ocagina gétdrdlir ve iki kasi arasindan kan alinir (Konya) (Altan 2000:
120).

Bazi Maden, Bitki, Su Kaynaklari, Ocaklar ve Hayvanlarla iliskilendirilen
Hastaliklar

Bakir Basma/Yilancik/Yel/Tavalama (Romatizma, kizariklik, sislik, ates, agri.)

-Hastanin adriyan yerinin istiine kirmizi bez konur. Icinde kéz bulunan bakir tava bu be-
zin dzerinden basilir. Bu islem Uli¢ defa yapilir (Manisa) (Altan 2000: 110-111).

-Agriyan bélgeye bakir levha sarilir (Samsun) (Altan 2000: 113).

-Sumdikli bécegin kabugu dévilip, yilanin kavi ile karistirildiktan sonra yaraya sdrdltir
(Ulag/Sivas) (Polat 1995: 25).

-Yilan baligi pisirilip, yenir (istanbul) (Altan 2000: 113).
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-Yilan kavi sarilir (Sivas) (Altan 2000: 114).
-Sari yilan kizartilip hastaya yedirilir (Gemerek) (Altan 2000: 115).
-Yilan kemikleri boncuk yapilip, hastanin elbisesine takilir (Sarkisla) (Altan 2000: 114).

-Yilancik, Dracunculus vulgaris Schott. Bitkisinin yumrusu ezilip, agriyan bélgeye sarilir
(izmir) (Altan 2000: 114).

-Yilancik Otunun kékinden ilag yapilir (1gdir) (Oncul 2011: 39).

-Ozellikle bacaklardaki agrilara karsi Yilancik Taslari yapistirilir (Balikesir) (Altan 2000:
114).

-Degirmendnii Kéyinde bulunan Yel Pinarinin suyu icilir ve bu su ile yikanilir (Elazig)
(Altan 2000: 112).

-Agrisi, sizisi olanlar, Yel Ocaginda bulunan bir direge stirtindirler ve oradan aldiklari kil
ve topragi camur yaparak, vicutlarina sdrerler (Divrigi/Sivas: 617).

-Hasta Yilancik Tekkesine gétdrdliir (Sivas) (Altan 2000: 114).

-Hasta Yilancik Ocagina gétiriliir. Burada ocakli bu hastalik icin kullandigi bir tasi énce
yalayip, sonra hastanin agriyan yerlerinde gezdirir (Mersin) (Ciblak 2005: 206).

-Romatizmada Yel Otu ezilir ve agriyan yere sdrilir (Manisa) (Altan 2000: 111).

-Ozellikle romatizmali hastalar Yel Adaci olarak bilinen adaci ziyaret edip, altindaki topra-
gini vidcutlarina sdrerler (Malatya) (Ergun 2004: 506).

-Hasta Yel Suyu ile agrili yerlerini yikar (Alanya) (Gonalli 1996: 239).

Her iki hastaligin adlari ile baglantili madenler, renkler, bitkiler, su kaynaklari, ocaklar ve
hayvanlar tedavi uygulamalarinda énemli rol oynamaktadirlar. Sarilik hastaliginda, birkac¢ 6rnek
disinda (sarilik tasi, sarilik suyu/pinari, sarilik ocagi) yogun olarak hastalgin fiziki gérinimuyle
dogrudan baglantili sari renkli objeler yer almakta ve hasta mimkiin oldugu kadar sari renkli
objelerle temas ettiriimeye calisiimaktadir. Burada kullanilan objenin kendisi (bez, idrar, bal, tas,
limon, tavuk, kayisi, karpuz, gul, misir, bitki, vb.) dnemli degildir. Onemli olan bu objelerin sari
renkli olmalaridir. Dolayisiyla bir durumun, benzeri ile etkilenmesine ydnelik taklit blyusu ile bir-
likte temas blyUsl de isletiimeye calisiimaktadir. Altin madeninin kullaniminda da sari rengin
6nemi ortaya ¢ikmakla birlikte, hastaligin diger bir adi olarak kullanilan “altinbasti” adinin, burada
oncelikli rol oynadigini sdéylemek mumkundir. Sarilik tasi, sarilik suyu/pinar ve sarilik ocagi,
benzeri drneklerde goérilecegi Uzere, genellikle bir sdylenceyle baglantili uygulamalar olarak kar-
simiza ¢cikmaktadir.

Sarilik hastahigiyla ilgili sdylediklerimizin bir benzerini, bakir basma, yilancik, yel veya
tavalama olarak adlandirilan hastalik i¢cin de séylememiz mumkund(r.
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Bazi Renklerle iliskilendirilen Hastaliklar

Kizamik (Cocugun viicudunun kizarmasi, i¢i su dolu kabarciklarin olusmasi.)
-Hastaya pekmez yedirilir (Manisa, Usak) (Altan 2000: 82, 83).
-Hastaya (zim pekmezi igirilir (Alanya) (GOnulli 1996: 346).

-Hastaya kirmizi elbise giydirilir. Hastanin (zerinde kirmizi esyalar bulundurulmaya cali-
silir (Agn) (Altan 2000: 83).

-Hastanin lzeri kirmizi bir 6rtd ile értdldir. Kirmizi seker yedirilir (Posof) (Altan 2000: 83).
-Hastanin lizerine kirmizi yorgan 6rtllir (Ulas/Sivas) (Polat 1995: 48).

Bazi Renk ve Ocaklarla iliskilendirilen Hastaliklar

a) Al Basmasi (Yeni dogum yapmis kadinlara musallat olduguna inanilan zararli
glcler.)

-Logusaya kirmizi tasl igne ile kirmizi kurdele takilir (Tokat) (Altan 2000: 11).

-Al basmasina ugradigina inanilan kadinlar Al Ocagina getirilirler. Hastalar evden ekmek,
caput veya kil alarak evlerine dénerler. Bunlar bir muska halinde yastik altinda saklanir. Buna
ragmen iyilesmeyen hastalar ocaga getirilerek, bir rivayete gére evin biylklerinden birisinin Al
Karisini bagladigi direge bir tlilbentle baglanir ve bir giin orada kalir (Gurin/Sivas) (Gurin 2011:
164).

-Eve getirilen al aygir at hasta yataginin etrafinda yedi kez dolastirilir (D. Karadeniz, D.
Anadolu, Orta Toroslar) (Kalafat 1996: 267).

Bazi Sayilarla iligkilendirilen Hastaliklar

Kirk Basmasi

-Logusa veya gocugu dogumdan itibaren kirk gin icinde hastalandiklari takdirde Kirk Ce-
sit Ot, (Kahramanmaras) ayni zamanda hastalanan baska bir cocugun evindeki ocaktan alinan
Kirk Adet Tas, (Mersin) bulunan su ile yikanir. Cocugun basina yumurta kabugu (Y usufiye) veya
kurt kafatasi (Gaziantep) ile Kirk Defa Su doékdilir (Acipayamli 1974: 91).

Al basmasi ve kirk basmasi gibi, kétu gliglerden kaynaklandigina inanilan hastaliklarda
yine hastaliklarin adlariyla sempatik bag kurulan islemler uygulanmaya calisiimakta, al basma-
sinda kirmizi renk ( Kizamik hastaligi icin de s6z konusu.) ve kirk basmasinda da kirk sayisi
6nem kazanmaktadir.
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Bazi Bitki, Cisim, Taki ve Ocaklarla iliskilendirilen Hastaliklar
Goéz

-GO6zdeki Kurtlara karsi, kaynamis su igcine G6z Otu tohumlari atilir ve hasta buharina
tutulur (Manisa) (Altan 2000: 62).

-Goéz agrsinda Géz Boncudu takilir (Kars) (Onciil 2011: 54).

-Ocakli, hastanin gézine dualarla G¢g damla su dokup, Gg kere tuklrdr (Lagin/Corum)
(Cing6z Santur: 357).

Bazi Bitkilerle iliskilendirilen Hastaliklar
Aydas

-Aydas olan ¢ocuklar yérede Aydas Cami olarak bilinen yasl bir cam agacinin gévdesin-
deki oyuktan gecirilir (Beysehir/Konya) (Ergun 2004: 616).

Elmacik (Rahmin digari ¢cikmasi.)
-Elma pisirilip rahime sarilir (Ulag/Sivas) (Polat 1995: 71).
Erikleme (VUcutta ¢ikan iri, sert, kasintili kizarikliklara verilen ad.)

-Ocakli tarafindan yedi erik kaynatilir. Dualar esliginde, kaynatilan sudan hastanin yiziine
sdrdldr. Hasta eriklerin dérdiini yer, digerlerini el degmeyecek bir yerde kurutmaya birakir Ya-
zibeyli Kéyu/Kazan/Ankara) (Erdogan 1997: 211-212).

Hiyarcik (Kasikta ¢cikan ¢iban benzeri yara.)

-Hiyar (salatalik) sarilir (Ulag/Sivas) (Polat 1995: 29).

-Yara lzerine hiyar tursusu sarilir. (Ankara) (Erdogdu 1999: 234)

ishal

-Ishal Otu yenir (Gurtn/Sivas) (Gurin 2011: 143).

Kulak Kabasi

-Ham kabak kaynatilip, sis olan yerin Ustiine sarilir (Yalova) (Altan 2000: 91).
Mayasil

-Memeli Mayasil, Basur hastaliginda Mayasil Otu bitkisinin kéklerindeki yumrulardan yu-
tulur (Manisa) (Altan 2000: 96).

-Kirmizi ¢gigekli Mayasil Otu kaynatilir ve suyu igilir (Gemerek) (Altan 2000: 99).
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Sackiran/Kilkiran

-Kellige karsi Sackiran (Kilkiran) Otu kaynatilip, ilgili bélgeye sdrildr. (Manisa) (Altan
2000: 78)

Sara/Huytutan

-Yérede huytutan olarak adlandirilan sarali hastalar, Huykesen olarak adlandirilan yasli
bir ardi¢ agacina getirilirler. Hasta agacin altinda bir sdre uyutulur. Gérdigu riyaya gére yorum
yapilir. Uyaninca agacin altindan alinan bir miktar toprak yedirilir (Divrigi/Sivas) (Ergun 2004:
552).

-Bazi kéti huylari olan yetiskinler veya yaramaz ¢ocuklar, Sugul bélgesinde bulunan ve
Huykesen Calisi olarak adlandirilan ¢aliliga getirilirler. Uzerlerindeki giysiden bir parga yirtilarak,
caliya asilir. Ayrica habersizce orada bulunan kiigtik havuza atilirlar (Gurin/Sivas) (Girin 2011:
166).

Solucan (Barsak kurtlari.)

-Mor renkli Solucan Otu toplanip kurutulur. Havanda déviillip pekmezle karistirilarak sa-
bahlari yenir (Malatya) (Altan 2000: 27).

-Cig veya pisirilerek Solucan Otu yenir (GUrln/Sivas) (Gurtin 2011: 143).

Ornekler, bazi hastaliklarda eskiden beri kullanilagelen bitkilerin, zamanla ilgili hastalik-
larin adlariyla anilmalar seklinde ifade edilebilir. Ancak eczacilik arastirmalari, bu bitkilerin ¢ok
azinin ilgili hastaliklarda etkili olabilecegini gdstermektedir.

Bazi Su Kaynaklari ile iliskilendirilen Hastaliklar
Isilik (Vicutta ¢ikan kirmizi benek ve sivilce.)

Hastalar, bir kaynak suyu olan Isilik Suyunu igip, yanlarinda gétiirerek banyo yaparlar
(Doganhisar/Konya) (Ergun 2004: 455).

Uyuz
Hasta Uyuz Pinarinda yikanir (K. Maras) (Alparslan, Ozturan 2010: 149).

Bazi Su Kaynaklari, Ocak ve Tiirbe/Yatirlarla iliskilendirilen Hastaliklar
Sanci

-Genellikle sancili bebekler getirilir. Ocakli bebegi kucagina alip, elindeki cubugu Sanci
Pinarinin ¢amurlu suyuna batirarak “ Cocugun sancisi da buraya c¢akilsin.” der (Divrigi/Sivas)
(Ergun 2004: 546).

-Sancilanan insan veya hayvan Sanci Tiirbesi ¢evresinde gezdirilir, alnina tiirbeden ali-
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nan toprak sdrdldr (Gumushacikdy/Amasya) (Ergun 2004: 445).

-Ocakli, karni agriyan hastanin karni (zerinde dualar okuyarak, basértisini dolastirir
(Mecit6zu/Gorum) (Cingdz Santur: 357).

Bazi Bitki, Su Kaynaklari, Ocaklar ve Dogal Yerlerle ili§kilendirilen Has-
tahklar

Sitma

-Sitmali hastalar yérede Sitma Gbzesi olarak bilinen suda yikanirlar ve suya para atarlar
(Sebinkarahisar) (Ergun 2004: 818).

-Sitmali hastalar, Hatay Dértyol Cayli Kéyiinde bulunan Sitma Ocagi olarak bilinen ve bir
tiziim agacinin kbkiinden akan suyla yikanirlar (Hatay) (Ergun 2004: 511).

-Sitma Ocagina gétiiriilen hastanin koluna bir iplik pargasi lg¢ digim atilarak baglanir
(Mersin) (Ciblak 2005: 206).

-Sitmali hastalar, yérede Sitma Calisi olarak bilinen ¢aliya gelip, bez baglarlar (Saribaba/
Cankir) (Ergun 2004: 841).

-Kirlarda yetisen ve adina Sitma Otu denilen Kliciik, pembe cicekli bitki kaynatilip, suyu
icilir (inegél/Bursa) (Kartal 1998: 254).

-Sitmali hasta, bir mezarlik icinde bulunan ve Sitma Cukuru olarak adlandirilan mezar
¢oklintistine yatirilir ve uyumasi istenir. Daha sonra aniden lizerine soguk su dékdltir (Divrigi/
Sivas) (Ergun 2004: 572).

Bazi Ocaklarla iliskilendirilen Hastaliklar
Felg

-Kirk adet tas ateste kizdirilir ve (zerlerine nane ve su dékdilip, hasta buharina tutulur.
Taslardan ses geldiginde hastanin iyilesecegine inanilir (Bayat/Corum) (Cingdéz Santur: 357).

Bazi Tiirbe/Yatirlarla iliskilendirilen Hastaliklar
Bogmaca

-Bogmaca olan ¢ocuklar Bogmaca Dede adi verilen yatira gétdrilip, okunurlar (Suluova/
Amasya) (Ergun 2004: 616).

Uyusukluk

-Viicudunun herhangi bir yerinde uyusukluk olanlar Uyusuk Tiirbesi ¢evresinde gezdirilir.
Tirbe topragi hastanin alnina sdrdliir. Mezarin basinda bulunan ¢ukurda toplanan yagmur suyu
viicuda damliatilir (Gimushacikdy/Amasya) (Ergun 2004: 445).
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-Viicudunun herhangi bir yeri uyusanlar, halk arasinda Uyusuk Dede olarak bilinen Ham-
zabey Kabristanini ziyaret ederler (Tokat) (Ergun 2004: 471).

Bazi Bitki ve Tiirbe/Yatirlarla iliskili Hastaliklar
Ciban/Yara

-Sulu Ciban Dedesi (Saban Dedesi) olarak adlandirilan yatiri ziyaret edenler orada yag-
mum yakip, yakilan yagdan hastanin yarasina sdrerler ve (¢ kez yatirin etrafinda dolanirlar (Er-
menek/Karaman) (Ergun 2004: 510).

-Surk ¢ibani olanlar, Sirk Ardici olarak adlandirilan agacin altindan aldiklari topragi ¢ca-
mur yaparak yara lzerine sirerler (Divrigi/Sivas) (Ergun 2004: 595).

-(Plantago lanceolata L. ve Plantago major L.) Yara Otu bitkisinin yapraklari ezilip yaraya
sarilir (Giresun) (Altan 2000: 47).

Bazi Bitki, Ocak ve Yatirlarla ilgili Hastaliklar
sigil

-Ellerinde sigili olanlar énce Sigil Dede Yatiri yaninda namaz Kildiktan sonra orada bulu-
nan ségut agacindan bir dal koparip agacin yanina birakirlar (Corum) (Ergun 2004: 505).

-Elinde sigili olanlar, caminin bahgesinde bulunan ¢am agaclarindan bir dal kirip Sigil Oca-
gina giderler. Ocakli, dalla sigillerin etrafini ¢izer ve dali evin balkonundaki ¢ivilere asar (Kula/
Manisa) (Ergun 2004: 768).

-Sigil Otu Chelidonium majus L. bitkisinin yapraklarinin saplarindan akan stit sigillere si-
rdldir (Giresun) (Altan 2000: 125).

-Sigili olan kisi elinde lokma ile Sigilli Ardi¢ adi verilen agacin yanina gidip, bir dal biikttik-
ten sonra lokmayi agacin dibine birakir (Divrigi/Sivas) (Ergun 2004: 547).

Bazi Bitki, Su Kaynaklari ve Ocaklarla iliskilendirilen Hastaliklar
Ekzema/Temriye

-Ekzeme, Temriye Otunun kéki ¢amurla karistiriip yara olan béigeye sdrilir (Manisa)
(Altan 2000: 136).

-Termiye, Lupinus albus L. bitkisi kavrulup, lapa halde yaraya sdrdlir (Isparta) (Altan
2000: 139).

-Temre Ocagina gétirilen hastanin yara olan yerine ocakli birka¢ kez tikdrdr (Mersin)
(Ciblak 2005: 206).

-Temriye Suyundan li¢ Carsamba gunU alinan su yaraya surulir (Alanya) (Gonulli 1996:
239).
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Bazi Bitki ve Dogal Yerlerle iligkilendirilen Hastaliklar
Oksiiriik

-Ozellikle cocuklar hastalandiginda Oksiiriik Tarlasina gétirip, tarladaki sudan igirirler.
Ayrica tarla sahibinin evinden ekmek alip, cocuga yedirirler (Sivas) (Askun 2006: 262).

-Oksiirtik Otu kaynatilip, suyu igirilir (Ardahan) (Altan 2000: 128).

Uygulamalarin ortak yénu, ayni bitkilerle ilgili 6rneklerde oldudu gibi, bazi hastaliklar icin
gidilen su kaynaklar, tirbe/yatirlar, ocaklar ve dogal yerlerin zamanla ilgili hastaliklarin adlariyla
aniimaya baglamasidir. Burada en 6nemli faktér 6zellikle su kaynaklari bakimindan gesitli séy-
lencelerdir. Diger yandan bu gibi yerlere gidip, tesadifen sifa bulan kigilerle ilgili kulaktan kulaga
aktarilan sézler, yine zamanla ilgili yerlerin cesitli hastaliklarda 6nem kazanmasina neden ol-
maktadir. Ancak bitkilerle ilgili yapilan arastirmalarda oldugu gibi, bu yerler arasinda en rasyonel
olarak gérinen su kaynaklarinin da ¢ok azinin, ilgili hastaliklarda etkili oldugu goralmusgtar.

SONUC

Geleneksel olarak adlandirilan hastaliklarla, s6z konusu hastaliklarin tedavi uygulamalari
arasinda sempatik bir iliski bulunmaktadir.

Bu iliski genellikle hastaligin adinin ifade ettigi duruma bagli olarak tedavi uygulamalarini
da sekillendirmektedir.

Tersine bir durumla bazi hastaliklarin tedavi uygulamalarinin da, zamanla hastahgin adi-
na kaynaklik ettigini sdylemek miumkandar.

Bazi hastaliklarin fiziki gériinimleri, hastaliklarin adlandiriimasinda rol oynamaktadir.

Baz bitkilerle gergeklestirilen geleneksel tedavilerin digindaki bitiun uygulamalar irrasyo-
nel gérinumlu, blyutsel uygulamalar olup, burada da sempatik blyinln taklit ve temas ilkeleri
isletiimeye calisiimaktadir.
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CAGDAS KENTIN DUGUN ALGISI VE DUGUN ORGANIZASYON
SIRKETLERI

Prof. Dr. Bekir SISMAN'

Giris

Gecis ddénemleri (dogum, sinnet, evlilik, 6lim) ve bu dénemlere ait pratikler agisindan
bakildiginda, bizlere en zengin Halkbilimi malzemesini evlilik déneminin sagladigini séylemek
mUmkinddr. Bunun en énemli nedeni toplumlarin evlilik miessesesine verdikleri degerdir. Cun-
ki milletlerin tarih sahnesinde kalabilmesi, nesillerin saglikli bir bicimde devam edebilmesi ve
toplum diizeninin saglanabilmesi igin evlilik kurumunun korunmasina ihtiyag vardir. insanlarin
kendilerini en huzurlu hissettikleri yer aile ortamidir; ailenin temelinde ise evlilik vardir. Bir ailenin
kurulmasini saglayan “evlenme ve dugun adetleri” ise kiltirin devamhhgini saglamasi baki-
mindan ¢ok énemlidir. Clnki her toplumun kendisine mahsus gelenek ve gérenekleri vardir ve
bunlar evlenme ve digun adetlerine de yansimaktadir.

Turk digin gelenekleri, aile kurumunun gelisimi siirecinde ¢esitli asamalardan gectikten
sonra, her asamada meydana gelen adetleri de icine alarak ginimuze kadar ulagsmistir. Kékleri
cok eski caglara uzanan evlilik ve diigin adetlerimiz, Tirk toplum hayatindan ve dini inanglarin-
dan izler tagimaktadir. Bunlar, kétl ruhlardan korunma (sagi), értinme, tapinma, temizlenme,
erginlenme ve stati degistirme gibi durumlari ifade eden ritliellerle doludur. Toplumda en ¢cagdas
oldugunu iddia eden fertlerin bile binlerce yillik eski adet, inan¢ ve sembolleri kendileriyle birlikte
yasattiklarini ve bunlar gelecege aktardiklarini sdyleyebiliriz (Aydemir, 2013: 621). Dugin ge-
leneklerinin, halkin tarihi gegmisi ve hayat tarzi ile siki bir bagi oldugu siiphesizdir. Evliligin her

1 Ondokuz Mayis Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii Atakum /Samsun
E-Posta: bekir_sisman@hotmail.com
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safhasi insanin do@a, ¢evre ve onlarla olan baglantilari hakkindaki géruslerini yansitmaktadir
(Cetin, 2005: 93).

Dinir gezmeden s6z kesmeye, nisandan kinaya, digin yemeginden gelin almaya, da-
vetten hediyelesmeye, gerdek odasindan duvak térenine kadar sosyal dayanismanin, birlik ve
beraberligin acgik érneklerini gérdigimuz Turk duguninin bitiin asamalarinda degisik gelenek-
ler tesekkil etmis ve cesitli folklor olaylari meydana gelmistir. Meydana gelen bu folklor Grinle-
rinin, geleneklerin, pratiklerin yasatiimasi, korunmasi ve gelece@e aktariimasinda sézIi kiltGriin
ve sdzel hafizanin énemi bir kez daha anlasilmaktadir. Zira sézIlu kultlr, nesiller arasinda bir
kopri vazifesi gdrmektedir.

Turk digin gelenegi baglaminda Anadolu, Rumeli ve Orta Asya Tirk Cumhuriyetleri di-
gunleri iyice irdelendiginde, bazi yoresel farkhliklarin disinda, temelde bulyik benzerlik arz ettigi
gorllmektedir. Bu benzerlikler diglin olgusunun, insanlari bir araya getirerek eglendirme, gele-
nekleri canli tutma, insanlari egitme gibi islevlerini ve sosyo-kdltirel anlamdaki énemini ortaya
koymaktadir (Eker, 1998: 15).

insanlar bir araya getiren, bireyler arasindaki sosyal baglari giiclendiren, ortakligi pekis-
tiren; kisilerin birbirlerine ve topluma karsi nasil hareket etmeleri gerektigini gdsteren; insanlari
sahip olduklari mirasin bilincine vardirarak, gelenek ve géreneklerini, inanclarini, deger yargilari-
ni, térelerini canlandiran, eglendiren, mutluluk veren fonksiyonlari ile “dGgun”, Tark kiltirinin en
6nemli ve temel unsurlarindan biridir (Eker, 2000: 92).

Evliligin bugline ulasan terminolojisinde Osmanlinin kurulug déneminin acik bir etkisi ol-
dugu muhakkaktir. “Kiz gérme, s6z kesme, nisan, ¢eyiz, oglan everme, diinir olma, kina, digun,
mehir ve baslik parasi” gibi bugtin de kullanilan deyim ve kavramlarin daha kurulus déneminde
bilinip kullaniimis olmasi bunun bir isaretidir. 13. Yuzyildan itibaren Anadolu’da gunlik hayat ve
toplumsal olaylar islami etki altindadir. Erkegin kadina mehir vermesi, kizin ise ceyiz getirmesi bu
etki ile agiklanabilir (Dogan, 2009: 53).

Cagdas Kentin Diigiin Algisi

Dugunler butin dunya kultirlerinde oldugu gibi Turk kulttrinde de insanlarin mutluluklar-
ni ifade eden térenler arasindadir. Dugunler, hangi tir yerlesim biriminde olursa olsun, hepsinde
de standart bir diizen icerisinde gergeklesir. Duglnlerin amaci kugskusuz evlenen ciftleri cevreye
ilan etmektir. Evlenme nedeniyle ciftlerin cevrelerini genislettikleri de bir gergektir. Ozellikle her iki
tarafta da akrabaliklarin olusmasi bunun baglica kaniti durumundadir (Tezcan, 2000: 35).

Arastirmacilar “dugin® kelimesinin ‘baglamak’ anlamina gelen “t0g-/dug-“ fiil kékinden
geldigi yoninde blylk dlciide muttefiktirler. Tagll-: dugulmek, digimlenmek; yemek bogazda
kalmak; tigmelen-: digmelenmek, ilikleri iliklemek; toy ise: dugin anlamlarina gelmektedir. Bazi
arastirmacilara gore; evlilik kultirtyle iligkili temel eylemlerin ‘bag olusturma, baglama’ bilgisin-
den kaynaklandigini tigiin/dagin, (tg-: baglamak, digim yapmak) sézciugl acikca géstermek-
tedir (Aydemir, 2013: 621).
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Gelenegin en 6nemli 6zelligi sureklilik arz etmesidir. Bu sureklilik 6zde var olanin su-
rekliligidir. Degisimden kastedilen ise; gelenedin zamana, mekana, baglama, ihtiyaca ve icada
uygun olarak bicim degistirmesidir. iste bu calismadaki temel amag da, giinimiizdeki kiltir de-
gismelerini ve degisimin boyutlarini yine gelenegin en temel unsurlarindan olan “evlilik adetleri”
baglaminda ele almaya ve anlamaya calismaktir.

Anadolu’daki milli yapinin olusmasinda, Turk kiltirinin korunmasinda ve gelecege akta-
riimasinda, milli dayanismanin, birlik ve beraberligin tesis edilmesinde, diginlerimiz dnemli gé-
revler icra etmektedir. Bunun diginda folklor Grunlerinin islevselligine uygun olarak daglnlerimizin
hosca vakit gegirme, eglenme, eglendirme, toplumsal kurumlara ve térenlere destek verme, pek
¢cok degerin geng kusaklara aktariimasini saglama ve toplumsal baskilardan kurtulma gibi islev-
leri yerine getirdigi de bir gercekliktir.

Geleneksel diiginlerimizde, hem dini (nikah, salavat, tek-bir, dua, kina, kilinan namaz vs.)
hem milli (toy yemegi, gilres, at yarisi vs.) hem de islam 6ncesi Kam/Saman kdiltiirine ait gelenek
ve pratiklerin (saci, esige basmama, kapiya yag siirme, suya para atma vs.) i¢ ice gecerek butin-
lestigi gérulmektedir (Altunel, 1996: 85). Ancak bu geleneklerden bazilarinin genel kiltir kaliplari
icerisinde kalarak baglama uygun bir surette de@isime ugradigi da bir gercekir.

Son ylzyilda ve 6zellikle de son elli yilda, evlilik ve diglin adetlerimizde meydana gelen
degisimin bags aktori olarak kéyden kente goc olgusuyla birlikte yasanan kentlesme ve kentli-
lesme slreci, ekonomik gelismeler, egitim duzeyinin artmasi, medya faktoru, is hayati ve sos-
yal cevre baskisi gérulebilir. Bu degisimin nedenlerinden bir kismi teknolojik gelismelerle ilgilidir
(genclerin birbirlerini sanal ortamda gérmeleri ve tanigmalar gibi), bir kismi mekénsal olup bir
zorunluluk neticesinde ortaya ¢ikmistir (kentlerdeki digin salonlari gibi), bir kismi sehir insani-
nin calisma hayatindan kaynaklanan zamansal degisikliktir (dtgun surelerinin azalmasi gibi), bir
kismi ekonomiktir (digiinde yemek ikraminin kalkmasi gibi) ve bir kismi da iglevsellikle ilgilidir
(hamamlarin 6zelligini kaybetmesi, geyiz olarak yapilan el igslemelerinin artik ¢ok fazla kullanil-
mamasi gibi).

Hizli bir sosyal ve kdltirel degisimin yasandigi 20. ylzyilda sosyal ve kultirel icerikli pek
¢cok degerin, yapinin, kurumun, yasam tarzinin, adet ve geleneklerin kayboldugu; kaybolmayan-
larin ise yapi ve fonksiyonlarinda bazi degisikliklere ugrayarak varliklarini strdirme ¢abasi iceri-
sinde olduklari goérilmektedir. Bu hizli degisim siirecinin ayni zamanda yeni de@erlerin, kurumla-
rin, géreneklerin ve yeni yasam tarzlarinin belirip benimsenmesine, yerlesip kdklesmesine zemin
hazirlandigi da izlenmektedir (Er, 1997: 191).

Kentlesme olgusuyla birlikte yasanan degisim siirecinde kdylerde yasayan kimi degerler
kentlere tasinirken, kentlerde ortaya ¢ikan yeni kiiltlirel degerler ve olgular da kdylere taginmak-
tadir. Ozellikle yeni tip digiinler diyebilecegimiz salon diginlerinde eski ile yeninin kaynasmasi
sonucu dans ile halayin, org ile kemencenin birlikte icra edilmesi gibi ilgin¢c sentezlerin ortaya
ciktigi gézlemlenmektedir.

Kdéylerde yasatilan digin adetlerinin kdyden kente gégun yogun olarak yasandigi ilk yil-
larda géc¢un ydéniine uygun olarak kentlere tasindigi, ancak son c¢eyrek asirda bu geleneklerden
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bir kisminin tersine go¢ ettirildigi ve 6zellikle kent diglinlerinde goérilen kimi adetlerin kdylere
tasindigr gérulmektedir.

Diigiin Organizasyon Sirketleri

Digun organizasyon sirketleri evienme teklifi, nisan, gelin hamami, kina gecesi ve digin
gunl eglencesi gibi diginin her asamasini planlayan, dizenleyen, kullanilacak malzemeyi ve
insan kaynagini temin eden ve btiin bu isleri profesyonelce yapan kuruluslardir. Eskiden kalbu-
rustl diyebilece@imiz varlikl insanlarin kendi digunlerini yaptirmak tzere daha ¢ok ragbet gds-
terdikleri bu sirketler ginimizde kent insaninin ilgi ve ihtiyaclarini karsilayan ve onlara profesyo-
nel destek saglayan kuruluslara déntismdstir. Bu sirketler insanlarin hayallerini gerceklestirmek,
hayatlarini kolaylastirmak ve dugunlerinin her anini kalici kilmak igin faaliyet gdstermektedirler.
Konuyla ilgili gériisme yaptigimiz Deniz Aydemir (d.t. 1978) Hanim’in bu konuda sdyledigi bir s6z
cok ilgi cekiciydi: “Biz burada hayal satiyoruz.”

Kentli insanin digun algisi icerisinde, dugunin her asamasini belli bir diizen ve ahenge
bagl olarak, kuralina ve kisinin istegine uygun bicimde yapmayi amaglayan bu organizasyon sir-
ketleri yalnizca duguni organize etmekle kalmiyor; dis hedigi, cocuk odasi, dogum giin(, siinnet,
bekarliga veda eglencesi, asker ugurlama eglencesi, nikah tazeleme, cenaze merasimi ve cesitli
acllis torenleri gibi hayatin neredeyse her asamasinda insanlara hizmet sunmayi amacglyor.

Dugun organizasyon sirketi adina faaliyet gosteren kisiler; digin salonunun dekoruyla
beraber, gelin ve damadin ne giyinecegine, gelinin sa¢inin diizenine, gelin ve damadin nasil yu-
rlyecegine, nasil dans edecegine, bu esnada ¢alinacak muzige ve konuklara yapilacak ikrama
kadar dginiin gidisatinin basindan sonuna kadar ilgilenmektir. Ug saatlik bir digiiniin salon ha-
zirthgi en az yedi-sekiz saat stirmektedir. Organizasyon firmasinin yetkilisi yani digini organize
edecek olan kisi, digun salonunun ¢alisanini, pastacisini, garsonunu, fotografcisini, ses sistem-
cisini, sanatcisini, ¢algicisini, nikdh memurunu, gigekgisine varincaya kadar batiin bu unsurlari
digun saati igerisinde organize edip bir orkestra sefi gibi ydnetmektir. Bunun igin yapilacak ya da
hizmet talebinde bulunulacak bitun isler digun sahibi ve organizatér firmanin temsilcisi tarafin-
dan énceden konusulur ve madde madde, en teferruatl bicimde sézlesmeye yazilir.

DUglin organizasyonu kentli insan icin artik bir ihtiyac haline gelmistir. insanlarin cogu bu
durumu genellikle sdyle degerlendirmektedir: “insan hayatta bir kez evleniyor. Bu siirecte karisan
cok oluyor, pek cok sey birbirine karigiyor; bazi kiicuk seyler hep unutulabiliyor. Bunun igin, battn
bu igleri derleyip toparlayacak bir organizatére ihtiyacimiz var.” Ayrica insanlarin hayat standart-
lari yikseldikge rahata ve konfora diiskiinligu de artiyor. Organizasyon sirketleri insanlarin ha-
yatini bir nevi kolaylastiriyor. Ayrica bu sirketler yalnizca sehirlerde degil, kdy digunlerinde bile
zaman zaman tercih edilebiliyor.

Dugun organizasyon sirketlerinin en fazla hizmet verdikleri alanlardan biri evienme teklifi
térenidir. Bunun icin kararlastirilan yerde ciddi bir 6n hazirlik yapilmaktadir. Ornegin bu yer bir
deniz kenari olacaksa bunun igin on kisilik bir ekip glindiiz calismaya basliyor. Daha éncesinden
havai fisek atilacaksa emniyetten, yer isgaliyesi icin de belediyeden izin aliniyor. Altindan gegile-
cek olan kemer, altinda oturulacak ¢icekli cardak, Gstunde yurinecek olan kirmizi yolluk, volkan-
lar, havai fisekler, alanin isiklandiriimasi, ‘benimle evlenir misin?’ yazisi, hanimefendinin oraya
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getirilmesi, dans sirasinda ¢alinacak muzik parcasi, buna eslik edecek kemanci, evlenme teklif
etme ani, yUzik takma, buket halinde cicek vs. Bunlarin hepsi organizasyon sirketi elemanlarinca
disanultyor, tedarik ediliyor ve uygulaniyor.

Nisan torenleri genellikle evlerde, sofalarda ve bahgelerde olmakla birlikte bazi aileler
salonu tercih etmektedir. Evde olacak nisanlarda da yine organizasyon sirketinden yardim ta-
lep edilebilmektedir. Bunun i¢cin énceden masa ve sandalye dekorasyonu gerekir. Birkag abajur,
nisanh ciftlerin isimlerinin yazil oldugu helyum balon, mum, samdan, pasta, limonata, Osmanl
serbeti, bu serbetin ikraminda kullanilan ve serbet selalesi olarak adlandirilan camdan mamul bir
kap gerekmektedir. BUtlin bunlar organizator tarafindan temin edilmektedir. Bunun i¢in de yine
bes-alti kisilik bir grup hizmet etmektedir.

Dugilin organizasyon sirketlerinin en iddiali olduklari eglence alani kina gecesi téreni/eg-
lencesidir. Bunun icin dort dansci kiz, gelin tahtiyla birlikte kina kdsesi, kina hatirasi yazili cer-
ceve, davul, tef, zil, bendir, Sakira kemeri, bindalli, kaftan, kavuk, yelek, fes, kina tepsisi takimi,
kuru ve yas kina, kina taglari, kina el mumlari, el gla, nedime bileklikleri, dagitilacak kutu kinasi,
eldiven, yesil sirtlik (sal), kina taslari ve mumlari, giris kapisi ve onlarin siislemeleri, testi, testinin
icine konulacak seker, sahte liralar, bozuk paralar, kayinvalide icin tel kirma kaftan ve bindall
yeleginden olusan pek ¢cok malzeme kinanin yapilacagi yere getirilir. Bunun icin sekiz kisilik bir
organizatér ekibi calisir. Bu ekip yalnizca kina térenine katilanlari eglendirmekle kalmaz, gelinin
su ihtiyacindan, kiyafet degistirmesine, kina sarkisindan, oynanacak oyunlara, gelin kinasinin
yakilmasindan misafirlere sunulacak ikrama kadar her seyle ilgilenir. Bunun icin de yine birkag
saat 6nceden hazirliklar baslar, hatta dansci kizlar gelin hanimla birlikte kina éncesi bir de prova
yapar.

Gelin hamami gelenegi her ne kadar sehirlerde kaybolmussa da kirsalda ve bazi ilgelerde
hala devam ettiriimektedir. Hatta gliniimizde istisnai de olsa 6rnegin Samsun sehir merkezinde
digun éncesi gelin hamami eglencesi dizenleyenlere rastlanabilmektedir. Dolayisiyla buyik se-
hirlerde bir moda olarak gelin hamami eglencesinin yeniden baslatildigina sahitlik ediyoruz. Ge-
lin hamami eglencesi icin hamamda bir hazirlk yapilmaktadir. Bunun icin ambalajinda gelin ve
damadin isimlerinin yazili oldugu kokulu sabunlar gelenlere verilir. Gobek tasina taze ve kuru gl
yapraklari serpilir, cengi davet edilir, cesitli yiyecek ve icecekler temin edilir. Gobek tasina min-
der, puf konulur; hamam gallerle ve mumlarla suslenir. Eglence icin tef, keman, kanun gibi ens-
trimanlar ve bunlarn c¢alan kadin sanatcilar temin edilir. Ayrica bazen ses cihazi da kullanilabilir.
Burada dagitilan isim yazili sabunlar ise bazen kullaniimaksizin hatira olarak saklanabilmektedir.

Dugunin belki de en heyecanli ama bir o kadar da mesakkatli asamasi digin asamasi-
dir. GUndmuzde digunlerin pek ¢codu salonlarda yapilmaktadir. Hatta kdyde yuva kuracak olanlar
bile cogunlukla diagunlerini salonlarda yapmayi tercih etmektedirler. Bunun en blyuk nedeni sa-
lon dagunlerinin daha kolay, daha az masrafli, daha az riskli ve daha az bir stiirede gerceklesebilir
olmasidir. Organizasyon sirketleri; dugun igin giydiriimis masa-sandalye, pasta, yemek, cerez ve
icecek gibi ikram edilecek malzeme; ses sistemi, volkan, konfeti, havai fisek, fotograf ve video ¢e-
kimi, platform, gazebo: ¢icekli cardak, gelin yolu: sisli kemer, kemerin altina nikdh masasi kon-
septi, kirmizi hali ve bu hizmetleri sunacak insan kaynagini temin etmek tzere sorumluluk alirlar.
Gelinin arabadan indirilmesi, nikdh memurunun getirilmesi, taki merasiminin idare edilmesi, iste-
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nilen mazigin ¢calinmasi gibi sair hizmetler de organizasyon sirketleri tarafindan yuratalmektedir.

Organizasyon sirketleri en fazla evlenme teklifi ve kina organizasyonu yaptiklari halde en
¢ok dugun organizasyon malzemesini binyelerinde bulundurmaktadiriar. Onlarda yok yoktur.
Olmayan malzemeyi de kiralamak suretiyle temin yoluna giderler. Samsun’da bu konuda iyi de-
nilebilecek bes-alti organizasyon sirketi varken, diigiin ve asamalarini organize etme iddiasinda
olan ¢ok sayida dikkan bulunmaktadir. Bu dikkanlarin sayisi bugln belki kirk civarindadir. DU-
gun organizasyon sirketlerinden hizmet almak isteyenler agisindan bakildiginda ortalama olarak
evlenme teklif toreni bin-iki bin, nisan téreni bin-iki bin, kina gecesi eglencesi iki-bes bin, dugin
eglencesi (salon dahil) on bes-yirmi bin TL arasinda bir rakama mal olmaktadir. Bu rakamlar
ortalama bir aile igin yUksek olsa da bunlarin organizasyon sirketinden temini ekonomik olarak
daha uygundur. Clnkl bu malzeme bir nevi kiralanmis gibidir. Aksi halde bir kez kullanilacak bu
malzeme para verilerek alinmaya kalkilsa ¢ok daha fazla bir Gcret 6demek gerekecektir.

lyi bir organizasyon sirketi bir giinde dért kina gecesi organizasyonu gerceklestirebilmek-
tedir. Bu nedenle 20 dansci/oyuncu kiz hazir olarak beklemektedir. Sirkette toplam 20 kisi diizenli
olarak aylik almaktadir; digerleri ekstracidir. Utiicli, boyaci, tamirci, terzi vs. yaptiklari ise gére
Ucret almaktadir. Pek cok malzeme depoda bekletiimekte ve ihtiya¢ olduk¢a buradan temin edil-
mektedir. Kina gecesinde koreografi varsa muhakkak énceden prova yapilmakta, gelin ve dansci
kizlar daha énceden bunlari calismaktadir.

Sonu¢

Bazi eslerin sanal ortamda tanisarak evlenmeleri; digin salonlarinda kullanilan enstri-
manlar, eslerin mizik esliginde yaptiklari danslar, atilan konfetiler ve havai fisekler; gelinin du-
gunin sonunda elindeki cicegi arkasinda toplanan geng kizlara, basinin Gstiinden geriye dogru
olacak sekilde atmasi ve evlilik sirasinin bu cicegi yakalayan kizda oldugu anlayisi; gelin ile
damadin salona gelmeden 6nce, giindlz saatlerinde yanlarina fotograf¢ilarini da alarak agik
havada, tabiat manzarali mekéanlarda ya da otantik yerlerde hatira fotograflari ¢ektirmeleri; du-
gunden hemen sonra balayina ¢ikilmasi ve artik dugdnlerin dugiin organizasyon sirketleri tara-
findan gergeklestiriimesi Bati kultiriinin teknolojiyi, sosyal ve ekonomik gelismeleri de arkasina
alarak Turk kultirtine yaptigi bir etki olarak kabul edilmelidir.

Ancak gunimizde insanlarin konfora olan diskinligu, ¢alisma hayatinin yogunlugu,
digunlerde kullanilan malzemenin cesitliligi, cevreye olan 6zenti ve ekonomik nedenler, digin
organizasyon sirketlerini evlilik ve digin adetleri baglaminda toplum hayatinin vazgecilmez bir
unsuru haline getirmektedir. Bu tarz sirketler bundan sonra daha da artacak ve sunduklari hizme-
tin kalitesi, cesitliligi ve talep ettikleri Gcret konusunda da rekabet edeceklerdir.
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Fotograflar

| o <

Fotograf 1: Digin Organizasyon Sirketlerinin depolarinda hazir bulunan malzemelerden bir kesit.

Fotograf 2: DGgun Organizasyon Sirketi tarafindan hazirlanan “evlilik teklifi” mekani
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Fotograf 3: Organizasyon sirketi tarafindan hazirlanan nisan téreni.
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-\ 7 |

Fotograf 4: Organizasyon sirketi tarafindan diizenlenen bir kina gecesi eglencesi.

Fotograf 5: Samsun’da Nergiz Diglin Organizasyon Sirketi tarafindan hazirlanan kir diginanin dizeni.
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MOGOLISTAN HOTONLARI'NIN KULTUREL OZELLIiGi VE BAZI

GELENEKLERI

Prof. Dr. Gantulga TSEND'

1. Mogolistan'daki Tiirk kokenli halklar ve Hotonlar

Mogolistan’in nufus ve etnik yapisi icinde Turk kdkenli ve az sayili niifusa sahip olan etnik
gruplari vardir. Onlar sunlardir:

Hasag veya Kazaklar
Mongoog veya Tuvalar
Hotonlar

Tsaatan veya Khuvsgul Duhalari

Cantuu veya Uygurlar

Onlardan Hotonlar, agirlikh olarak Mogolistan’in bati kisminda Uvs ili Tarialan, Naranbu-
lag iigesinde yasamaktadir. Milli istatistik Kurumu 2015 yili verilerine gére Hotonlar Mogolistan’da
11580 kisi olarak kaydedilmekle beraber nufusiin 0,4%’1 olusturmaktadir?.

1 Mogolistan

2  XyH am, opoH cyyuHbl 2015 oHbl 3aBCpbIH Toonnoro: HaracaH gyH. MoHron YncbiH YHA3CHWUI
CraTtnctukminH Xopoo. YnaaH6aarap, 2016, 1. 36, 41
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Bunun disinda, Mogolistan’da Kazak 114506 (3,9%), Tuva 4038 (0,1%), Duhalar 541 ve
Ozbek 203 kisi Mogolistan’da yasadigina dair resmi kayit vardir.

Bugln itibaryle Hotonlarin 82,2%'i sehirde ve kalan 17,8%’i memleketlerinde yasamak-
tadir. Mogol Hotonlarin 2,9%’i Bulgan ili'nde, 16,4%'i Selenge ilinde, 49,9%'i Uvs ili'nde, 4,7%'i
Darkhan-Uul li'nde, 9,38%'’i Ulaanbaatarta, 15,1%’i Orkhon il’nde, 0,5%’i Tuv ilinde, 0,4%’
Khovd il’'nde, olusturmakla beraber kalan kismi ise iilke genelinde daginik halde ikamet etmek-
tedir®.

Mogol Hotonlari sayl bakimindan her ne kadar az, ulke genelinde daginik halde yasayip
yillar icinde birgok taraftan Mogollarla benzeyerek erimesine ragmen halen “ben Hotonum” etnik
suurunu muhafaza etmeyi basarmistir. Bunun asil nedeni ise asirlar boyunca idari taksimati agi-
dan ayni birimde oturmanin yani sira simdi de onlardan neredeyse 50% kadari eski memleketi
olan Uvs lli icinde toplu halde yasamasidir.

2. Hotonlarin Mogolistan’da yerlesmesi.

XVII ylzyilin ortasi, yani Cungar Hanligr'nin kurucusu Erdenebaatar Huntaiji tarafindan
uygulanan politika sonucunda Orta Asya TUrklerinden esir alinan topluluk Mogolistan’a getirilirerek
ili bolgesinde yerlestiriimis ve tarim ile mesgul kilinmisti. Dolayisiyla, onlar “tarim ile mesgul olan”
anlaminda “taraang” adi ile anilmaya baslayan bu toplululugun, giinimiz Hoton Mogollarinin
atasi olduguna inaniimaktadir.

Cungar Hanliginin en gigli dénemin hiikimdari Galdan Bosigt Han déneminde de bu
politika devam ettirilmistir. Galdan Bosigt Han da Dogu Tirkistan Bélgesi'ni birka¢ defa askeri
harekat diizenlemistir. Bunlardan 1680-1682 yillar arasinda gergeklesen harekat sirasinda Ho-
tan sehri ele gecirilmenin sonucunda bir kisim halki esir alip Mogolistan’a getirdigi ve tarim ve
ziraat islerinde calistirdigi bilinmektedir. Bu ddnemden Hoton adi zikredilmeye baslandigina dair
kanaat yaygindir. XIX. Yuzyihn sonu ve XX. YUzyilin baglarinda bu konuda calismalar yapan
Rus bilim adamlari G.N. Potanin, G.E. Grumm-Grjimailo, B.Ya.Vladimirgov, A.N.Samoilovig,
N.A.Aristov’un fikrine gére* kuzeybati Mogolistan’da Uvs Goéli’'niin glineybati sahilinde yasayan
Hotonlarin Dogu Turkistan’dan getirilen halklarin devami oldugu ileri strlilmektedir. Daha sonra
Magdalena Tatar Foss tarafindan Hotonlarin icinde gerceklestirilen saha ¢alismalari sonucunda
kaleme alinan makalede, Hotonlarin mensei bakimindan Tirk oldugu da dile getirilmistir®.

Mogol Hotonlari, XVII. Ytzyihn sonunda 1685 yilinda Galdan Bosigt Han’in emri ile Ulaan-
gom bélgesinde tarimcilik igin getirilen Orta asya ve Turkistanli Ttrk toplulugunun devami oldugu
artik kesinlik kazanmigtir. Arastirmacilarin bulgularina gére, Hotonlar:

3 MeH T3HA

4 T.H.MotaHunH. O4yepkn cesepo-3anagHon Monronuu. Cr16., 1881, ctp.148; H.A.ApuctoB. 3ameTku
06 3THMYECKOM COCTaBe TIOPKCKMX MIEeMEH U HapogHocTen u ceefeHus o6 ux uucneHHoctn. CI16.,1897;
Bb.A.Bnagumupuos, A.H.Camownosuy. Typeukun Hapogeu, XoToHbl. // 3anuckm BOWPAO., 1. XXIl,
1916, ctp. 205; I.E.Mpymm-Ipxumanino. 3anagHas Modronus u YpsHxawckun kpawn. T.1-11l. CI16.,1914,
JleHunHrpaa.,1926;

5 Magdalena Tatar Fosse. “The Khotons of western Mongolia”. — Acta Orientalia Academiae Scientiarum
Hungaricae. Tomus XXXIII (1), 1979, pp, 1-37

330

Prof. Dr. Gantulga TSEND



Gelenek, Gorenek ve inanglar

1. Adju Kurman 2.Yas 3. ilba 4. Burut
5. Ozbek 6. Cuppar 7. Kasil /Kazbek/ 8. Hiida-Berdi
9. Salbak 10. Cis 11. Kéggeldi 12. Saavai olmak uzere

12 boydan olusmaktadir®. Bunlarin, genellikle, Uygur, Ozbek, Kazak ve Kirgiz asilli boylar
oldugu dusunilmektedir.

X hromosomun polimorf modeli Gizerinden Hoton ve diger Mogol boylarinin genetik 6zel-
ligini tespit etmek amaciyla yapilan calismalar sonucuna gére “insanin X-hromosomun Xq13.3
kisminda bulunan haplotipler zinciri bakimindan Hotonlar, diger Mogol boylar olan Halh, Uri-
anghai ve Zahginlardan ¢ok farkl oldugu goérilmektedir. Bunun disinda aile zinciri tizerinden
populasyonun agirlik unsurlar —incelemeye goére (Principal Component Analysis) de Hotonla-
rin Mogollardan farkl nitelikler ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla, mensei bakimdan Hotonlarin Tirk
kékenli konargocer kabileden geldigine dair kanaat de teyit edilmektedir. Hotonlarin diger Mogol
boylardan farkl kilinan has bir genetik yapiya sahip oldugu da”” gézlemlenmektedir.

Hotonlar, Mogolistan’da ikamet etmeye basladiktan beri yizyillardir diger Mogol etnik
gruplari ile komsuluk iligkilerini gelistirmenin yani sira her ne kadar Mogollasmasina ragmen Tark
kokeni, kultar, 6rf ve adetlerini bugline kadar korumayi basarmasi da onlarin mithim bir 6zelligidir.

Mogolistan’da yasayan Hoton niifusu ve yiizdesi

1918 1969 1979 1989 2000 2010 2015
sayl | % | say1 | % | say1 | % sayl | % | say1 | % | sayi % sayl %
1500 0,2 | 4056 | 0,3 [ 4380 | 0,3 | 60076 | 0,3 | 9014 | 0,4 [ 11304 | 0,4 | 11580 | 0,4

Kaynak: BHMAY CrtatuctukmiiH amxtran. MoHron YncblH XyH am, OpOH CYYLHbI
Toonnoro: 2000, 2010, 3aBcpblH Toonnoro 2015 HarAcaH AyH MaTepuanaac.

3. Mogol Hotonlari arasinda geleneksel Tiirk kiiltiirii ve izleri

Hotonlar, Mogolistan’da ikamet etmeye basladiktan beri yizyillardir diger Mogol etnik
gruplar ile komsuluk iligkilerini gelistirmenin yani sira tarihin farkli dénemlerinde 6zel bir idari
taksimat olan kosun ve sum olusturma seklinde gelmesi de kendi mensei ve kultirel 6zelligini
korumak i¢in énemli bir etki olmustur. Dolayisiyla, Hotonlar her ne kadar Mogolliasmasina rag-
men Turk kdkeni, kultdr, 6rf ve adetlerini bugliine kadar korumayi basarmistir. Bunu, asagida
degerlendirecegimiz birka¢ érnekle gdéstermemiz mimkunduir:

6  B.CaHxyy. XOTOH MOHronuyyabIH TyyX, COénbIH cyaanraa. ¥b.,2015, 1, 21

7  B.MeHx6am, T.Kamo, I-OtoyHespan, I Tamus, X.MHoko, H.MeHxmy8wuH. “XOTOH MOHronyyyablH yaam
3YIMH X3B LUMHXWUAT X-XPOMOCOMbIH H3I HYKNeoTUAbIH NoNMMopd xanbapLunasp cygancaH gyH”. — “MoHronbIH
aHaraax yxaaH” catryyn, Yb., 2007, Ne 3 (141)
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Hoton dialog ve gunlik konugmalari iginde Tlrk¢e sézcuklerin halen varligini ko-
rudugu gérilmektedir. Hotonlar, dil bakimindan her ne kadar ana dilini unutup
Mogolca konusmasina ragmen Tulrkce sbzcuklerin varligi da azimsanmayacak
derecededir. Ozellikle, yasli insanlar arasinda ana dilinin varligi ve gelenegi cok
gorillmektedir. Ornegin, Hotonlar rakam sayarken bir, eki (iki), lici (ig) basta olmak
Uzere Turkce sdzcUklerden istifade etmektedir. Mogol Hotonlar arasinda incele-
me gerceklestiren Rusyali bilim adami G.N.Potanin 87 tane, B.Ya.Vladimirgov 123
tane ve Mogolistanli bilim adami S.badamhatan 130 tane 6z kelime tespit etmistir.
S6z konusu olan bu kelimeler, giinliik konusma ve yaygin kullanimda olmayip daha
cok geleneksel 6rf ve adet, dini metinler icinde gecmektedir. Bu sézclklerin mensei
acidan Uygurca, Arapca, Farsga, Kazakga ve Kirgizca olmak Gzere siniflandirma-
miz mUimkindir. Bunlardan érnek olarak vermek gerekirse:

Uygurca:

Ulib — dayanmak
Cacibak — sag susleri
Uiu — boga

Pas — bas

Tis — dis

« Uci—1ig ... vs.

Arapca ve Farsca:

* Paygamber — Peygamber
* Hudai — Hida

* Yari — Yardim

» Beste — aptal

* Yaksa yas — yildan yila

» Sitib — tlpek ... vs.

Kazakga ve Kirgizca:

* Agac — agag

* Al — almak

« Alda —tann

» Balyakattan — zavalli

+ lldis — yildiz, Kuzey kutbu
» Kutlah — bagislayin... vs.8.

8 T[.Hawmpasaa. MoHron Ync gaxb XOTOH yrcaaTHbl amaH 30xXnonblH cyganraa. fucceptaun. Yb., 2017,

T.41
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Goruldigu uzere, Hotonlarin ana dilini tamamen unutan bir topluluk olmadig@ belirtilebilr.

2.

Hotonlar'in milli suuru i¢cinde “Ben muslimanim” diisiincesi halen canhhdini koru-
makla beraber onlarin 6rf ve adetler icinde islamiyetin tesiri giiclil bir sekilde bu-
lunmaktadir. Onlarin dini ve inan¢ hayatinda “Molda” (Molla) denilen din adamlari
6nemli bir roll Ustlenmektedir. Onlar herhangi bir dini ve inan¢ merasimlerinde “Ku-
ran-i Kerim”den ayet ve sireler okuyarak islami kurallara dayali olarak ritiielleri
gerceklestirmektedir. Sosyalist ddnemin Mogolistanin’da tim din ve inanglar ya-
saklandigindan 6tarl Hotonlar'in geleneksel din ve inanclari da ciddi bir dizeyde
unutulmaya yiz tutmusgsa da 1990 yilinda gerceklesen Demokrasi devrimi saye-
sinde tekrar canlanmaya basladiginin da altini ¢cizmek gerekir. Hotonlar tarafindan
Mart 1991 tarihte islami “Hiidaya Dernegi” kurularak “Mogol Mislimanlar Dernegi”
ile isbirligi de baslatiimistir. Bununla beraber, Turkiye’den cesitli dini vakif ve der-
neklerle temasa gegmenin sonucunda Uvs li Tarialan iigesinde ilk caminin hizmete
acllmasi ile 40’1 askin Hoton genc egtim almak Uzere Turkiye’ye génderilmigtir.
2011 yihinda Hotonlar arasindan 3 erkek ve 1 kadindan olusan ilk haci kafilesi Mek-
ke’ye gitmistir®. Hotonlar kurban keserken kegi getirip helal kesim yéntemi uygu-
lamakla beraber kanini giinesin ters yéne dogru i¢c kez cevirmesi de islami adet-
lerdendir. Gankul, Garva Gorvo, Nihaa, Saskal, Olohan bayirgal ve Astan kurlaya
basta olmak Uzere dini metinleri “icerik bakimindan Kuran ile uyum saglamakla
beraber sekil agidan Musliman, Saman ve Budizmin genel niteligini tasimasi”® da
ilging bir dzelliktir. Cenaze ve adak merasimlerini gerceklestirirken helal yéntemi ile
koyun keserek yuvarlak kurabiye ve ¢aydan olusan sofra kurup evin icinde ibadetle-
ri yerine getirmektedir. Bu sirada Kuran-i Kerim’in surelerini Mogol dilinde okumak-
tadirlar. Ama Hotonlarin dini metinlerinde Tirkce kelimelerin agirlikli oldugunu da
hatirlatmamizda fayda var.

Onlarin giyim, stslenme ve kiyafet kiltiriine de ana kultir ve dlstnce 6zelligi
blyuk 6lcude yansimistir. Ormegin, Hoton kadinlarca kullanilan sac aksesuarlari
bunun bir gostergesidir. Onlar Dogu Turkistan halklari arasinda kullanilan 6zel
sekil ve yapimh sa¢ aksesuarlari takmaktadirlar. E.Saike tarafindan kaleme ali-
nan eserde “dénemin Kasgar Hotonlari da onlara benzer bir sekilde tiggen bicimli,
kicuk kicuk halkali ve inci suslemeli sa¢ aksesuarlarini takarlar. Yarkendli kadin-
lari “cagibak” olarak adlandirilan ayni sa¢ aksesuarlari kullanirlar. Bununla hemen
hemen ayni aksesuarlar Bati Mogolistanli Hotonlar tarafindan da kullaniimaktadir”
denmektedir. Hotonlarda bu sa¢ aksesuari “casvag” /cagvag/ olarak adlandirilir /
resim-1/. Hoton kadinlari eski zamaninda Kazak bashgi takiyordu, ama simdi bu
gelenek unutulmustur. Onlarin kiyafetinde siyah rengin agirlik basmasi da gelenek-
sel ideolojinin yansimasi olarak yorumlanmaktadir /resim-2/.

9 B.CaHxyy. XoTOH MOHronuyyabIH TyyX, COénbiH cyaanraa. ¥b.,2015, 1, 220.
10 T[.Hsawmpasaa. MoHron ¥Ync gaxb XOTOH yrcaaTHbl amaH 30X1onbiH cyganraa. Aucceptaun. Yb., 2017,

1.30
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Hotonlarin yagam tarzlarinda da kéken ve mengei 6zelligini yansitan bazi ilging
kultdr ve adetler ginimize ulagsmayi basarmistir. Hotonlar Mogolistan’a gelip ytz-
lerce yil gegirmesine ragmen tarim kiltirinu de halen yasatmaktadir. Aile blyukle-
rine gdsterilen hiirmet ve evlenen ciftlere 6 tane anne ve baba tayin edilmesi ve ¢o-
cuklari Musliman yapmak gibi ilging adetler halen yasanmaya devam etmektedir.
Oregin, dugin sirasinda Moldalar “Nihai” adli metni okuyarak yeni evlenen gifte
her iki tarafdan manevi anne ve babasi tayin eder. Yani, onlar her iki taraftan 6z
anne ve baba olmak Uzere 4 kisi disinda her iki taraftan manevi anne ve babasi ile
beraber 6 anne ve babaya sahip olmaktadir. Onlar da anne ve babalik andini icerek
tim hayat boyunca anne, baba, evlatlik iligkilerini devam ettirmesi gibi Mogollarda
olmayan ilgin¢ adetlere sahiptir.

Hotonlar erkek ¢ocuklarini 5, 7, 9, 11 olmak tzere negatif sayili yasindayken Musliman

yaparken aile veya akrabarlarca toplanip bambu alet ve bigak ile stinnetlik &detini yere getirmek-
tedir. Bunlar da Hotonlarin geleneksel 6rf ve adetlerinin izidir.

Sonug.

334

Mogolistan’da yasayan Turk kdkenli Hotonlar, kendi menseini unutmamakla bera-
ber milli suurunu pasif bir sekilde korumaya devam etmektedir.

Hoton Mogollar arasinda kadim kultir izleri halen belli dlizeyde muhafaza edilmek-
tedir.

Hotonlar Mogollarla beraber yiizyillarca yasayip her ne kadar Mogollasmalarina
ragmen birgok kiltGrin birbirine etkilesim, beraber yasama ve kendi 6zelligini koru-
manin ilging bir 6rnegi sergilemektedir.

Hoton Mogollarin tarihsel gegmisi de mengei bakimdan farkli olan halklarin birbiriyle
benzemesi ve etnogenez ve kiltur agidan etkilesim siirecini tespit etme gibi d6nemli
sonuglarin bilimsel arastirma 1s1ginda elde edilecedi muhim bir obje niteligindedir.
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BURDUR'DA DUGUN OKUSU: OKUNUN HAZIRLANMASI

Kadriye TURKAN'

Giris
Tiirk toplumunun temel tasi aile ve onun kurulmasinda ilk adim evliliktir. insan hayatinin
U¢ gecis doneminden biri olarak kabul edilen evlilik ya da evlenme, kadin ve erkegin yagsamini

birlestirmesi acisindan bireysel, aile ve akrabalik baglarinin kurulmasi agisindan toplumsal bir
olgudur.

Digun ise insan hayatinin ikinci gegis dénemi olan evliligin en belirgin géstergesi olup
Tark toplumunda evlenme, dugln déncesi, sirasi ve sonrasi olarak asamali sekilde yUrutllen
ic bélime ayrilmakta ve pek cok adet ve pratigi ihtiva etmektedir. Ozellikle kdy gibi kiicik
topluluklarda dugin, batin kdéyun istiraki ile gerceklesen bir faaliyet olmasi nedeniyle topluluk
kutlamasi niteligine burinerek daha genis katilimh bir faaliyete déntismektedir.

Bu cercevede Teke Yoéresinin énemli merkezlerinden biri olan Burdur'da diginler, geg-
misten giinimuiize degin mesakkatli tdrensel uygulamalarla devam etmektedir. Burdur genelinde
digunin ilk asamasi olan “dugun éncesi’nde, es-dost ve yakin akrabaya oku? adi verilen dave-
tiyeler dagitilir. Oku ya da ohuyuntu, Tlrkiye'de Halk Agizlarindan Derleme SézItgiinde, “dugin
cagrisi yapilan kimselere verilen cay sekeri, kibrit vb. kiigik armaganlar’ (1993: 4611) seklinde
yer almaktadir. DGGun tim akraba ve yakinlarin, konu-komsunun cagrildigi kalabalik, senlik ha-
vasinda bir térendir. Mimkiin oldugunca herkesin ¢cagriimasi amaclanir. Cagri isi, okuyucular®

1 Mehmet Akif Ersoy Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii, kturkan @ meh-
metakif.edu.tr

2 Bkz. (Kazan 2005)

3 Dugindn zamani ve yeri, kimler arasinda oldugu, diigiin éncesi ¢ikarilan “okuyucu”lar tarafindan bildirilir.
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vasitasiyla veya basili davetiyelerle yapilir (Tezcan 2000: 39). Okuyu dagitanlara okuyucu, oku-
ya istinaden dugine istirak edenlere okucu denmektedir. Ayrica gunimuzde iki ¢esit davetiye
olmak Uzere digun icin hem oku hem davetiye* dagitilmasi da séz konusudur.

Yoérede halki dugune davet etmek icin hem kiz hem erkek tarafinin dagittigr oku genel-
de “kumas, gdémlek ve havlu” gibi tekstil Grunlerinden olusmaktadir. Okunun cinsi ve degerinin
belirlenmesinde, verilecek kigilerin aileye yakinlik derecesi ve davetlilerin sosyal konumu etken
faktérdar. Oku, cogunlukla havludur. Birinci dereceden yakinlara, bazi komsu veya dostlara iki-
Uc metrelik basmalar, elbiselik kumaslar, gémlekler de oku olarak verilmektedir. Ayrica okunun
maddi miktarinin belirlenmesinde verilecek kisi ya da kisilerin diigiin sahibine énceden génder-
dikleri okular da dikkate alinmaktadir. Okunun diigiin sahipleri tarafindan bizzat hanelere elden
goétirilerek teslim edilmesi de gelenektendir.

Gunumuizde Burdurda, ézellikle egitimli geng kusak evlenirken bu gelenege c¢ok itibar
etmese ve maddi boyutunu da dustnerek gereksiz gorse de aileler ¢evrelerine karsi bir prestij
olarak dustindiikleri ve gelenegin devamliligi igin elzem olarak addettikleri oku dagitma (Olmez
ve S6kmen 2012: 95) adetinden vazgegmemektedirler.

Geleneksel bir diigin davetiyesi olarak degerlendirilebilecek oku bugiin de Anadolu'nun
pek cok yerinde uygulama boyutunda varligini devam ettirmektedir. Gelenegin en canh gozlen-
digi yerlerden biri olarak Ege-Akdeniz bdlgesi 6éne ¢ikmakta Burdur ili sinirlar igerisinde, derle-
menin yapildi§i Burdur merkezde ve kdylerinde de diigin okusu digunin olmazsa olmazlari
arasinda yer almakta ve gelenek canli bir sekilde yasatiimaktadir.

Bildiride Burdur baglaminda diigiin okusu gelenegi lizerinde durularak, son derece kap-
samli bir uygulama olan diigiin okusunun hazirlik safhasi degerlendirilecektir.

Okunun Hazirlanmasi

Toplumun en kiiglk pargasi olan aile kurumunun ingasinin ilani mahiyetinde olan dign,
maddi ve sosyal boyutuyla bir dizi adet ve uygulamayi kapsamaktadir. Bu ¢ercevede Burdur'da
digun éncesi yapilan en énemli ve uzun hazirliklardan biri diigtin okusu olarak degerlendirilebilir.
Aslinda oku hazirhgi, Burdur'da evlilikten hemen sonra baslar. Zira Burdurlular mustakil bir aile
kurar kurmaz kendilerine gelen her okuyu daha sonra ¢ocuklarinin siinnet térenlerinde ve digun-
lerinde kullanmak Uzere bir kenara koymaktadirlar. Bunda oku i¢in harcanan ylksek meblaglan
az da olsa dislirme arzusu ve kendilerine gelen okunun maddi anlamda karsiligini verme istegi
yatmaktadir.

Tipki stnnette oldugu gibi evlenmelerde de geleneksel kesimin kirsal alani bu ¢agin isini okuyucular araci-
g1 ile duyurur. Bu ise “okuntu” ¢cikarmak da denir. Davetiye bastirip yollamak ise daha ¢ok yeni gérenek-
lere acik ilcelerde ve kentlerde gorilmektedir. “Okuyucu”lar, Glkemizin kimi yerlerinde ¢cagrililara hediyeler
gétirdikleri gibi, cagrililardan hediyeler de alirlar (Ornek, 2016: 272).

4 Bilgi igin bkz. (Boyraz 2009)
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Yoérede yuzyillardir devam eden oku dagitma gelenegi etrafinda, oku olarak dagitila-
cak malzemenin® gerek satin alinmasinda gerekse hazirlanmasi yéreye 6zgi adetler devreye
girmektedir.

Burdur'da oku olarak ge¢cmiste “peskir, havlu, sabun veya seker” (Cine 2003: 41) dagiti-
lirken, ginimuzde oku tekstil Grinlerini icine almakta “havlu, gémlek ya da tigdrt ve kumastan”
olugsmaktadir. Tekstil Grlnlerinin temininde Burdur merkezde 6zellikle Yukar Pazar olarak ad-
landirnlan bélimde bulunan diglinci magazalarina miracaat edilmektedir. Burdur'a uzak koy-
lerde ise aligveris icin kendilerine yakin ilgeler tercih edilmekte veya sinir komsusu olduklari
tekstilde tnlii Denizli ili'ne gidilmektedir. Ancak bir hayli yek(in tutan oku aligverisi eger 6deme
icin digunde gelen para kullanilacak ve digiinden sonraya birakilacaksa Burdur'’dan yapilmasi
6ngorulmektedir.

Ydrede her dugunde dagitilan oku sayisinin ortalama 1000-1500 arasi oldugu ifade edil-
mekte ve diigin sahibine maliyeti 5 bin ila 15 bin TL arasinda degismektedir. Kiz ve erkek tarafi

5 Dugln éncesinde oku (davetiye) peskir, havlu, sabun veya seker, uzak yakin bitin tanidiklara ve gevre
koylere elden génderilir (Cine 2003: 41).
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Burdurlu ise oku i¢in harcanan parada da ortaklik esastir. Okunun satin alinmasinda ve hazir-
lanmasinda kadinlar aktif rol Gstlenir. Bunda tekstilden daha iyi anladiklari ve génderilen okunun
degerinin hemcinsleri tarafindan takdir edilecegi fikri etkilidir.

Oku icin dagitilan tekstil Grunlerinin basinda sayi itibariyle en fazla haviu bulunmaktadir.
Zira havlu evde genel bir kullanim araci olup diigiin igin davet edilen herkese maliyeti bakimindan
uygun bir oku olarak duslniimektedir. Havlular da bu aligveriglerde birkac kalite olarak satin
alinmakta, Burdurlular kendi cevrelerine ve kdylerine daha iyi kalite havlu génderirken diger da-
vetlilere ikinci kalite havlu gdnderdiklerini s6ylemektedirler.

Oku olarak dagitilan bir diger tekstil Griini ise kumastir. Yorede salvar ya da pijama diye
adlandirilan giysi igin kullanilan viskon kumaslar ayni desende, gen¢ ve yasli kadinlar dikkate
alinarak farkli renklerde toplar halinde ve en az sekiz, on top olarak satin alinmaktadir. Kumaslar,
daha &zel hediyeler olarak kadinlarin sahsi kullanimi i¢in olup aile ve akraba cevresi ile yakin ar-
kadaslar icindir. DGgun sahibi kadinlar, kime ne kadar kumas hediye edeceklerine kendileri karar
vermek isteklerinden kumagi magazada kestirmemektedirler.

Oku igerisinde yer alan bir diger parca ise erkek tisdrti ve daha ¢ok da erkek gdmlek-
leridir. Bunlar maliyetlerinden dolay! aile cevresi, yakin akraba ve arkadaslar icin sinirli sayida
satin alinmaktadir. Yakin akraba icin daha iyi kalite ve arkadaslar icin ikinci kalite gibi ayrimlara
da siklikla rastlanmaktadir. Akrabalara ayni kalitede, farkli renklerde hediye edilen gédmleklerin
kalitesinin ispati icin bazen etiketlerin de tzerinde birakildigi gézlenmektedir.

ilde oku aligverisi toptan yapilmakta ve Burdur disindan yapiimadiysa sayinin fazlahgin-
dan dolayr magazanin oku malzemesini eve kadar getirmesi de s6z konusu olmaktadir. Ayrica
okunun yetmemesi, daha sonra hatirlananlar ¢ikmasi gibi durumlarda bu alig verig birden ¢cok kez
tekrarlanabilmektedir.

Okunun, sahibine digtine en az bir hafta on gln kala ulastiriimasi gerekliligi dikkate alin-
diginda, hazirlik asamasi da duslnilerek diginden bir ay dnce alisverisin tamamlanmasina
cahsilir.

Okunun hazirhg ise bir ¢cesit imece ile yapiimakta hatta ailenin birinci dereceden akraba-
si olan hanimlar bu sirecgte diguin evinde yatip kalkarak bu hazirliklara da yardim etmektedir.
Dugin sahiplerinde daha 6nce hazirladiklari, okunun cinsi ve kimlere verilecegine iliskin mahalle
mabhalle, kdy kdy isimlerle beraber lakaplarin da yer aldig listeler bulunmaktadir.

Oku malzemesi eve getirildikten sonra, 6énce say! bakimindan fazla olan havlular eger
birka¢ kalite ise ayriimakta ve hazirhgina gecilmektedir. Oku olarak havlular 6zel temin edilen
naylon ambalajlar icerisine hepsi ayni sekilde katlanip yerlestiriimekte, matbaada ya da reklamci-
da bastirilan ve davetiye yerine gecen dugune iligkin bilgilerin yer aldigi tek parg¢a kagittan olusan
davetiye Uzerine okucunun ismi ya da lakabi yazilarak icine yerlestiriimek suretiyle paketlenmek-
tedir. Paketler ayni mahalle, kdy icin bir arada buytk torbalara konularak ayrilmaktadir.

Gomlekler ise sayi olarak daha az olup birinci dereceden yakin akraba igin satin alinanlar
ve digerleri seklinde ayrilarak posetleri degistiriimekte ve iclerine davetiye olarak hazirlanan ve
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okucunun isminin yazildigr k&gitlar birakilmaktadir.

Oku kumaslarinin hazirlanmasi ise daha ¢ok yardim ve emek gerektirmektedir. Kumas-
lar, toplar halinde alindigindan tek tek Olgulerek kesilmesi lazimdir. Bunun igin bir metre temin
edilmekte ya da yaptiriimaktadir. Kumas toplarinin bir ya da iki tanesi diigiin sahibinin pijamahk
diye nitelendirdigi salvarin yapimi ic¢in iki buguk metrelik parcalar halinde ayriimaktadir. Daha
yakin ya da hatirli olanlara ise U¢ buguk metrelik salvarliklar kesilmekte ve kisinin yasi dikkate
alinarak pembe, mor ya da kahverengi cicekli kumas secilmektedir. Bu kesim islemi bazen veri-
lecek kisinin boyu dikkate alinacak kadar 6zellesmekte, boyu kisa olanlara ¢ bucuk yerine, t¢
metre otuz santimlik kumaslar hazirlanarak kumastan tasarruf diistintiimektedir. Kumaslar da tip-
ki havlular gibi 6zel bir bicimde katlanmakta, oku hazirhgi icin yardima gelenlerin kumaslari ayni
sekilde katlamasi saglanarak posete yerlestiriimekte ve iclerine davetiye olarak bastirilan kagitlar
birakilarak paketlenmektedir.

Dugun sahibinin diginde, kendi eltileri ile oku olarak alinan kumaslardan ayni renkten
salvarlar diktirmesi ve bu sekilde akrabaligin isaretlenmesi de gelenektendir. Ayrica bu hazirliklar
sirasinda evin buyukleri anneanne ya da babaannelerin de hazir bulundugu ve oku ya mudabhil
oldugu ifade edilmistir. Bu midahale kendi akrabalari icin 6ngérilen okuyu begenmemeleri daha
ustundn verilmesini istemeleri seklinde tezahiir etmektedir. Bu istekler dugin sahibi tarafindan
cogunlukla olumsuz kargilanmakta ne 6ngoérildugu ise o okuda i1srar ile kulak arkasi edilmektedir.

Oku igin yapilan hazirliga, digin sahibine daha énce gelen okular da dahil edilmekte-
dir. Bu okularin icerisinden davetiye babindaki k&gitlar ¢cikariimakta, posetleri degistiriimekte ve
geldigi yerden farkli bir yere gitmesine dikkat edilmektedir. Yillarca saklanan bu okular, oku sa-
hiplerine ayni seviyede oku gdnderilmesi, “okunun karsihgini verme” bakimindan da énemlidir.

Ayrica digln sahibi digline davet etmek istedigi ve statli agisindan Ustte gordigi kisilere
daha 6zel okular hazirlamaktadir. Bunun yaninda birinci dereceden akrabaya elti ve gériimcelere
cift oku diye isimlendirilen hem salvarlik kumas hem de gémlek olmak Gzere ayni eve kadin ve
erkek icin iki parca oku génderilmektedir.

Okular Antalya, kdy ya da mahalle boyutunda ayni yere gidenler olarak ayrilmakta, bu
posetlere fazladan, Gizerinde isim bulunmayan okular da yerlestirilerek gidilen yerde unutulanlar
ya da okuyu alanlarin tavsiyeleri Gzerine verilecek olanlar dustnilmekte ve kimsenin bu ylzden
kiismemesi ve herkesin dugtine istirakinin saglanmasi amaclanmaktadir.

Sonu¢

Kdultar, toplumlari sekillendiren, farkhhklarini gézler éntine seren énemli unsurlardan bi-
ridir. Kaltdrdn bir pargasi olan kimliklerin en énemli gostergesi gelenekler ise gelecege tasinma
yolunda, gelenek tasiyicilara blyuk sorumluluklar ylklemektedir. Bu baglamda Burdur'da yuzyil-
lardir devam eden oku gelenegi, gunimuzde de canl bir sekilde belki de gecmisten daha gés-
terigli olarak yasamaya devam etmektedir. Evienme ¢agindaki gen¢ kusak, sadece davetiyenin
yeterli oldugunu dustnerek okuya hem modasi ge¢mis hem de maliyetli ve gereksiz bir gelenek
olarak baksa da aileler, oku dagitilmasi konusunda bir hayli israrci davranmaktadir. Zaman za-
man yerel basinda halkin sesi olarak oku yerine sadece davetiyenin yeterli olmasi gerektiginden
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bahsedilmekle birlikte gelenek temsilcilerinin gevreden, “bir oku bile dagitamad!” denmesinden
cekindikleri bilgisi aktariimaktadir. Bir yandan maliyetli bir téren olan digun icin yapilan pek ¢cok
harcamanin yaninda okular, bir hayli yekln tutarken bir yandan da itibar meselesi olarak gori-
lerek, duguniin olmazsa olmazlari arasinda deg@erlendiriimektedir. Gelenegin devamliligi konu-
sunda son derece kararli olan Burdurlular, “senelerdir bize gelen okularin karsihgini vermeliyiz”
dislncesiyle, oku olarak adlandirilan geleneksel digin davetiyesini dagitmakta hatta cocukla-
rinin sadece davetiye génderdigi yerlere onlardan habersiz oku hazirlayip géndererek sézIU kul-
turun, kimligin ve gelenegin yasatiimasi ve sonraki kusaga tagsinmasinda, kiltir aktaricisi olarak

Uzerlerine disen gorevi 6zveriyle yerine getirmektedirler.
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TURKIYE'YE GOC EDEN SURIYELIi MULTECILERIN
GELIiSIYLE TOPLUMUN EVLILIK KURUMUNA BAKISINDAKI
DEGISiKLIKLERDEN BiRi: AiLEDE OTEKILESME
(DENizLi ORNEGI)

Dr. Fidan UGUR CERIKAN

Goc¢, genel olarak toplumlarin tarihi, dini, siyasi, ekonomik, kiltirel birgcok yéninu etki-
leyen bir kavramdir. insanlarin bulunduklari yerden cesitli nedenlerle baska bir yere hareket et-
melerine evrensel olarak “gé¢” denmektedir. Suriye’deki savastan dolay Tirkiye’ye gerceklesen
Suriyeli gé¢l ise Turkiye Gzerinde blyUk etkiler yaratmistir ve yaratmaya da devam etmektedir.
icisleri Bakanligi Goc idaresi Genel Madarligi’nin 2017 yili bilgilerine gore, Tirkiye genelinde
biyometrik kimlik verilerek kayit altina alinan Suriyeli sayisi 3 milyon 208.131 olmustur. Gég ida-
resi Genel Midurltgu, Turkiye’ye siginan Suriyelilerin, barinma, saglik, egitim, calisma ve sosyal
yardimlardan faydalanmalari icin bu kayitlari giincellemeye devam etmektedir.

Yapilan son agiklamalara goére, kayit altina alinan Suriyelilerin en fazla yasadigi iller ara-
sinda istanbul, Sanliurfa, Hatay, Gaziantep, Mersin, Adana, Kilis, Bursa, izmir, Kahramanmaras
ve Denizli bulunmaktadir. Denizli'de bulunan Suriyeli sayisi da 2017 yil i¢in 9 bin 627 olarak
aciklanmistir. Denizli’nin (Pamukkale Haber/06-10-2017) tarihli haberinde de “Denizli’de Suri-
yeli Sayisi Belli Oldu” ve “Suriye Uyruklu Denizli’'ye Gelmek icin de Sirada Bekliyor.” basli
dahi Suriyelilerin Denizli'yi tercih ettigini géstermektedir.

Suriyeli insanlar, savas sonrasi maddi, manevi ve sosyal yoksunluk yasarken gog ettikleri
Turkiye’ye de beraberinde bircok sorun getirmistir. Bu sorunlarin basinda, onlarin yeni yasam
bicimlerinin Tiirklere entegresi gelmektedir. Oyle ki, dilleri farkli olan bu insanlarin aile yapilari da
cok farkhdir. TUrklerle ortak olan en dnemli paydalari ise ayni dine inaniyor olmalaridir. Nitekim
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Suriyelilerle yapilan birebir gérismelerde; “Neden Turkiye'yi tercih ettiniz?” sorusuna ¢ogu; “Ayni
dine inandi§imiz igin Turkiye’de yasamak istedik.” seklinde cevap vermistir.

Suriye’deki savas; tim dinya savaslarindaki gibi erkek ntifusunu azaltirken kadin sayisini
artirmis ve beraberinde “kadinlasma”yi getirmistir. Oyle ki, Tlrkiye'yi tercih eden Suriyeli aileler-
de de kadin sayisi ¢oktur. Gocgle gelen bu kadinlar, Turkiye’ye gelip Turk erkeklerle evlenmekte
ve “evlilik gé¢l” inu olusturmaktadirlar. Ayni zamanda bu kadinlar, toplum normlari ¢ergevesinde
“yabanci es/kadin” ya da “Suriyeli kadin/gelin” vb. ifadelerle kendilerine yer bulmaktadir. Nitekim
evlilik de bir “yasam bicimi gdct”dur.

ARASTIRMANIN METODU ve TEKNIKLERi:

1.Milakat aracihgiyla Suriyeli kadinlardan ve onlari taniyanlardan toplanan verilerdir.
Denizli'de Suriyeli multecilerin bulundugu semtler daha ¢ok Akhan, Sevindik, Karsiyaka, Fatih,
Kayhan, istiklal ve Pelitlibag mahalleleridir. Bu mahallelerde Suriyeli kadinlarla evlilik yapan er-
keklerin mevcut eslerinden yirmisine ulagiimig; ancak 11 kadin ile gérisme yapilabilmistir. Bu ki-
silerin cevresindeki sekiz kadindan da bilgi alinmaya calisiimistir. ilk es olan kadinlardan besiyle
gorusme imkani bulunmustur. Yapilan mulakatlarda birtakim sikintilarla karsi karsiya kalinmistir.
Dil konusunda anlasilamadigi icin iclerinde Turkge bilenlerden edinilen bilgi; “guvensizlik, bas-
larina kétl bir sey gelecek endisesi, kadinlarin kocalarindan izinsiz konusmamasi, kocalarinin
baskalariyla diyaloglarina izin vermemesi” vb. dir. Bu nedenlerle milakat ¢alismalarinda derinle-
mesine bilgi edinme imkéani yeterli olmamistir; dolayisiyla Suriyeli kadinlarin Tirk komsularinin
gozlemlerine basvurularak onlara anket teknigi uygulanmistir.

2. Turk ulusal ve Denizli yerel gazetelerinden de 2011-2017 yillari arasinda Suriyeli kadin-
larla ilgili “Suriyeli Kuma” ana basligi tespit edilmis ve bu haberlerin icerigindeki “ikinci kadin” ya
da “kuma” olma sorunlari tizerine yogunlagiimigtir.

ARASTIRMA KONUSU VE AMACI:

Turkiye, diinyadaki kiiresellesmeden kendine dugen pay! alan llkelerden biridir. Nitekim
Turkiye, goge agik bir lilke konumundadir. Arastirmamizdaki temel problem, Suriyeli multecilerin
Denizli’de bulunduklari siire icinde yasadiklari topluma ve toplumun kulttriine uyum saglayama-
diklarinin ¢ok ac¢ik olmasi; psikolojik anlamda ise savastan getirdikleri korku, endise, guvensizlik
gibi duygulardan hala kurtulamamis olmalaridir. Ayrica bu arastirmada; Denizli'de Suriyeli kadin-
larla evlenen erkeklerin evlilik sekli, bu evliliklerin islamiyet'e uygun olup olmadigi, Tiirk hukuk
sisteminin bu evlilikleri tanimadigi; beraberinde Turklerin aile yapilarinin cokeslilige yénelme sek-
linde degismeye basladigi ve Turk toplumunun kulturel kodlarindaki degisiklikler tespit edilmistir.

VERILERIN ANALiZzi

Birincil ve ikincil kaynaklardan elde edilen bilgilerin anlamlandiriimasi ve analizi sonucu
“Evliliklerin bireyler arasindaki gii¢ iliskileri, degerleri, ideolojileri, dini kimlik tanimlamalari gibi
cesitli toplumsal olgularin bir yansimasi” oldugu gértlmustir. Gécle birlikte ortaya ¢ikan bu evlilik
cesitlerinin hem bireysel, hem de toplumsal neden ve sonuclari ortaya konulmaya calisiimigtir.
Ornegin; dil problemi olan miilteciler bir Tiirk ile evlendiginde, Tiirkgeyi 6grenene kadar iletisimini
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beden dili ile gerceklestirmektedir. Ayrica Turklerle evlenen cogu multecinin nifus kaydi yoktur;
bu durum da onlarin gelecekleriyle ilgili endigelerini artirict bir durum olarak karsimiza gikmakta-
dir.

Tarklerle yaptiklar evlilik sayesinde maddi olarak iyi bir yagsama kavusma hayali kuran
multeci kadinlar, ne kendi ihtiyaglarini kargilayabilmekte, ne de kendisinden beklenti icinde olan
ailelerine yardim edebilmektedirler. Dolayisiyla evlilikler onlar i¢in hayal kirikligi ile sonuglanmak-
tadir. Hatta evlendiklerinde karsilastiklari birgok problem vardir. Bu problemlerden biri, eviendik-
leri kisilerin yasca kendilerinden oldukca buytk olmasi ve birgogunun ikinci es olarak yeni evine
girmesidir. Es olduklari adamin, adamin ilk esinin, varsa ilk esten ¢ocuklarinin sorumlulugunun
altina giren bu kadinlar, yer yer siddete de maruz kalmaktadirlar. Kendilerine barinacak yer bulup
temel ihtiyaclarini karsilamak amaciyla yaptiklari evliliklerle, saglam olmayan psikolojileri daha
da bozulmustur.

Calismanin en temel hipotezi ise Suriyeli milteci kadinlarla yapilan bu evliliklerin gercek
evlilik olmadigidir. Nitekim bu evlilikler, yoldan gecen iki kisi sahitliginde ve erkegin ilk esinin
rizasi olmadan, hatta bazen habersiz olarak yapilmaktadir. 1924 tarihinden itibaren Tlrk Medeni
Kanunu geregi Turklerde tek eslilik mesru iken Suriye savasi sonrasi Turklerin Suriyeli multeci
kadinlarla yaptiklari bu evlilikler, Tirklerin sosyal kodlarinda degisiklige ve ¢ok esliligin mesrulas-
tinlmasina da neden olmus ve olmaktadir. Suriyelilerle yapilan s6z konusu bu evliliklerden énce
de Turklerde “kuma” olayi vardir; ancak bu érneklere nadiren rastlanmakta ve evliligin gercekles-
me hizi da bu kadar ¢cabuk olmamaktadir.

Saha calismasinda yapilan gérismelerde “M. SIHTIBIZ” adli kadin $6yle demistir:

“Kimligim yok. Suriye’de iken evliydim. Kocam 6ldi. Babam ve annemle
Turkiye’ye goc ettik. Parasizdik. Babam ev sahibimize baslik parasi beg bin lira
karsihigi beni kuma olarak verdi.”

Bu ifadelerden anlasilan, evliligin birincil nedeninin ekonomik oldugudur. Bu evlilige sahit
olan kayinvalideye soruldugunda ise, o, evliligin nedeninin “kismet” oldugunu ve Suriyeli kadinla-
rin da korunmasi gerektigini sdylemektedir. M. SIHTIBIZ ile yapilan gériismede, onun igin “Mus-
Iiman” olan Turk’le evlenmenin sorun olmadigi anlagiimaktadir. Bu ifadeleri gériisme yaptigimiz
bircok Suriyeli kadin da dile getirmistir.

Baska bir gériismede ise psikolojik hastaligi olan bir Tirk erkeginin, Suriyeli ihvan
MUNKAYS adli kadinla para karsiligi evlendigi goértimastir. Bu erkek daha énce bir evlilik yap-
mamistir; ancak buna ragmen esini bir stire sonra kovmustur. Bu durum karsisinda Suriyeli ka-
dinin bir yaptirrminin olmayisi “evlilik” kurumunun sayginhgina da zarar vererek Turk kulttr ve
degerlerine uymamaktadir.

Gorilen o ki, bu evliliklerin temel nedeni Suriye’deki kétl yasam kosullarindan kagisin
bir sonucu olarak barinma ve korunmadir. Bu kadinlar i¢in erkegin yasi, fiziksel gérinimi, me-
deni durumunu 6nemsenmemektedir. Clnku evlilikler “baslik parasi” Gizerine kuruludur. Diger bir
deyisle “pazarlik sonucu ticari bir dizenleme” olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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27.10.2017’deki Haber Giince’nin “Bu Bir Insan Kagakgiligi, insanlik Sugudur.” baglikli
haberine gore;

“Aile ve Sosyal Politikalar Bakani Sema Ramazanoglu, Denizli’de katalogla
kdy kahvehanelerinde Suriyeli kadinlarin satildig iddialarini yalanlayarak ‘Bu bir
insan kagakgiligi, insanlik sugudur.” demistir.”

27.01.2014 “Kirani Odeyemiyorsan Kizini Ver’ baslikli Milliyet gazetesindeki haber yazi-
sinda;

“Suriye’deki savastan kacan kadinlar, ézellikle sinir kentlerinde Tlirkiyeli
erkeklere ikinci ya da lglincl es olarak satiliyor. Kadinlar evlendikten sonra da
huzura eremiyoriar. ikinci kadinla evlendikten sonra evilendigi kadini begenmeyen
ve ‘O gitsin, bu gelsin.’ diye (glincl es arayanlarin sayisi da oldukca ¢ok.”

Arap kadinlarin psikolojik durumu iyi degil. Cok eslilik ¢cok artti. Kadinlar kaygili, niye gel-
diler bunlar diyorlar, istemiyorlar. Evlilikten éte, pazar olusmus durumda. Urfa’da aleni bir sekilde
bu isler para karsiliginda yapiliyor.” Mehves EVIN, hatta 700 TLye firlayan kirayr édeyemeyen
Suriyelilere, “O zaman kizini ver.” diyen ev sahiplerinin oldugunu bile séyliyor. “

Bu haberlere gore; Suriye’deki savastan kacip Turkiye'ye gelen kadinlarin Turkiyeli erkek-
lere ikinci ya da Uglincl es olarak satildigi anlasiimaktadir. Anlatilanlara gore, evliligi tek kurtulus
yolu olarak géren kadinlar, evli erkeklerle bashk parasi icin evlenmek zorunda kalmaktadir. Bu
durumun 6zellikle Suriye sinirindaki kentlerde normal karsilanmaya baslandigi ifade edilmek-
tedir. Ancak Denizli'de de durum farkli degildir. Yapilan saha arastirmalari géstermektedir ki,
N. MUHAMMET, Z.AUSSO ve A. EL YETIM de para karsiigi Tirk erkekleriyle evlendirilmistir.
Ev sahibinin kirasini 6deyemeyen Suriyeli aileden, kira yerine kizini ¢ok rahat bir sekilde isteyip
ikinci es olarak alan Denizlili bir ailenin komsusu da A. OZYAPICILARdIr.

Turk erkekleri, Suriyeli kadinlarla imam nikahi kiyarak evlenmeyi “Onlari kurtardik.”
seklinde mesrulastirmaya ¢aligsalar da savas magduru bu kadinlar, mal olarak takas edilmekte-
dir. Aslinda kadin bu noktada “Yok” hiikmlnde sayilmaktadir.

21.12.2017°deki Haber Vitrini Asayis Haberlerinde “Suriyeli Kadinlar Sitesindeki Skandal
ifadeler” baslikli yazida “ikinci es olacak ve alacak” olanlarin nasil mesrulastiriimaya calisildigi ve
sitenin bu nedenle kapatildigi anlatiimaktadir. Haber yazisi soyledir:

“Buyuk tepki toplayan ikinci es sitesinin kapatiimasinin ardindan, ayni site-
nin ‘Second Wife’ veya ‘Suriyeli Kadinlar’ adi altinda varligini strdirdiga belirlen-
di. Ozellikle ‘Suriyeli Kadinlar’ sitesindeki skandal ifadeler dikkat cekiyor. Deutsche
Welle’nin haberine gére, ‘ikinci es arayanlar’ sloganiyla faaliyete gecen internet
sitesine erisimin engellenmesinin ardindan ikinci es siteleri benzer adreslerle var-
hgini devam ettiriyor. ‘Suriyeli Kadinlar’ adli internet sitesi onlardan sadece ikisidir.
Bu sitedeki bir haber de sdyledir: ‘Suriyeli kadinlar da bizim kadinlarimiz gibi narin
varliklardir. Ulkemizde Suriyeli kadinlar ile evienmek isteyen geng niifusun artmasi
gibi, evii erkeklerin de Suriyeli kadinlar ile birlikte olma istegi artti. Ustelik Suriyeli
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kadinlar resmi nikdh sarti koymadiklari icin, erkekler onlar ile de bir ev kurarak
yasamaya baslayabilmektedir.”

Milliyet gazetesinde yazan Mehves EVIN; Suriye’den Tiirkiye'ye gelen milltecilerle ilgili bir
yazi dizisi hazirlamistir ve bu yazi dizisinin ilk bélimuinde, Turkiye vatandaglariyla evliendirilen
Suriyeli kadinlari sdyle anlatmistir:

“Her savasta oldugu gibi, bu savasin da en biyuk magdurlan kadinlar ve
cocuklar. insaatlarda, depolarda hatta ahirda yasayan bircok insanin icinde bu-
lundu@u duruma ‘Buna da sukur’ dense de durum giderek icinden ¢ikilmaz bir hal
almaktadir. EVIN, Hatay’a geldigi ilk giinden itibaren, kadin-erkek herkesten Suri-
yeli kadinlarin gok bakimli oldugunu, Turkiyeli kadinlarin ise bu kadinlara kocalarini
kaptiracagi stresi yasadiklarini séyluyor. Bolgede Suriyeli gelinler, savastan énce
de talep gdruiyordu; ancak savastan bu yana ikinci, Gglncl es olarak Suriyeli ka-
dinlarla imam nikahi yapanlarin sayisinin arttigi bir gercektir. Ozellikle Hatay, Urfa
ve Kilis, Suriyeli kumalarin ¢ok oldugu iller arasinda. Hatay-Reyhanli’'nin yarisinin
Suriyeli ikinci, Gglincii esi oldugu iddia ediliyor. Bu konuyla ilgili EVIN, bir kamu
gorevlisinin soylediklerini séyle anlatiyor: ‘Suriyeliler igin 3-4 kadinla evlilik nor-
mal. Reyhanli’da da tek tik vardi. Ama savasla patladl. Kumaya itiraz eden kadin,
dayak yiyor. Zaten ayrilsa ne yapacak? Eskiden kayinvalide baskisi vardi, simdi
kuma baskisi var.”

‘Ceyiz-taki istemiyorlar

“Mehves Evin, Turkiyeli erkeklerin Suriyeli kadinlarla evlilige heveslenmesi-
nin nedeninin, digunin ‘az masrafl’ olmasi oldugunu belirtiyor. Farkl kaynaklarin
aktardigina gore, iki yil 6nce 10 bin TL olan baglk parasi, simdilerde 1000-2000
TL arasinda. Anlatilana gore, baghk parasi kadinin yasina veya guzelligine gore
degisiyor. Ancak bu durum, ¢ocuk gelinlerin sayisinin artmasi anlamina da geliyor.
Saghk gorevlisi H.G sunlar séyluyor: “Suriye’den gelen kadinlar, 14-15 gibi ¢ok
geng yasta evlenip anne oluyor. Tirk erkeklerinin masrafsiz bir sekilde Suriyeli
kizlarla evlenebiliyor olmasi, akla cinsel istismari getiriyor. Sonugta Suriyelilerin ne
ceyiz, ne esya, ne de ltaki talepleri var. Yani her sekilde Suriyeli kizlarla evlilik yap-
mak buradaki insanlarin isine geliyor. llk es olarak da, imam nikahli ikinci-tigtincti
es olarak da Suriyeliler tercih ediliyor.”

Kendi ¢alistigi kdylin muhtarinin oglunun da bu sekilde evlendigini anlatan
H.G, “Maddi durumu iyi olan da olmayan da bir sekilde ikinci hanim istiyor. Adam
gidip getiriyor, topluma ‘Bu benim ikinci hanimim’ diye tanitiyor. llk esler de, genel-
de egitimi ve sosyal glivencesi olmadigi icin sesini gikaramiyor.” demistir.

‘Paran yoksa kizini ver’

Mehves EViN’e gére, kumalik miiessesesi hic masum degil. Suriyeli kadin-
larin gogu, magduriyetleri ylzinden evlendiriliyor. Savastan kagan ailelerin maddi
durumu ¢ok kétu; ne evleri var, ne de isleri. Aileler, kizlarinin “Basina bir sey gele-
cek.” endigesiyle Turkiyeli erkeklere “evet” demeyi tercih ediyor.”
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Turk kadinlari ise Suriyeli kumalari gerek ekonomik gerek sosyal nedenlerle ikinci es ola-
rak kabul etmektedirler. Dolayisiyla kadin, kocasiyla birlikte edindigi ekonomik kosullari ikinci bir
kadinla paylasmak zorunda kalmaktadir. Bu durum hem sosyal hem ekonomik yénden “dtekiles-
tirme”yi ortaya cikarmaktadir.

Cok esli, cok karili evlilikler aslinda toplumlardaki zenginlige bagl olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Ekonomik refah, erkek tarafinda gelisen bir cekismeyi, rekabeti olusturmaktadir. Tlrkiye’de
cok karilik gerilemeye baslamisken kirsal kesimde ¢esitli nedenlerle ve 6zellikle multecilerin ge-
lisiyle birlikte artmaya baglamistir. Diger taraftan ekonomik gelisme ve modernlesme; sosyal-
lesmenin bir parcasi olarak kadinlari esitlik¢i yaparken, ideal tip olan tek egliligi ylceltmekte ve
kadinlari cok karililiga karsi mucadele etme noktasinda bilinglendirmektedir. Ancak son zaman-
larda sayisi oldukga artan bu evlilik tipleri, cok kariliigi tekrar benimsetmeye ydneliktir. Nitekim
Suriye’den gelen evli adamlarin birden fazla karisi vardir ve bu kadinlarla yapilan evlilikler kayit
altina alinmaktadir. Beraberinde de ¢ocuklarin kaydi biyolojik annelerinin Gzerine olmaktadir.
Turkiye’'deki yasal dizenleme ise Suriye hikimeti ile ayni degilken; Turkiye’'de ikinci esler mesru
nikéh temeli ile degil; imam nikahiyla alinmaktadir. Cocuklar ise ilk esin lzerine kaydedilmekte-
dir. Bu da ikinci kadinin yasal haklarini elinden almak demektir ve kadinlar arasinda magduriyet
dogurmaktadir (YILMAZ, s. 1685-1704).

Turkiye’de Suriyeli kadinlarla yapilan evlilikler sonucunda; bu evlilikleri yapan hem Trk-
ler hem Suriyeliler “gok karililik” olgusunun yeniden insa edilmesine yol agmaktadir. Bu olgu;
Turk kadinlarini “6tekilestirirken”, evlilikte resmi nikdhli olmayan Suriyeli kadini da toplum
oOtekilestiriimektedir. Boylece “Gtekilesme” her iki tarafi da yipratan sosyal bir olgu olarak ortaya
cikmaktadir.

Denizl’de kayitli olmayan ya da bilinmeyen ¢ok sayida kuma da vardir. Yapilan saha
aragtirmalarinda; E. ALUS, A.EL HAMID, M. AHMED, Necma KALEF’in kuma oldugu ve iginde
bulunduklar kosullarda bircok sorun yasadiklari da gérulmustur. Nitekim ¢ok karili evlilikler, iki
ya da daha fazla kadin arasinda gerilimli bir iliskiye zemin hazirlamaktadir. Ayni zamanda birden
fazla ese sahip adam da zamanla esler arasi idare edici bir karaktere blrlinmektedir.

08.03.2011 tarihli “Kocani Sakin Kizdirma, Suriye’den Kadin Alir’ baslikh Hirriyet Gaze-
tesinin haberi ise sdyledir:

“Evliliklerdeki bu artis simsarlarin da ilgisini ¢ekti. Suriye’nin Kamiglh, Ha-
seki ve Amudi kentlerinde simsarlik yapanlar, actiklari birolarda 20-25 yas grubu
kadinlar icin 10 bin TL, 25-30 yas grubu kadinlar icin 7 bin 500 TL, 30 ve Uzeri
icin ise 5 bin TL talep ediyor. Simsarlar, aldiklari paranin yarisini Suriyeli gelinlere
verdiklerini, gelinlerin de bu parayla ceyiz hazirladigini iddia ediyor. Simsarlara
gore, Suriyeli kizlar da Turkiye'yi anavatanlari ve Ortadogu’nun Avrupasi olarak
gordiklerinden Turkiye’deki erkeklerin yas ve 6zelliklerine bakmadan evlilik teklifini
kabul ediyor. Suriye’den kuma getiren E.A. ise, ‘ikinci kez evlenmek, iki yil dnce-
sine kadar aklima gelmemisti. Cocuklarim da blyumustu. Bir arkadasim Suriye’ye
giderek ikinci es edinince dikkatimi ¢ekti. Nusaybin’de simsar araciligiyla ikinci es
aldim. 10 bin TL'ye yakin masrafim oldu. Eski esimle birlikte oturuyoruz. Proble-
mim yok,” diye konustu.”
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17 Kasim 2014’teki “Suriyeli Kuma Korkusu” baghkli IHA haberin yazisinda Tiirk kadinla-
rinin savastan kacarak gelen Suriyeli kadinlardan nasil korktugu anlatiimaktadir. Haber soyledir:

“Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) Adana Kadin Kollari Baskani Av. Rukiye
CINKILIC, Adana’daki Suriyeli siginmaci sorununa dikkati cekerek, savasin her za-
manki gibi kadinlari ve cocuklar vurdugunu séyledi. Ozellikle kente kayit disi gelip
yerlesen siginmacilarin yogun oldugu yoksul mahallelerde Turk kadinlarinin Suri-
yeli kadinlarin kuma olarak gelmesinden korktugunu belirten CINKILIC, ‘Oldukga
sikintili bir siireg yasaniyor.” dedi.” (17 Kasim 2014-iha Haber) Bu durumun nedeni
yoklukla mucadeledir. Nitekim haberin devaminda Tirk kadinlarinda gérulen endi-
se ve korkunun nedenleri izerinde durulmaktadir. Ulkelerindeki i¢ savastan kagip
gelen yoksul Suriyelilerin yerlestigi kentin glineyindeki yoksul mahallelerinde, Su-
riyeliler nedeniyle Tirk 6rf, adet ve geleneklerine, yasam tarzina aykir bir yasam
tarzi gelistigini de aktaran CINKILIC, Tirk kadinlarinin Suriyeli kuma endisesi
tasidigina dikkati cekti. CINKILIC séyle diyor: ‘Ozellikle giiney mahallelerimizde
agirlikli olmak Uzere boydan elbiseler giyen, basini baglayan, hatta pece takan,
yeri geldiginde i¢c camasiri kullanmayan, temizlik kosullarina dikkat etmeyen, alet
edevati olmayan ve komsusuna rahatsizlik veren, belirli insan iligkileri kurallarini
bilmeyen insanlar da var. Borglar 6denmiyor. Ev sahibi-kiraci iligkilerinde sikintilar
yasaniyor. Ozellikle kadinlar cok sikintililar. Savastan kactilar, ev sahiplerine
kuma oldular. Suriye’deki savastan kurtuldular, ancak Tirkiye'de kuma hayatina
mahkdm oldular. Mardin ve Urfa’da kuma olan Suriyeli kadinlarin sayisinda artis
yasaniyor. Suriyelilerin ikinci, tglincl es olarak gelmesinden kaygililar. Bu savasin
sonuglari ne yazik ki kadinlar ve gocuklar lzerinde agir bir sekilde sonug veriyor.
Sikintili bir sidre¢ var. Bu sorunlarin ¢ézilmesi icin hikimet ve yerel yénetimler
birlikte politika lretmelidir.” Al Jazeera’ye konusan Sosyolog Emine KONAK da bu
kadinlarla ilgili séyle bir aciklama yapmistir: “Savastan kag¢ip buraya sigindilar ama
yeni bir savas veriyorlar.” (31 Temmuz 2014-iha Haber).

Turk erkekleri, birinci ya da ikinci es olarak disardan aldigi bu kadinlara “digin” yap-
mamaktadir. DUgin masrafindan kurtulma da erkeg@in géziinde bu evlilikleri siradanlastirmakta
ve isine gelmedigi durumlarda kadini bosamasini da kolaylastirmaktadir. Cok karihliga alismis
multeci kadinlarin, énceden edindikleri davranis kaliplarini ve hayat tarzlarini farkinda olmadan
Turkiye’deki evliliklerine de tagimalari bu durumu da pekistirmektedir. Nitekim saha caligsmalari
bu kadinlarin Turklerle evlendiklerinde de genellikle evden disar ¢cikmadigini ve kocasi isten
gelene kadar evde yalniz kaldigini géstermistir. Bu kadinlar bir bakima; toplumdan kendilerini
soyutlamakta ve sadece egleri igin varolmaktadirlar.

16.06.2015 tarihli “Suriyeli Kadinlari 2000 Liraya Kuma Olarak Satiyorlar’ bashkli KARAR
Gazetesinin yazisinda;

“Mazlumder’in arastirmasina gore siginmaci kadinlar maruz kaldiklari rutin
baskilar ve tecrit edilmis bir yasam slrmeleri nedeniyle ruh ve sinir hastaliklarina
yakalanma riski tasiyor.” “Mazlumder Kadin Calismalari Grubu’ndan Selma Kérog-
lu, Suriyeli kumalarin genellikle kendisinden yasca cok blyuk olan esi haricinde,
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birinci es ve varsa diger kumalarin da baskisi altinda yasamak zorunda oldugunu
sOyleyerek ‘Evden kaganlar ya da intihar edenler oluyor’ diyor.” “Sinirin kapatiima-
sindan sonra Suriye’den kiiclk yasta kizlari ve kadinlari kuma olarak satan komis-
yoncular da tlremis durumda. Suriyeli kadinlarla evlenmek isteyenlere 250-500
lira arasi komisyon karsiligi aracilik yapiyorlar. Ailelere de ortalama 2 bin ile 5 bin
lira arasi baglik parasi veriliyor.”

Denizli’'de yapilan saha ¢alismasinda on yedi yasinda ve kuma olan R. AB-
YAD’In esinden siddet gérdigu tespit edilmistir. Komsulari onun diglnsiiz, baslik
parasiyla eve getirildigini, daha bir senelik gelin oldugunu, zaman zaman ruhsal
problemler yasadigini dile getirmislerdir. Komsularindan Ayse GUNES, ikinci ka-
din olan R. ABYAD’In zaman zaman bahcede saatlerce agladigina ve kendi ken-
dine konustuguna sahit oldugunu séylemistir.

16 Mart 2016 “Suriyelilere Tehdit’ bashkh Hurriyet Gazetesinin haber yazisi ise soyledir:

“Hafta sonu Adana-Mersin taraflarindaydim. Mersin’de karsilastigim bir ka-
din-dogum uzmani agzimi agikta birakan seyler anlatti. En sik yaptigi islemler,
kurtaj ve kizlik zari dikmekmis. Ve siki durun, bunlarin cogunu yaptiranlar da Su-
riyelilermis. Turk erkeklerinin yeni gézdeleri Suriyeli kadinlar olmus ¢tnkd. “Tark
kadinlarina rahat yok, gitti Ruslar geldi Suriyeliler. Suriyelilerin bakimlarina, i¢ gi-
yimlerine ve makyajlarina ¢ok dikkat etmeleri rekabet ortamini kizistiriyor. Eglerini
Suriyeli gelinler yiziinden terk eden erkeklerin sayisi artmis. Bir de tabii kdle gibi
fuhusa zorlanan Suriyeliler var. O daha da berbat bir konuya géturtyor bizi, kadin
ticaretine. Savastan kacip gelen kadinlar bile adamlarin metresi, ikinci hatta Gg¢ln-
cu karisi oluyor, kimileri de gecelik U¢ kurusa satiliyor! Ve biz hala kadin haklarin-
dan, misafirperverlikten bahsediyoruz. Yaziklar olsun.”

Gorilen o ki, bu haber yazisi da Suriyeli kadinlarin da kimliklerini cinsellikleriyle ortaya
koydugunu ve bu yolla varliklarini sirdirmeye calistiklar anlagiimaktadir. Suriyeli kadin ikinci es
olmay1 bastan kabul etmektedir. Dolayisiyla erkek, ilk esini suclayarak yaptigi evliligin gerekgele-
rini hazirlamaktadir. Oyle ki, ilk es olan kadin kocasina kars sorumluluklarini ve kocasinin bek-
lentilerini yerine getirmedigi i¢in cezalandiriimis ve kumayla karsi karsiya kalmistir. Erkegin ilk
ese karsi uyguladigi bu psikolojik baski da kadinin nasil “6tekilestirildigini” géstermeye yeterlidir.

SONUC

Suriyeli miltecilerin konu edildigi gazete haberleri icinde multeci kadinlarla ilgili “kuma”
haberleri; bize savasin ve gbég¢in sonuglarini ¢cocuklarla birlikte en aci bicimde yasayanlarin ka-
dinlar oldugunu goéstermistir. Diger yandan, kumalk ya da para karsiligi evlilik de, milteci ka-
dinlan ilgilendiren haberler oldugu kadar Turk kadinlarinin da magduriyetini gésteren haberler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Suriyeli kadinlarin Turkiye'de yaptiklari evlilikleri ele alan ¢ok sa-
yida haber olmasina ragmen “kumalik ya da para karsiligi evlenme” carpici basliklar tizerine
yogunlastik. Nitekim Suriyeli bir kadinla evlenen Tirk erkeginin ilk eslerinin de yasadigi magdu-
riyet; “Otekilesme” olgusuyla i¢ icedir. Kadinlarin para karsihgi ikinci, G¢lincu, dérdiincu es ola-
rak evlendiklerine (ve bunu ailelerini kurtarmak adina kendi rizalariyla yaptiklarina) dair haberler
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de bircok gazetede vardir. Bu haberlerde Suriyeli kadinlarin Tirkiye'yi Avrupa gibi goérdigu ve
bu nedenle evliligi daha iyi bir yasam i¢in kendilerinin istedikleri, onlar i¢in evliligin bir kurtulug
oldugu, Turk erkekleri icin Suriyeli bir kadin almanin maliyetinin ucuzlugu ve tim bu durumlarin
aksine zorla ya da yalanla “kuma” olan kadinlarin sorunlarinin ele alindigi gérilmustir. Gazete
haberlerinden cikarilacak genel ¢ikarim ise kumaligin bir cesit “siddet” cesidi ve beraberinde
“insanlik yitimi” oldugudur.

Yapilan saha ¢alismalarinda da Tirkiye’de mdlteci kadinlari ikinci es olarak alan bu er-
keklerin, Turkiye standartlarinda ekonomik durumlarinin iyi olmadigi géralmastar. Ancak, Suriyel
kadinlara gére Tirk erkekleri onlarin beklentilerini karsilayacak durumdadir. Diger taraftan mdilte-
ci kadinlar, Turk erkeklerin evli olduklarini gizleyerek kendileriyle evlendiklerini ve sonrasinda da
yalan soyledikleri ortaya c¢iksa da artik durumu dizeltmek icin gec kalindigini sdylemislerdir. Su-
riyeli kumadan haberi olmayan ilk es de gizli yapilan bu evliligi 6grendikten sonra verdigi tepkiler
sonucu siddete maruz kalmakta ve istemeyerek de olsa kumasini kabul etmektedir. Bu dayatma-
nin kabulinun temel nedeni ise sosyo-ekonomik olarak gii¢siiz olan kadinin, “kuma” olayindan
sonra esinden bosanamamasidir. Zamanla da Suriyeli kumasiyla rekabete giren bu kadin; gizel
ve bakimli olmasi gerektigine inanmaktadir. Ayrica bu evlilikleri géren diger esli erkekler de es-
leriyle yasadiklari her sorunda “Suriye’den kuma getiririm.” diyerek eslerini tehdit etmektedirler.
Butin bu psikolojik uygulamalar ve sdylemler, ilk kadini erkek nazarinda “6tekilestirmek”tedir.

ONERILER

1.Tlrkler de Suriyeliler de islam toplumlaridir. Bir erkegin iki ve daha fazla esle evli-
lik yapabildigi evlilik cesitleri, bu toplumlar tarafindan islam dininin etkisiyle kaniksanmaktadir.
Kur'an-1 Kerim’de Nisa Suresi’nde gecen “Adil hareket etmeye ne kadar ugrasirsaniz, kadinlar
arasinda egsitlik yapamazsiniz, bari bir tarafa kalben tamamen meyletmeyin ki, 6bdrint askiday-
mig gibi birakmis olmayasiniz.” ifadeye bakildiginda ise birden fazla es séz konusu oldugunda
adaleti saglamanin zorlugundan bahsedilmektedir. Yine Nisa Suresi'nin 3. Ayetinde “Sayet ara-
larinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane “kadin” almalisiniz.” demektedir. Nisa Suresi
129. ayetinde de “Kadinlar arasinda adalet (ve esitlik) icra etmenize-gbéstermenize, ne kadar hirs
gosterseniz (gayret etseniz) asla gli¢ yetiremezsiniz...” Bu ayet-i kerimeler kesin olarak gdster-
mektedir ki, islamiyet’in erkeklere 6ngérdiigu evlilik tek evliliktir. islamiyet tek evliligi tavsiye ettigi
halde bazi sartlarin olusmasi durumunda, birden fazla evlilige izin vermistir. islamiyet bir kadinin
ayni anda bir erkekten fazlasiyla evlenmesini (cok kocaliligi) yasaklamistir. islam’a gére erkekler
icin de “tek evlilik” esastir. Gorilen o ki, Kur'an ¢ok karili olmayi sinirli olmak tzere izin verirken
diger yandan gii¢ kosullara sokmaktadir. Nitekim islam’da nikahin i¢ sarti vardir. Bunlar; esle-
rin nizasi, nikahin sahitler huzurunda kiyilmasi ve akit, yani her iki tarafi ve dogacak ¢ocuklarin
haklarini garanti altina alan sézlesmedir (SIDDIKOGLU: islam’da Tek Eslilik ve Nikahin Sartlari,
2010). Bu baglamda degerlendirildiginde adil ve dirist bir bakis agisina sahip olacak erkegin ¢ok
esliligi ylrtitmesi zor gérinmektedir.

islam’da evlilik icin nikah akdi esastir. Bu akit, aleni ve kamuya ilan edilmek suretiyle,
sahitler huzurunda yapilir. Danisikli sahitler huzurunda yapilsa bile, resmi tescil ve ilan olma-
digi sirece yapilacak nikah akitlerini stipheyle karsilamak gerekmektedir. Bu gibi durumlarda
magdur edilen kadin oldugundan kadinin hak ve hukukunu korumak igin mutlaka baglayiciligi ve
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yaptirimi olan bir “nikéh akdi” ile evliligin yapilmasi gerekir (Kirbasoglu 2017, 219).

islam toplumlarinda rejimin nikahi diyerek “imam nikahi” ni mesrulastirmaya calisanla-
rin, iki kisiyi sahit tutarak toplumdan gizli sakl yaptigi bu nikahlarin, islam’in nikahi anlayisi ile
uzaktan yakindan alakasi yoktur. Bu nedenle bu evlilik gesitlerinin islam acisindan gecerliligi
tartisiimalidir. Toplum bu konuda bilin¢lendirilmelidir. Nitekim Kur'an’in tavsiyesi de tek esliliktir.
Savaslar vb. sebeplerle kadin-erkek nufusu bozuldugunda bir ruhsat olarak dérde kadar evlilik
kabul edilmigtir. Bu durumlara da sosyolojik olarak toplumun hazir olmasi gerekir.

2. ik Giineydogu Anadolu’da baslayan Kilis, Antep, Hatay, Urfa ve sonrasinda diger
bolgelerde de artan Suriyeli kadinlarin Tirk erkeklerle evlenmesi durumu; Turk aile yapisini
olumsuz etkilemekte ve etkilemeye de devam edecek gibi gbérinmektedir. Toplumda varolan
kuma olayi ile birlikte bosanma oranlari da artmistir. Bu nedenle her iki toplum bireylerine yénelik
sivil toplum érgutlerince bilgilendirmeler yapilmalidir.

Oyle ki, evli erkeklerin namuslarini, kendi esleri ve cariyeleri disindaki kadinlarla cinsi
minasebette bulunmaktan korumalari; kadin erkek bitin mudminlerin iffetlerini muhafaza et-
meleri (70/el-Maaric, 29-30) ve ( 33/el-Ahzéb) surelerinde ¢ok acik gecmektedir. Cagimizda
kiresellesme adi altinda yayilmak istenen birtakim ahléksizliklardan payini giderek daha fazla
almaya basglayan islam toplumlarinda en 6nemli mesele de bu nedenle “sadakat” meselesi ol-
maktadir. (Kirbasoglu 2017, 118-200) Gorllen o ki, din ve ahlak egitiminin iceriksizlestiriimesi
de ¢ok eslilige zemin hazirlamaktadir. Ayrica escinsel ¢ok eslilik ve grup evliligi de cok eslilik
kapsamina girmesine ragmen Turk toplumunda diger durumlara ¢ok fazla rastlanmadigindan,
cok eglilik terimi genellikle ¢ok karililik yerine kullaniimaktadir. Cok karililik da yaygin olarak iki
eslilik (bigami) biciminde yasanmaktadir. Turk toplumunun aile yapisi tek eglilik temelleri Gize-
rine kurulmus olmasina karsin, esler ve yasandigi cevre tarafindan da yadirganmadan makul
gorilen cok eslilige hatiri sayilir siklikta rastlanmaktadir. Ortak bir ese sahip olan kadinlar igin
bir tanimlama bile yapilarak bu kadinlarin birbirlerine karsi durumlarina “kuma” adi verilmektedir.
Cogunlukla kirsal kesimde goérilen “kuma” kavrami ve “cok eslilik” sehirlerde de diger bir boyu-
tuyla “metres hayati” adi altinda yasanmaktadir. Cok esliligin nedenleri arasinda ise toplumlarin
kaltarel, dinsel, demografik, ekonomik ve sosyal faktérleri bulunmaktadir. Kadin nifusun erkek-
lerden fazla olmasi, asiretlerde genigleme, tarim toplumlarinda da isglcu ihtiyacini karsilama
amacil, tére geregi erkek kardesin 6limU sonrasinda onun esi ya da esleriyle evlenilmesi, esin
cocuk doguramamasi ya da erkek ¢cocuk dogurmamis olmasi ¢cok egliligin nedenleri arasinda yer
almaktadir. Cok esliligin benimsendigi kultirlerde ise insanlara erken yaslardan itibaren bu ko-
sullandirma yapilmaktadir. Konunun psikolojik boyutunda ise, erkekler cinsel dirtlleri ve birden
cok kadinla tatmin olma istekleri dogrultusunda ¢ok esliligi secebiliyorlar ya da duygusal iligkilerini
surdurdukleri eslerinin yani sira cinsel istekleri icin daha genc biriyle birlikte olmak istiyorlar ya da
eslerini kendilerine ait bir parca gibi gérerek baska birine ihtiya¢c duyabiliyorlar. Aldatmada erke-
gin esi disindaki partneriyle arasinda bir sorumluluk bagi bulunmazken, ¢ok eslilikte erkegin tim
eslerine karsi maddi ve manevi bir sorumlulugu vardir. Béyle bir durumda ise kadinina esitlik ve
yasal glivence saglayamayan, ¢ocuklarini cinsel istismardan koruyamayan bir tlkenin uygar ve
saygin olmasindan bahsetmek de mimkin degildir. Bu nedenle TV, radyo, internet vb. her tirl{
yayin aracinda ¢ok esliligi 6zendirici programlarin aksine evliliklerle ilgili sifa verici ve iyilestirici
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faaliyetler ortaya konmalidir.

3. Savastan kagan insanlarin gece giindiiz demeden yabanci bir Glkeye go¢ etmesi, kor-
ku, heyecan, stres yasamasi, uykusuz kalmasi, yatacak yer bulamamasi, ¢evresinde tanidigi
olmayan, belli kosullarda gittigi Glkenin dilini bilmeyen, kiltirina bilmeyen, aliskanliklarini bilme-
yen, adalet haklari kisitlanmig, her turli ¢alisma ve sosyal glvenlik haklari olmayan aile iligkileri
bozulmus, mekéansiz, yurtsuz, issiz, bakimsiz dolayisiyla mutsuz bu insanlar, gereksinim gurubu-
dur. Bu nedenlerden dolayi bu insanlara sosyal hizmet ve rehberlik ¢galismalarinin uygulamalari-
nin artiriimasi gereklidir.

4. Multecilerin fiziksel ve ruhsal durumlarina yonelik destek programlari olusturulurken
multecilere ydnelik yerlestirme politikalari da olusturulmahdir.

5. Kuran’da kadin ve erkeg@in evlenme yasi konusunda agik bir ifade yoktur. Ancak bu
durumun sorumluluk alacak yasta olmayan, hentiz oyun ¢aginda olan ¢ocuklarla evlilikleri mes-
rulastirimaz. (Kirbasoglu 2017, 219) Geng kizlar bu nedenle siddetle karsi karsiyadir. Egitim
seviyeleri de ¢cok dugUktur. Erken yasta yapilan evlilikler beraberinde gebelik ve ¢ocugu da getir-
mektedir. Kaldiramayacaklari sorumluluklarla kargi karsiya kalan bu kadinlarin sosyal hayatlari-
nin da olmayisi psikolojilerini bozmaktadir.

Bu nedenle; insan haklarini ve kadinlarin temel haklarini ihlal eden, Tirkiye Cumhuri-
yeti kurulus kanunlarini kadinlar agisindan teminatsiz birakan, Anayasa Mahkemesi'nin “Birlik-
te yasama hukuk dlizenince cezalandiriimazken imam nikdhinin sug olmasi, kisilerin ézel ve
aile hayatlarina saygi gésterilmesi hakki ile din ve vicdan 6zgdirliigiine sinirlama getirmektedir”
vahim kararindan sonra, 18 yas alti ¢cocuklarin bir nikah téreni ile gayriresmi evlendiriimelerini
engellemek Uzere yeni bir calismanin acilen yapiimasi gerekmektedir. Cocuk yastakilerin cinsel
istismarinin éniine gececek son engeli de kaldirmis olmasi nedeniyle, neredeyse her ug¢ evlilik-
ten birinin ¢cocuk evliligi oldugu tlkemizde, cocuk yasta evliliklerin daha da artmasini énlemek ve
cok egsliligin 6niine gegcmenin bir yolunun bulunmasi gerekmektedir. Ayrica sivil toplum &rgtleri
de miltecilere yonelik olarak aile i¢i siddet, barinma ve igsizlik sorunu, madde bagimhhgi, cocuk
istismari vb. sorunlarina ¢6zim odakl sistemli hizmetler verilmelidir. Kadinlarla ilgili saglikh calis-
malarin yapilabilmesi icin de detayh bilgilere ulasmak gerekmektedir. Kadinlarin maruz kaldiklar
tum olasi suiistimallerin engellenmesi; evlere ziyaretlerle mimkin olabilecektir.

6. Kadinlarin Greme sagligi da dahil birgok saglik kontroliinden gegmeleri gerekmektedir.
Bu insanlara saglik hizmetleri noktasinda 6zel danismanliklar verilmelidir.

7. Kadinlarin sosyal ve ekonomik gelisiminin desteklenmesi gerekmektedir. Bu desteklerin
saghkli gerceklesebilmesi icin de dncelikle Suriyeli miltecilere dil hizmetlerinin artirlmasi esastir.

8. Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisi kurami da “Giivenlik ihtiyaci” ni karsilama gayreti icin-
de olan bu insanlar kendilerini gtivenli hissetme adina yaptiklari bu evliliklerde mutlu olduklarini
soyluyorlar. Ancak kadinlar agisindan bakildiginda psikolojik olarak pek ¢ok olumsuz etkileri ve
sonuglar olan ¢ok eslilikte avantajli taraf olarak gérilen erkegin de durumu cok iyi degildir. Bas-
langicta cinsel durtulerle cazip gelen birden fazla esin beraberinde getirdigi sorumluluklar ve bun-
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lara bagl olarak zaman i¢inde yasanan sorunlar erkegin de psikolojisini olumsuz etkilemektedir.
Toplumsal olarak “ikinci es” ya da “kuma” olgusu ele alinirken kadin kadar erkegin Gzerinde de
calisiimasi gerekmektedir. Nitekim erkegi bu evliliklere hazirlayan toplumsal normlarin zemini
ve beraberinde toplumsal kabuller tartisiimalidir. iktisadi acidan erkege bakildiginda da erkegin
bakmakla yUkimli oldugu kadin ve beraberinde ¢cocuk sayisinin ¢ogalmasi, aslinda erkegin za-
manla fakirlesmesine ve gui¢csiizlesmesine yol agmaktadir.

Son olarak; “gé¢ ve gégmenlik” bir Glkenin bitin toplumsal kurumlarinin ortaklasa proble-
midir. Hatta bu problem; diinyada savaslar devam ettigi sirece hep olacaktir. Bu nedenle calis-
manin sonucunda diyebiliriz ki; bugiin Suriyeli miltecilerle yasanan 6zelde “kuma” ya da “ikinci
es” sorunu, genelde sosyo-kultirel kodlarin degisimi; yarin baska milletlerle de karsi karsiya
kalinabilecek bir sorun olarak durmaktadir. Tirk toplumunun bu gdglerin sonuglarindan énce top-
lumsal yapisini korumaya calismasi, Turk ailelerini ve genclerini bilinglendirmesi gerekmektedir.
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e Zara AUSSO: 1983 dogumlu, Suriye, Denizli Pelitlibag, Ev hanimi.

e Zeynep KARACA: 1976 dogumlu, Denizli-Sevindik, Ev hanimi.

o Ayse GUNES: 1979 dogumlu, Denizli Sevindik, Cocuk bakicisi.

» Emine SAGBAN: 1969 dogumlu, Denizli Kayhan, Ev hanimi.

e Fatma CAKICI: 1973 dogumlu, Denizli Akhan, Ev hanimi.

« Aysegiil OZYAPICILAR: 1983 dogumlu, Denizli Sevindik, Giftci.
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KARAKALPAK KULTURUNDE TABU VE ORTMECELER

Prof. Dr. Ceyhun Vedat UYGUR!

GIRiS
Ortmece, défenizm vd. terimi, pek cok arastirmacinin konuyla ilgili yazdigi yazilarda yete-

rince tanimlanmis ve aciklanmistir®. Biz, tekrara digsmemek icin ayrintiya girmeyecegiz. Ancak
6rtmecenin mahiyetini bir kez daha hatirlatmak adina sunlar séylemek yerinde olacaktir:

Ortmece, “Séylenmesi kaba, cirkin veya sakincali gériilen nesnelerin, kavramlarin, baska
kelimelerle daha uygun ve edepli bir bicimde anlatiimasi, edebikelam” (TDK, 2011: 1860); “Do-
laysiz bir bicimde sGylenmesi uygun gérilmeyen bir olguyu 6rterek dolayli yoldan anlatma.” (Var-
dar: 2002: 156); “Kimi varliklardan, nesnelerden séz edildiginde dogacak korku, tirkme, igrenme
gibi duygularin, kéti izlenim ve gagrisimlarin 6nlenmesi amacina yénelen ve dillerde rastlanan
bir degistirme olayidir.” (Aksan, 1998: 98). Baska bir deyisle értmece, “Anlam degismedigi halde
algilamayi degistirmeye yénelik bir anlatim tarzidir.” (Demirci, 2008: 22).

1 Pamukkale Universitesi Fen-Edebiyat Fak. TDE Bél. Denizli; Manas Universitesi Edebiyat Fak. Miiter-
cim-Terctimanlik Balim(, Bigkek/ KIRGIZISTAN

2 Ortmece iizerinde Tiirkiye Tiirkgesinde ve Tiirk lehcelerinde yapilan baslica caligmalar soyledir:
Saadet Cagatay, “Tirk halklarinda Tabu ve Ortmece (euphemism) Sézler” ve “Tiirklerde Batil inanglar Ara-
sinda Tabu”; Turgut Akpinar, “Dlnyada ve Turklerde Agza Alinmasi Yasak (Tabu) Kelimeler”; Gulstim Killi,
“Hakas Tiirkgesinde Tabu Sézler ve Ortmece”; Isil (ince) Ozyildinm,“Tirkgede Ortmece Sézciikler Uzerine”;
Figen Giiner Dilek, “Altay Tiirkgesinde Oliim Kavramini Anlatan Sézler ve S6z Kaliplar”; Giilden Sagol Y ik-
sekkaya, “Tirklerde Olumiin Algilanisi ‘Olmek’ Karsiligi Kullanilan Kelimelerden Hareketle”; Hayriye Bilginer,
“Bati Dillerinde ve Tirkgede Giizel Adlandirmalar’; Arzu Oyarkiliggil Ates, “Dilde Tabu ve Ortmecenin Yeri
Uzerine”; Kerim Demirci, “Ortmece (Euphemism) Kavrami Uzerine”; Ahat Ustiiner, “Ortmece Sézlerle lgili
Terimler” ve “Ortmecelere Bagli Alintilar”; Seyfullah Tarkmen, “Tlrkcedeki Ortmece Sozler”; Aysel Gunes,
“Mizah Dergilerinde ve internette Kufurlli Sézlerin Yazimlan”; Aylin Kog “Hastalik isimlerinde Ortmece”; Fer-
hat Karabulut ve Gulmira Ospanova, “Ortmece Sézlerin Mantigi: Kazak Tiirkgesi ile Tirkiye Tirkcesinde
Kargilagtirmali Model Analizi”; Arzu Giftoglu Gabuk “Ortmece Kavrami ve Hayvan Adlarindan Ortmece
Olusumu”, “Turkgede Ortmece Sézlerin Olusum Yollar”; Adem Aydemir “Divani Ligatit-Tirk'te Ortmece
Sozctikler Uzerine”; Kuban Seckin “Secere-i Terakime'de Olim Ortmecesi”; Giilmira Ospanova “Necip Fa-
zil Kisakiirek'in Siirlerinde Ortmece”; Gillmira Ospanova “Muhtar Avezov’un Hikayelerindeki Ortmecelerin
Tirkiye Tirkgesine Anlam ve Yapi Bakimindan Gevirisi”; Servet Kargiga “Dede Korkut Kitabinda Ortmece
Sézler Uzerine Bir inceleme”; Fatma Ates “Asik Veysel'in Siirlerinde Ortmece ifadeler/Giizel Adlandirmalar”;
Turkcedeki 6rtmece sdzlerle ilgili Turkiye diginda yapilmis ¢alismalar da bulunmaktadir. Bunlardan bazilar:
Tarkmencede S. Altayev; Ozbekgede A. Ismatullayev, Nodira Kuchkarova; Azerbaycan Tiirkcesinde N. M.
Cabbarov; Kazak¢ada A. K. Ahmedov; Altaycada N. A. Yayimova gibi.
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Konu Uzerinde arastirma yapan arasgtirmacilar, “giizel adlandirma”nin ziddi olan “kéti ad-
landirma”yi [dysphemism, gizli 6rtmece (Ustiiner)] da értmece kapsaminda kabul etmislerdir.?

Tabu ve 8rtmeceler hakkindaki fikirleri dil bilimciler, genel olarak t¢ ana gruba ayirmak-
tadir. Bunlar:

1. Ortmeceler, ilkel inanc ve distinceler etkisinde meydana gelmistir. Bu yiizden tabu ile
ortmece arasinda siki iligki vardir. Bunlarin bir kismi toplumun kiltirel gelismesine bagli
olarak ortadan kalkmistir.

2. Ortmeceler, bir dil olgusu olarak pasif szliiksel (leksik) tabakay1 olustururlar.

3. Ortmeceler, konusma / yazma sirasinda basvurulmasi gerekli olan bir tislup bicimi, ifade
tarzidir.

Bdylece drtmeceler, ilk etapta leksikolojinin sahasina girmis kabul edilse de ayni zamanda
Uslup bilimin de sahasina girmis olmaktadir.

Tabular ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan értmece dili / islubu, bazen kalici bazen gegici
6zellik tasir. Genellikle dini disunceye dayall olan veya dini inancin pargasi olan insan ve nes-
nelerle ilgili tabular kalicidir. Bunun diginda insana bagli, begeri davranig, karakter ve unsurlara
dayali olan értmece dili (leksikolojisi) gegici olabilmektedir. Oliim, hastalik, mistehcenlik, cinsiyet
organlari veya onlarin aktiviteleri, yani toplumda ayip sayilan seyler; édnceleri mahiyeti bilinmeyip
tabu haline getirilen ancak sonralar tabuluktan gikartilan bitki, hayvan ve esyalarla ilgili olusan
6rtmece s6z ve ifadeler de gegici drtmeceler kapsamindadir.

Tabulari, birkag ¢eside ayirmak mumkunddr:

Hayvan Tabusu: Turkler arasinda bazi hayvanlar tabu olarak kabul edilir. Onlarin adinin
sdylenmesi vb. eylemler, ugursuziuga, felakete, 6lime sebep olur diye distndlir. Bu ylizden
onlarin adlar dogrudan sdéylenmez. Ornegin aslen “bérii” adini tasiyan hayvana Tirkiye Turk-
cesinde kurt, dik kulak gibi isim verilmesi, bu kapsamdadir. Karakalpaklar arasinda da benzer
bir durum gorallr. “Bérd”nlin bir adi kék jal (“boz yele” yani “erkek kurt”)dir. Kaskir s6zi de kurt
yerine kullanilir. Bir yilan tirline buzawbas denmesi de yilan tabusuyla ilgili olmahdir. iyt tiy- (Bi-
rinin gézl hastalanmak, g6zl akmak) ifadesi ve ¢cocuklara itbay (kétl adlandirma) seklinde ad
verilmesi de it tabusu ile ilgili olmaldir. Turkiye Turklerinde de bu tir adlandirmalar mevcuttur.
Konuyla ilgili olarak Gulensoy’un makalesine bakilabilir.*

insan tabusu: Han, padisah, bey gibi halki yéneten kisiler; yasi ulu bilgeler, evliyalar
(pirler), yeni dogan cocuklar, hastalar, éliler, insan tabusunu olusturan unsurlar olabilmektedir.

Bitkiler, her tiirlii egyalar/nesneler: insanlarin kisisel egyalari, her tiirlii tehlike ve korku
veren seylerden korunma amagcli kullanilan esya ve malzemelerdir. Turklerde kayin agacmin
kutsal kabul edilisi gibi.

3 Bk Demirci, 2008: 29; Kroll, 1984: 12; Ustliner, 2009: 169; Bilginer, 200_‘_I: 445 vd.
4 GULENSOQY, Tuncer (1999), “Turk kisi Adlarinin Dil ve Tarih Acisindan Onemi”, Tiirk Dili, S. 565, Ocak,
Ankara.
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Tabular genellikle korku, istenmeyen/sevilmeyen olaylar ve bazi seylerin ayip kabul
edilmesi gibi psikolojik sebeplere bagli olarak ortaya ¢ikar.

Tanri veya tanrisal varlik olarak kabul edilen guglerle ilgili korku ve korkuya dayal bir say-
g1 gelistirilimistir toplumlarda. Bu ytzden bu guglu varliklarin adlari veya ilgili oldugu disinulen
esyalari, tabulastinihir. Tanr’nin adi/adlar her yerde ve her zaman agik¢a sdylenmeyebilir. Onun
yerine Tanri’yl ima eden ifadeler kullanilir. Mesela tuvalette, banyoda vb. uygun olmayan yerler-
de Allah lafzi séylenmez, belki onun yerine “Yaradan, adina kurban oldugum” gibi ifadeler tercih
edilir; cin vb. varlilarin yerine g harfliler gibi ifadeler kullanilir. Melek vb. varliklarin isimleri acik¢a
sOylenmeyebilir. Karakalpaklar, Azrail icin jan algis “can alici melek” ifadesini de kullanirlar. Ka-
rakalpak Turkleri, lohusalik ddneminde kadina musallat olacagina inanilan ve Turkiye Turklerince
albasti olarak adlandirilan varliga albasli (Genellikle kadinlara musallat olduguna inanilan cin,
seytan gibi varlik, albasti) demektedirler. Bddik denilen, insan ve hayvanlara hastalik getirdigine
inanilan mitik bir varlik da tabulastiriimis varliklardan biridir. Bu ylizden de hastalari iyilestirmek
amaciyla soylenen siirlerin bir tirinin de adina bédik denmektedir (bunu halk tabipleri veya
falcilar kullanir). Bunlar, adlar séylendiginde insanin basina bir sey geleceginden korkulan ve bu
yuzden adlar “6rtulen” ifadelerdir; yani kaynagini tabudan, tabusal korkudan alan értmecelerdir.

Kadinlar da Tirk toplumunda sakinilan, korunmasi gereken degerli varliklardir. Bu ylizden
onlarin 6zel adlari, 6zel esyalari da bir nevi tabulastinimistir. Anadolu’nun bazi yerlerinde ve
diger Turk topluluklarinda kadinin 6zel adini séylemekten imtina etme, bunun en agik gésterge-
sidir. Bu ylzden genel olarak “kadin” cinsi, ima, ad aktarmasi vb. yollarla konusma diline getirilir.
Karakalpaklar arasinda kadin/aile konusunda su érneklere rastladik:

basi baylawli: sahibi olan, adami olan, bagsi bagli (kadin). basi bos: henuz sahibi veya
esi olmayan kiz veya erkek, basi baglanmamis, evlenmemis. jefigey: yasl kadin. jesir:
kocasi 6Imus kadin, dul kadin. jetim-jesir: anne babasiz ¢gocuk veya kocasi 6Imus kadin,
dul-yetim. nasiybenifn kéteriliwi: erkek ve kadinin ayriimasi. nasar: kadin ve kizlar.
zayip: erkegin esi, evli kadin.

Ayni durum, kadinlar tarafindan esinin veya diger aile biyUklerinin (kayinpeder vd.) ismi-
nin s@ylenmemesi seklinde de karsimiza ¢cikmaktadir:

Aga: kadinlarin kocalarina hitap tarzi. Kisi: kadinin esi, koca, zev¢.

istenmeyen/sevilmeyen olay ve varliklar, her toplumda mevcuttur. Bunlarin acikca
sdylenmesi de sakincall, tehlikeli bulunabilir. Hastalk isimleri, 6lim olaylar gibi. Karakalpak
Tarkleri arasinda da adlari agikga sdylendiginde, sdyleyenin bir felakete, belaya veya o hastaliga
maruz kalacagina inanilan hastaliklar bulunmaktadir. Bu ylizden de s6z konusu hastalik isimleri
o6rtmece mantigiyla cesitli mecazi ifade yollariyla yeniden adlandirilir:

bawirqurt: insanlarin ve canlilarin bagrinda gérilen (uzun bir kurt sebebiyle ortaya
cikan) bir tir hastalik. bezgek: sitma hastaligi. et gag-: hastalanmak, zayiflamak, yor-
gun dismek. glibirtkeyli: tirnaga disen irinli yara, tirnak yarasi hastaligi. isitpa, sitma
hastaligi. iyt jegi: bir tir hastalik, it yarasi. jagbas: zaman zaman ¢ikan ve depresen
eski hastalik. jamanlatiw: hayvanlarda gérilen bir hastalik. jétel: 1. solunum yollari-
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nin, cigerin Gsitilmesi sonucu olusan hastalik. 2. Usiitmekten dolayi sesini kaybetmis
insanin az ¢ok sesini gikararak konusmasi. kok jotel: agir “jétel” (solunum yollarinin
Usuttlmesi) hastaligi. koksaw: akciger hastaligi, verem. qagindi, cigeri sikistirip ra-
hatsiz eden (nefes almayi glglestiren ve insana sikinti, aci veren) bir hastalik. *qagindi
tiygir: “hasta olasin, hastaliklara kalasin” anlaminda bir kargis, beddua sézu. qalti-
ratpa: Sitma hastali§i, sitma sebebiyle titreme. garaqaptal: insanlarda ve atin aygir
olaninda gérulen bir cinsel hastalik. garatalaq: yilkida gérilen bir hastalik. qilaw: Hay-
vanlarin dilinde gikan hastalik; (agiz. insanin biyigi gibi tily, kil.) qiltamaq: Bogazdan
yemek gecirmeyen, bogazi tikayan bir hastalik, girtlak hastaligr. qisima: 1. insan ve
hayvanlarda gorilebilen, kasinti hastalgi, kasintili deri hastaligi. 2. Agiz. Kendi basina
hareket edemeyen, istedigini tek basina yapamayan kisi, uyuz. qorasan: hayvanlarda
gorilen cicek hastaligina benzer bir hastalik. qoyansiq: Aniden insani saskina geviren
veya bayiltan sancil hastalik. Qursanqi: 1. Genellikle hayvanlarda gorulen bir hastalik.
(2. agiz. K6t huylu insanlara verilen bir sifat.) Maqaw: agiz. Bir hastalik adi. *‘maqaw
pestey: kotl hastalia benzer, “magaw” hastaligi gibi. Martiw: kendini kaybetme, al-
basti hastaligi. merez: bir tir hastalik (viicutta yaralar ¢ikar.) mispil: Boyun veya da-
mak bezlerinin irinlesip aktigi bir hastalik. Otlew: Bir i¢ hastaliginin adi. Pes: 1. Kétii
hastalik, agir hastalik. (2. Kétd, iflah olmayan, adi. 3. Kavgaci, huysuz.) pisqiriq: 1.
Nefes almayi zorlastirip hirildatan bir hastalik; hasta. (2. Hirlti sesi.) saratan: (1. Yaz
mevsiminin ilk ayl, en sicak ay. 2. Semsi yila gére dérdiincl ay; 22 Haziran 21 Temmuz
arasl.) 3. Tip. Bir bogaz hastaliginin adi. Sariw: bir hastalik adi. sarty: Bir tir hasta-
lik. sarsiq: Yara, irin, hastalik; dert. sazba: jirek sazba: Bir tir kalp hastaligi, kalp
agrisi. sirqas: hasta. sirqat, Hasta. soqir: 1. Gozleri gérmeyen, kér. (2. agiz. Cahil,
beceriksiz, elinden is gelmeyen.) *Soqir isek: Bir tlr bagirsak hastaligi. Soz: zihrevi
hastaliklarin, cinsiyet organinda gorilen bir tlrl. stizek: Bir tir hastalik. sesek: 1.
Hasta, sayri. 2. insanlarin yiiziinde hastaliktan dolayi ¢ikan leke, yara, sivilce, gicek.
sikds I: 1. Hasta. (2. Zarar, ziyan; felaket.) sofigayma: Bir tavuk hastaligi. talma: Bir
tir bayilma hastaligi, sara hastaligi. terletpe: Vicut isisinin yiikselmesi sonucu ortaya
citkan bir hastalik. timaw: Grip hastaligi. tinspay: Bulasici bir hastalik adi. Tisqaq:
midenin bozulmasi sonucu olusan i¢ hastalik, ishal. tilden qal-: a) Konusamamak, ko-
nusma yeteneginden (6zelliginden) ayrilmak. b) Siddetli hastalik sebebiyle bayilmak
veya konusamaz duruma gelmek. tili kelme-: a) Konusamamak, s6z sdyleyememek.
b) Hastaliktan iyilesmemek, hastaligin dizelmemesi. Topalan: hayvanlarda gorllen
bir agri, hastalik. Toppili: kon. dil. Bir tir hastalik, bir hastalik adi. Témenle-: hastanin
kétilesmesi, halsizlesmesi. ténbek: Midenin sisip agridigi bir hastalik, bir tir mide has-
taligi. Tutanaq: bayiltip agizdan képUk ¢ikartan bir hastalik, tavsancik hastalgi. Uspa:
hayvanlarda gorilen bir hastalik. Ziyan: sinir agrisi, sinir hastalig.

Oliimle ilgili olarak Karakalpak Tirkleri arasinda gérillen értmece karakterli ifadeleri su
sekilde tespit ettik:

ajel: Ecel, 6lim, 6lim vakti. bir ayagi gérde bir ayag: jerde bol-: lyice yaslanmak,
dlecek halde olmak. bas ket-: Olmek, kurban olmak, basi gitmek. dem pitti (dawsil-
di): Oldi, nefesi bitti. diin’yadan qayt- (6t-): Olmek, diinyadan gé¢mek. gor awzinan

358

Prof. Dr. Ceyhun Vedat UYGUR



Gelenek, Gorenek ve inanglar

qayt-: Olimden dénmek, élimden zorla kurtulmak. jerle-: Olilyli gdmmek, defnetmek.
kdz jum-: agiz. Olmek. Jan tapsir-: 6lmek, canini teslim etmek. Kéz jum-: Olmek,
diinyaya gozlerini kapatmak. gan: agiz. 6lim, ecel. Qara kiy-: Ol evinin kadinlarinin
kara elbiseler giymesi. Qaytis bol-: 1. Olmek, vefat etmek. Qaza: 6lim, ecel. gaza bol-:
Olmek, bu diinyadan gdécmek. Qaza jet-: eceli gelmek, dlecedi zamani gelmek. gaza
tap-: Olmek, vefat etmek. qazaga usira-: 6lmek, vefat etmek. Musiybet: Olim. nabit:
Olum, ecel. siyrin jannan kes-: 6lime razi olmak, tath candan gecmek. siyrin jani
kdézine korin-: Uzulmek, aci cekmek, tath cani géziine gérinmek. zawal: Oliim, zeval;
ceza.

Karakalpaklar arasinda (Kazak, Kirgiz ve diger bazi halklarda da géralar) esittiriiw deni-
len bir halk edebiyati tirl vardir ki, 6zellikle 6lim olaylarini élenin yakinlarina haber vermek igin
olusturulan metinlerdir. Eski devir Karakalpak halkinin tarihinde savas ve kirginlar coktur. Bu de-
virler, kiminin babadan, kiminin anadan ayrildi§i zamanlardir. Onlarin ¢cogu da halk kahramanlari
olup, onlarin 8lumuand “isittirmek”, cok mugkul bir hadise idi. Bu ytzden de bunun gibi insanlarin
6lumind duyurmak igin, halk icinde itibarli bey, s6ziinde usta Kigiler, sair ve ozanlar segilirdi.
Onlar, vuku bulan hadiseyi (6lim0) hemen sdylemeyip, sabirla ve akillica, Gsti kapal bir sekilde,
imali olarak ifade ederlerdi.

Mesela Cengiz Han’in ¢ocugu Cugci Han 6ldigu zaman, Kipgak ozani Kotan:

Teriiz bastan bilgandi, deniz bagtan bulandi,

Kim tingizar he hanim! Kim durultur he hanim!

Terek tipten jigildi, agac dipten yikildi,

Kim turgizar he hanim!Kim kaldirir he hanim! demis. Buna cevap olarak Cengiz Han:
Teniz bastan bilgasa, deniz bastan bulansa,

Tingizar ulim Jogidur! Durultacak, oglum Cugi'dir!

Terek tipten jigilsa, agac dipten yikilsa,

Turgizar ulim Jogidur! Kaldiracak, oglum Cugi'dir!

diye cevap verir. Bundan sonra Ozan Kotan, ayni sézleri tekrarlar. En sonunda han:
Kézimnifi jasi tégildi, gézimun yasi dékualdu,
Sum paymanam tolmasin, som peymanem dolmasin.

Kabirgam Katti ségildi, kaburgam kati sokaldd,

Josi 6lgen bolmasin. Gugi 6lmus olmasin.
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diye aglar. Han’a bir anda “Cocugun 6ldi” demek mimkin olmadigindan, bu, o devirdeki

halkin diistinip buldugu bilgece bir fikirdir. iste esittiriwler de bu anlamda értmece kapsamina
girmektedir.

Ayip sayilan bazi dusincelerle ilgili Karakalpak Turkleri arasinda goérilen értmecelere su

ornekler verilebilir:

Kadinin hamileligiyle ve dogumla ilgili olarak séylenen értmeceler:

Bosan-: hamile kadinin cocugunu dogurmasi. Boyina hamle pit-: hamile olmak. Ham-
le pit-: Hamile olmak. buwaz:. 1. Karninda yavrusu olan, gebe (hayvan). 2. Hamile
(kadin). jukli: Hamile, gebe, yuklu. eki qabat: YUkll, hamile, gebe. Kéz jardi: dogurdu.
kiini tol-: dogum yapma zamaninin yakinlagsmasi, kadinlarin dogurma zamanlarinin
gelisi. Qagsal: dogurmayan kadin, kisir kadin. Qursaq kéter-: hamile olmak, gebe kal-
mak. Perzent koter-: hamile olmak, yikli olmak. sdmpiy-: Hamile olmak, gebe kalmak.

Cinsellige dayali olarak séylenen 6rtmeceler:

Etek: agiz. Belden asagi kisim, avret yeri. Etegi kel-: kizlarin ergen olmasi, ¢ocuk do-
gurma 6zelligi kazanmasi, cinsiyet bezlerinin uyanmaya baglamasi. Haram: cinsel iligki-
den sonra yikanmayan, pis, cinip. Jinis: erkek veya disilerin cinsiyet organi.

Cinsel organlarin aktiviteleriyle ilgili olarak sdylenen 6rtmeceler:

Arqa taspa: hayvan pisligi, ters. dalaga siq-: agiz. Tuvalete gikmak. déaret: Diski. dére-
ti sin-: Abdest almadan 6nce tuvalete ¢cikmak, tuvaletin, yapmak. déret sindir-: Tuvale-
te cikmak, abdest bozmak. Ulken daret: Biiyiik abdest. Japa: hayvan tezegi. Japala-:
buylkbas hayvanin digki ¢cikarmasi, tezeklemek. Kéllet-: agiz. Yataga bevletmek, ise-
mek. Qumalaq: Koyun, kegi, tavsan, deve gibi hayvanlarin pisligi, tezedi. Qumalaqla-:
koyun, kegi, deve gibi hayvanlarin diski cikarmasi. Mayquyriq: agiz. insanlarin kuyruk-
sokumu yeri, popo.

Edebe aykiri durumlarin ifadesinde kullanilan 6rtmeceler:

Gar: yoldan cikmis kadin, orospu. jezékse: koti yoldaki kadin; fahise. jorga: agiz. Az
¢ok oynasmaya, cilvelesmeye meyli olan kadin. Kiiyewsimagq: agiz. Kadinin dostu, oy-
nasi. oynas: Oynas, metres; kadin veya erkegin nikahsiz yasadigi kisi. Sallaqi: Edep-
siz, hayasiz, namussuz (kadin igin).

Arastirmacilar, értmeceleri, meydana gelis bicimleri acisindan genel olarak tce ayirmak-

tadirlar:

1. Anlamlarina gére olugan 6rtmeceler
2. Sekle dayanan értmeceler

3. Odiinglemeler yoluyla olusturulan értmeceler

5 K. Mambetov, Karakalpaklardifi Etnografiyalik Tariyhi, Nokis “Karakalpakstan”, 1995, s.158
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1. Anlama dayali olarak olusan 6rtmeceler

Anlama dayali olarak olusan értmecelerin pek cok yolu vardir. Bunlar da daha ziyade
mecaza dayal olarak olusturulurlar. Tegbih, istiare (deyim aktarmasi, egretileme), miirsel mecaz
(ad aktarmasi) gibi. Mecaza dayali olmadan olusturulan értmeceler de vardir: abarti (mdibalaga),
ironi, ima gibi.

Karakalpak Turk¢esinde de anlama dayali olarak yaratilan értmece érnekleri bulunmak-
tadir. Bunlari su sekilde gdsterebiliriz:

1.1. Abarti yoluyla
a) Oldugundan buyik gésterme

Badqirnaq: Zenginin evinde calisan hizmetkar kadin, cariye. (kétl adlandirma yoluyla
b) Oldugundan kugik gésterme

Ersefi: Gvey cocuk. (Kadinin, baska bir erkekten olan ve annesiyle kalan ¢gocugu).

Etsi: 1. Hayvan kesen adam, kasap. 2. Hazir eti satan kisi.

Nazik jol: zor, cetin, agir yol.

1.2. Ad aktarmasi yoluyla

Agsaqal: 1. Yasli, sakali agarmis olan. 2. Belli bir bélgede (kdy, kasaba vb.) yoneticilik
yapmak Uzere secilmis olan kisi, yerel idareci.

Agsagalli: ak sakali olan, yasli.

Dalaga sig-: a) evden disari ¢ikmak, iceriden agik havaya ¢ikmak. b) agiz. Tuvalete
citkmak.

Etegine sal-: cocuk doguramayan kadina, gelecekte cocugu olur Gmidi ve inanciyla o
kari kocanin akrabalarinin kendi gocuklarini (evlatlik) vermesi.

Jalmawiz: 1. (mit.) Masallarda karsilasilan ve insanogluna diisman olan yaratik veya
glg. 2. AggdzIlli, doyumsuz. 3. agiz. Zalim, kan doékicl, disman. 4. agiz. Halk inanisina
gbre kendi cocuklar 6ldikten sonra tek basina kalip cok yasayan yasl insanlar.

Jarganat: yarasa.
Jol tart-: sefere ¢cikmak, yola ¢cikmak.
Juwapqa tart-: suclamak, sorumlu tutmak.

Kéz juyrik: zeki, ferasetli g6zt uzagi géren.
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Miyiq tart-: tebessim etmek, gulmek, biyik altindan galmek.

Qabagi tart-: alni kirlsmak.

Qani buziq: kani bozuk, asl kétd, sttt bozuk.

Qosayaq: iki 6n ayagi kisa, arka ayaklariyla kuyrugu uzun tarla faresi.
Sanem: 1. Put; (tapilacak kadar) guzel kadin.

Sarwi: 1. Servi agacl. 2. agiz. Boylu poslu, endamli kadin.

Siiyek: 6lindn vicudu, kemik.

Sasina oral-: asik olmak.

Tabagq tart-: yemek vermek, yemek yedirmek, ikram etmek.

Toések janar-: tekrar evlenmek, ikinci kez evlenmek.

1.3. Tesbih (Benzetme) Yoluyla
Qaraqurt: Orimcege benzer kara renkli zehirli bir bécek.

1.4. istiare (egretileme) yoluyla

Sagawiq: agiz. Adeta i1sirarak konusan, dili keskin, konusmasi yilan gibi sokan. (Keli-
menin gercek anlamlari: 1. Dig veya dili ile sokan. 2. Kabuklu meyve vb. seyleri, icini
yemek icin ustaca kiran, delen)

Aydarha: agiz. Disman. (Kelimenin gercek anlami, konugma dilinde gecgen, efsane ve
masallarda rastlanan buyik yilan, ejderhadir.)

1.4.1. Renk Adlari Kullanilarak Yapilan Ortmeceler
Bunlarda tesbih, mirsel mecaz gibi mecaza dayali olarak olusturulma séz konusu ol-
makla birlikte renk unsuru 6n pléana cikariimistir. Bagka bir deyisle renklerin semantigin-
den yararlaniimigtir. Bazilari sunlardir:

Aq kéz: saf; aptallik derecesinde saf olan.

Aq uyli bol-: siirgiine gdnderilmek, yeri degismek.

Boz bala: yasi gelmis ama evlenmemis ¢cocuk, bekar geng
Jalgiz qara: agiz. bir iri hayvan.

Qara gagaz: bir kisinin, dismanin 8lim emrinin yazildigi kagit, 6lam fermani.
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Quzil gegirdek: tartisma, minakasa. qizil gegirdek bol-: Cok sert atismak, atisma
yapmak.

Sari qarin: orta yasi gecmis kisi.

1.4.2. Organ Adlariyla Yapilan Ortmeceler
Goz

Kézbayla-: aldatmak, kandirmak, gézinl baglamak. Koz jar-: dogurmak. K6z alart-:
Gozuni belerterek bakmak, kotu kétl bakmak. Kéz boyawsiliq: géz boyama, aldatma,
kandirma. Kéz jum-: Olmek, diinyaya gbzlerini kapatmak. Kézden jas ték-: Aglamak,
goézinden yas dokmek. Kézi alaqla-: Sasirmak; korkmak. kézi jetpe-: dnlayamamak,
bilememek, gergegin farkina varamamak. Kézi sargay-: ¢ok beklemek, beklemekten
gozleri sararmak. Kézi suwiqlaw: Sertlesme, merhametsizlesme, rengi degisme. ké-
zin jasart-: G6zlinden yas dokmek, aglamak. Kézine jas al-: Aglamakli olmak, gézleri
yasarmak. Kézine korset-: a) Korkutmak, gézdagi vermek b) Hatirlatmak, g6zinde
canlandirmak. Kdzine s6p sal-: Hainlik etmek, aldatmak. As kéz: a) AcgdzIU, dinyaya,
mala milke doymayan b) Doymak bilmeyen, obur, a¢cgézIi. Giilli kéz: ak dismUs goz;
gozine ak dusen kisiye halk, “Gézunun gult var.” diye de soyler. tawiq kéz: Karanlk
¢c6kmeye basladigi zaman gézii gérmeyen kisi. (icki icenin cocugu “tavuk gézIi” olur-
mus diye halk arasinda batil bir inanis vardir.) Kézsiz: 1. agiz. Kér. 3. agiz. Akilsiz, fikir-
siz, dislincesiz, basiretsiz. Kézsizlik: Duglncesizlik, basiretsizlik. kézine qum quyil-:
Olmek. Siyrin jani kdzine kérin-: Uzillmek, aci cekmek, tatli cani géziine gériinmek.
kozi uyasinan siq-: Korkmak, korkudan gozleri disari firlamak.

Kulak

Ger qulaq: Kulag agir isiten veya sagir. Qaraqulaq: Aslanin veya kaplanin geldigini
haber veren kedi soyundan kaplan dismani yirtici bir hayvan. Qulaginan kiin koérin-:
Cok azmak, zivanadan ¢ikmak.

Dil

Til baylan-: Sdyleyememek, dili baglanmak. Tilli: 1. Gizel konusan, hatip, s6ziinde
usta. 2. agiz. Olur olmaz konusan, edepsiz.

Kol “el”

Alaqol: Adaletsiz, esitlik gozetmeyen. Qoltigina suw biirk-: 6fkesi dinmek, sakinlesmek.
Jekke qolli: a) Evinde ise yarayan kimsesi olmayan. b) Sadece kendisi, tek basina. qat-
t1 golliz Bir seyi parasiz vermeyen, cimri, eli siki. Qolga tis-: Yakalanmak, ele diismek,
tutuklanmak. Qoli qisqa: YetismezIik, kifayetsizlik, azlik, darlik. Qolli bol-: Kaybolmak,
calinmak. Qolasti: Bir memleketin veya idarenin yonetimine belli miktarda insanlarin
veya cografyanin girisi, ona tabi olusu, tabilik. Qolliz Yok olan, kaybolan, ¢alinan. Qol-
I et-: Hirsizlatmak, caldirmak. Qolli qil-: Aldirmak, caldirmak, hirsizlatmak. Qol tar:
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Cimri, eli siki.
Gegirdek “girtlak”

Gegirdekke suw biurk-: tartismak, atismak, vurusmak; bagirarak konusmak, 6fkeyle
s6z sdylemek. (buirk-: 1. Su vb. serpmek, sagmak. 2. Yagmur, kar vb. yagmak.). Ge-
girdekke ur-: agiz. Kendi ¢ikarina hareket etmek. Qizil gegirdek: tartisma, miinakasa.
Qizil gegirdek bol-: cok sert atismak, atisma yapmak. Oz gegirdegin oyla-: kendi
menfaatini disinmek.

Agiz

Koébik awiz: Geveze.

Mainlay “alin”

Maiilay, is. 1. Alin. 2. Kader, alinyazisi, takdir. qaramailay, Talihsiz, bahtsiz, bicare.
Mailayin jiyir-: Hos gébrmemek, kot gérmek, tasvip etmemek, surat etmek.

Burun

Suw murin: ¢ok aglayan, sulu burun. murnin koter-: Kibir géstermek, tekebburlik et-
mek. murnin jiyir-: Begenmemek, blyutklenmek, burun kivirmak.

Sac

Sasina oral-: asik olmak.

Siyek “kemik”

Siiyek: Olinin viicudu, kemik. siiyeksiler: Olilyii mezara defnedenler.
Dis

Tis jar-: Konugsmak, agzindan baklayi ¢ikarmak.

Kirpik

Kirpiginen muz jaw-: Cok &fkeli olmak.

2. Sekle Dayanan Ortmeceler

2.1. Turetme Yoluyla Yapilanlar

Karakalpak Turkcesinde tlretme yoluyla yapilan 6rtmece &érneklerinden bazilari
sunlardir. Orneklerde de gérillecedi gibi her tirlii ek ile tiiretilmis kelimeler, 6rtmece
anlam iceren s6ze dénusebilmektedir:
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bez-gek, I1sit-pa, kbk+sa-w, qag-indi, galtira-t-pa, qil+aw, qisi-ma, qoyan+siq, qur-
sa-iiql, maqa-w, mart-\w, 6t+le-w, pisqir-iq (yansima), sariw, saz-ba (jurek sazba),
sliz-ek, ses-ek, sikds+len-, sofiqay-ma, tal-ma, tim-aw, tins-pay, tis-qaq, top+alan,
toppi+li, tén-bek, tut-anaq, us-pa, bos+a-n-, jik+li, kbl+le-t-, qumalaq+la-, kiiyew+-
simagq, oyna-s, salla-qi, er+sef, et+si, sag-awiq, kbz+siz, til+li, qol+li, stiyek+si...

2.2, Birlestirme Yoluyla Yapilanlar

Bunlar sifat tamlamasi, isnat grubu, birlesik kelime, birlesik fiil gibi cesitli yapilarda
olabilir:

basi baylawli, basi bos, bawir+qurt, iyt jegi, kbk jotel, qara+qaptal, qara+talaq, qil+-
tamagq, soqir isek, tilden qal-, tili kelme-, bas ket-, dem pit-, boyina hdmle pit-, eki
gabat, (lken déret, may+quyriq, jez+dkse, nézik jol, ag+saqal, gani buziq, kéz jly-
rik, aq kdz, boz bala, qara qagaz, qizil gegirdek, sari qarin, as kéz, gilli kdz, tawiq
kéz, ger qulaq, ala qol, jekke qolli, qatti qolli, qoli tar, minezi tar, terisi tar, peyili tar,
kdbik awiz, qara+mafrilay, suw murin, et gas-...

2.3. Deyimlerle Yapilanlar
Karakalpak Turkcesinde deyimlerle yapilan értmecelerden bazilari sunlardir:

Aldatmak: kézbayla-,

Asik olmak: sasina oral-...
Azmak: qulaginan kin kérin-,
Buyliklenmek: murnin kéter-,
Calinmak, kaybolmak: golli bol-,
Cok beklemek: k6zi sargay-,
Dogum, dogurma: kéz jar-, qursaq koéter-,
Ergen olmak (kiz): etegi kel-,
Evlatlik vermek: etfegine sal-,
Giilimsemek: miyiq tart-,
ihanet etmek: kézine sop sal-,
Konugsamamak: til baylan-,

Konusgmak: tis jar-,
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Korkmak, korkutmak: k6zi uyasinan siq-, kézine kérset-,

Ofkesi dinmek: goltigina suw blirk-,

Olmek, 8lim: bir ayagi gérde bir ayadi jerde bol-, diin’yadan qayt- (6t-), gor aw-
zinan qayt-, k6z jum-, jan tapsir-, qaytis bol-, qaza bol-, siyrin jannan kes-, kézine
qum quyil-,

Tuvalete cikmak: dalaga siq-, déret sindir-,

Uziilmek: siyrin jani kézine kérin-,

Yemek yedirmek: tabaq tart-,

Yeniden evlenmek: {6sek janar-,

Yola ¢cikmak: jol tart-,

2.4. ikilemelerle Yapilanlar
jetim-jesir “dul; annesiz babasiz ¢cocuk”

2.5. Beddua/Alkislarla Yapilanlar
gagindi tiygir “Hasta olasin, hastaliklara kalasin!”

3. Odiinclemelerle Yapilanlar

Hastalik isimleri: qorasan, saratan, sikés, ziyan vb.

Oliim: gaza (< Ar. kaza), miisiybet (< Ar. musibet), nabit (< Far. nabid), zawal (<
Ar. zeval) vb.

Sevgili, glizel: sanem (< Far. sanem), sdrwi (< Far. serv) vb.

Ayip sayilan seyler: kal (< Rus.) Bagirsakta bulunan ve tuvalette digariya atilan
digki, haram “cunip” (< Ar. haram), jinis (< Ar. cins) “cinsiyet organi”, déret (< Ar.
taharet) “cis veya kaka”, japa (< Far. cefa) “hayvan tezegi” vb.

Sekle dayanan 6rtmeceleri, birkag bakimdan (ses degisikliklerine dayali olan, kisaltma
yoluyla yapilanlar vb.) daha degerlendirmek mimkindir. Ancak arastirmamiz, elimizdeki kay-
naklari kullanarak oradan ¢ikan malzemelere gére olusmustur. Elbette bu arastirmamiza baska
6rneklerin girebilecegdini ve bu 6rneklere gore yeni alt bagliklarin olusabilecegini biliyoruz.
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SONUC

1. Tabu ve 6rtmeceler (6fenizm ve difenizmler), halkin inanclari, milli 6rf ve adetleri ile dog-
rudan ilgilidir. Bu baglamda kiside korku ve Gziintlye sebep olan 6lim, hastalik; kay-
glya sebep olan dogum ve sonuglari; ayip sayilan, utanma duygusu olusturan cinsel-
likle ilgili her turli s6z ve davranis gibi olgularda értmecelere sik sik basvurulmaktadir.
Karakalpaklar arasinda en ¢ok gérilen értmeceler de 6lum, kadin, cinsellikle ilgili olarak
sdylenen értmecelerdir.

2. Genel olarak ayni kiltir ve inanglardan beslenen Tirk halklarinin dilinde kullanilan tabu ve
o6rtmeceler, birbirine benzemektedir. Karakalpak Turkleri arasinda kullanilan értmecelere,
asagi yukari diger Turk topluluklarinda rastlamak mamkindr.

3. Birihtiyactan dogan tabu ve értmeceler, dilin énemli bir leksik ve stilistik tabakasi oldugu
gibi kaynagini kultdr ve dilden alan etnolinguistik malzemelerdir.
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GUNUMUZDE PERFORMANS ETKINLiGi OLARAK MEVLEVi
SEMASI

Yrd. Dog¢. Dr. Hiilya UZUN

Giris

Mevlevi semasi Mevlevilikte, dini ritieller arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Mevlana
semaya Sems ile karsilagsmalarindan sonra baslamis, zamani, saati ve yeri belli olmadan, cez-
beye gelerek sema yapmistir. Belli bir kurala baglh kalmadan, kendini etkileyen herhangi bir ses
ile sema yaptigi gibi, Gzuldigunde veya sevindiginde de sema yaptig1 basta Eflaki olmak lzere
bircok yazili kaynaklarda anlatiimistir. Bununla ilgili rivayetler de vardir ve bunlardan en bilineni
kuyumcu Selahaddin Zerkubi’'nin dikkaninin éniinden gecerken Selahaddin’in altinlara vurdugu
cekic sesinden etkilenerek, dikkanin éniinde yaptigi sema ile ilgili olanidir.

Sema nedir?

Oncelikle sema kelimesi iizerinde durmak ve Mevlevilikte ne anlama geldigine bakmak
gerekir. Sema kelimesi anlamini, tasavvufi ve tasavvufi olmayan olarak ayirmak mimkan olabilir.
Cunku tasavvufla ilgilenmeyen kisilerin sema deyince aklina gelen ilk anlam genelde, “gdkyizd,
sem@’dir. Oysa semé, sm kdékiinden sam ve sim gibi mastar olup; “isittirmek, isitmek, dinlemek,
isitilen s6z gibi” anlamlara gelmektedir (Yondemli 2007; 223) ve “duyma, isitme” olarak tanimla-
nir.
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Tasavvufi anlamina baktigimizda hem ilahi seslerin isitimesiyle kendinden ge¢gme hali,
hem de isitilen bu ilahi seslerden sonra raks ederek kendinden gegcme hali olarak iki sekilde kul-
lanilmistir. Birincisinde isitilen ilaht ses, herhangi bir ses olabilecegi gibi daha ¢ok musiki olarak
tanimlanmaktadir. Tasavvufta Tanr’’yi seven ve ona asik olan kisilerin isittikleri her seste Tanrr’yi
isitmesi de semadir. Bu sekilde kendinden gegme hali de “vecd” olarak agiklanmaktadir. Siley-
man Uludag vecdin musiki ile tanimlanmasini soyle ifade eder “Vecd, semadan evvel rastlanma-
yan manevi hallere i¢ alemde tesadif etme demektir’ (Uludag 1976: 305).

ikinci anlami ise Mevlevilerin zikir ayinlerinde dénerek raks etmektir. “Mevlevi literati-
rinde sema, ritim ve mizik egliginde yapilan, sagdan sola, kalbin etrafinda cark atip dénerek
icra edilen bir nev’i nafile ibadettir’ (Top 2007: 81). Mevlevilerin kendilerinden gegmek amaciyla
yaptiklar bu raks, toplu olarak yapilabildigi gibi tek basina da yapilabilir, yani kisinin o anki vecd
haliyle ilgilidir. Aslinda biraz ince diustndlduginde ilk iki anlamin bir Mevlevi ayininde birlestigi go-
rulebilir. Dénerek semé eden Kisi, ayinin ve guftesinin etkisiyle ylice duygular kazanarak manen
olgunlasir, yucelir, Tanrr’'ya ulagsmayi hedefler. Bu dénls yalniz bedenle yapilan dénls degildir.
Gonulle, ruhla, askla, imanla, maddi ve manevi butin varligi ile déntstir. Bu dontste Hakk asiki,

mevhum varligindan, kendi benliginden kurtulur da Allah’da yok olur.” (Can, 2003:264).

Mevlevi Semasinin Dogusu

Konuyla ilgili kaynaklardan alinan bilgiye gére Mevlana semaya Sems ile tanistiktan son-
ra ve Ozellikle Sems'’in istegi ile baslamistir (Top, 2007: 86, Golpinarli 2006-b-: 77). Eflaki de
Mevlan&’nin ne zaman ve nasil sema yaptigi konusunda “Ariflerin Menkibeleri” adli kitabinda
buna benzer birgok 6rnek vererek, o déneme ait yapilan sema konusunda bilgi sahibi olmamizi
saglamistir (Eflaki 2006: 127-285). Sems ile yaptiklari seméada ve daha sonra yaptigi seméada ne
kurallar vardi ne de belli bir musiki esligi vardir; tamamen dogaglama olarak, zamani, saati ve yeri
belli olmayan cezbeye geldigi anda yapilan bir rakstir. Mevlana, hi¢ beklenmeyen bir anda duydu-
gu seslerden etkilenebilir ve hemen semaya baslayabilirdi. Buna en bilinen birkag 6rnek soyledir:

“Kuyumcu Selahaddin Zerkubi'nin dtikkdninin éniinden gecerken, Selahad-
din’in altinlara vurdugu cekic sesinden etkilenir ve hemen orada, sokak ortasinda
sema&’ya baslar. Bunun gibi yine birisinin sokakta “Dilga...Dilgd...” diye tilki sattigi-
ni duyuyor. “Dilga, séziini Farsga’da ‘génil nerde’ anlaminda ‘dil kG’ tarzinda alip,
vecde gelerek sema’ya kalkiyor veya birisi yemek yapar, esini dostunu gagirir,
yenilir igilir, yemekten evvel yahut sonra kavvéller, tabii bestesi ve gliftesi muayyen
olmayan negideler okurlar, isteyen sema’a kalkardi” (Gélpinarli, 1983:380-382).

Ayrica Mevlana@’nin nasil sema yaptigina dair bilgiyi de (Sanal 1956: 13) su sekilde agik-
lamistir: “Mevlana bazen carh atarak, bazen ayagini yere vurarak ve baska hareketler yaparak
sema ediyordu”. Yine Sanal, Mevlana’'nin sik sik sema toplantilari yaptigini ve bu toplantilarda
yemek, saz, sohbet ile birlikte semanin da basta geldigini belirtmistir. Bu toplantilarda Mevlana
basta olmak Gizere sema yapmak isteyenler semaya katilir ve iclerinden geldigi gibi sema yapar-
lardi.

Semd, Mevlana zamaninda belirli kurallara bagli olmadigi i¢in égretilemiyordu; yukarida
da belirtildigi gibi herkes icinden geldigi gibi seméa yapardi. Mevlevi semési, Mevlevi tarikatinin
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kurulmasiyla birlikte sekil almaya baslamistir. Mevlana’'nin vefatiyla birlikte Mevlevilik tarikati-
nin hemen kuruldugunu séylemek de mumkun degildir. Cinkii Mevlana, saglhginda kendisinden
sonra halife olarak Celebi Hisameddin’in basa gelmesini istemis, Sultan Veled de babasinin bu
istegine karsi gelmeyerek, babasina olan bagliligini géstermistir. Celebi Hisameddin’den sonra
halife olarak basa gegen Sultan Veled, Mevlevilik tarikatinin temellerini de atmaya baslamistir.

Sultan Veled, merasimlere édnem verdigi icin, Mevlevilik tarikatinin temellerini olusturur-
ken de buna dikkat etmis, yapilacak olan her kuralin belli bir sirasi olmasini istemigtir. Hz. Mev-
lan&’nin hayatinda 6énemli bir yer tutan vecd ve semayi da kurallara baglamis ve onunla birlikte
sema ve Mevlevi ayinleri de yavas yavas sekil almaya baglamistir (Gélpinarli 2006: 51). Fakat o
dénemlerde bazi bicimsel ayinler, henlz tam tanimlanmadigi igin her tekkenin seyhinin takdirine
birakilmistir (Lewis 2010:471).

Mevlevi semasinin sekillenmesi zaman almistir. Bu konuda en genis bilgiler Abdulbaki
Golpinarlrda vardir. Gélpinarli, Mevlevi Adab ve Erkani adl eserinde, Sultan Veled ve oglu Ulu
Arif Celebi zamaninda semanin Hz. Mevlana zamanindaki sema ile ayni oldugunu belirtir (2006-
b-: 87). Sakip Mustafa Dede de (6lm. 1148 H.1735), “Sefine-i Nefise-i Mevieviyan” adl eserinde
semadan bahsederken Hz. Mevlana’nin torunlarindan Celebi Selahaddin’in sema meclislerinde,
makamda bulunan celebilerin ortada déndigund, onun gevresinde diger celebilerin, ikinci halka
olarak halifelerin, Gg¢lincl halka olarak da derviglerin sema ettigini anlatir ve bu tarihlerde de
semanin daha kurallar icerisinde olmadigini vurgular (Goélpinarli 2006-b-: 88). Yine Sakip Dede
de, bugtin icra edilen mukabelenin Hz. Mevlana’nin torunlarindan Pir Adil Celebi tarafindan sis-
temlestirildigini ve belirli bir sekle konuldugunu belirtir.

Sema, belirli kurallar igerisine alindiktan sonra ilk olarak Hz. Mevlan&’nin yedinci nesil
torunu olan ve 16. ylizyillda Afyonkarahisar Mevlevihanesi’nde yasayan Sultan Divani’nin risa-
lesinde anlatiimig, bundan sonra ise Mevlevi tekkelerinde yapilan sema, térenlesmistir (Golpi-
narli 2006-b-: 90). Sema térenlerinin semahanelerde yapilmasi, Devr-i Veledi, 4 selam meydana
gelmesi, mukabele sirasinda postun dnemi, hatt-1 istiva’ gibi birgok konular 6nem kazanmig ve

uygulamaya konulmustur.

Geleneksel Olarak Yapilan Sema Toreni

Mevlevilerin sema térenine “mukabele” denir. Arapga bir kelime olan mukabele, karsilas-
mak, karsi karsiya gelmek, yiiz ylize olmak anlamlarina gelir. Mukabele gliinimiizde sema ayini
ya da sema gosterisi olarak da isimlendirilmistir. Tasavvufi anlayista mukabele, tarikata girmis
kisilerin toplu olarak bir araya gelmeleri ve zikir yapmalaridir (Arpagus 2009: 243).

Tekkelerde téren, muhiblerin katihmini saglamak amaciyla -o dénemde tatil oldugu igin-
Cuma gunleri yapilirdi (Gélpinarli 2006: 340, Arpagus 2009: 244). Mevlevi téreni herkese aciktl,
tarikat digindan izlemek isteyen herkes bu téreni izleyebilirdi.

Mukabelenin olacagi giin tekkedeki bir can, bitlin dervislere sesini duyuracak sekilde,
namaz vaktinin geldigini bildirirdi. Mevlevi dervigleri de abdestlerini alir, tennurelerinin Gzerlerine

1 Hatt-1 istiva: Semahaneyi iki yarim daireye bdlen, semahanenin giris kapisi ile tam karsidaki kirmizi
post arasinda var oldugu kabul edilen bir gizgi.
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de dervis hirkalarini kollarini gecirmeden alir, namaza ve semaya hazirlanmis olurlardi. Gunku
semadan 6nce hep birlikte vakit namazinin siinneti kilinirdi.

Mukabeleyi izleyecek olanlar semahanede yerlerini aldiktan sonra mutrib? heyeti salona
gelir; kendileri igin ayrilan yiksekce bir yere gikarak ayakta, ayaklart mahurli olarak beklerlerdi.
Daha sonra basinda destarli sikkesi, hirkasinin kollarini giymis, ellerini 6nde kavusturmus bir
vaziyette seyh gelirdi. Arkasinda da meydanci dede vardi, her ikisi de seméhane kapisindan sag
ayaklari ile igeri girerler ayaklarint mihurleyip bas keserlerdi. Bu, selam vermektir; sessiz bir se-
lam olan bas kesmeden sonra seyh, postuna dogru ilerler ve vakit namazinin siinnetine dururdu.
imam da gelmis ve mihraba ge¢mistir. Bu arada zivvar® da imamin arkasinda namaza durmustur
(Golpinarli 2006-b-: 93-94).

Slnnet kilindiktan sonra mutribta bulunanlardan biri ic ihlas Saresini okur, Fatiha verir,
tekrar namaza durulur ve farzi kilinir. Namazdan sonra dua okunur ve zikir yapilr, zikir tamam-
landiktan sonra dua edilir, seyhin Fatiha demesiyle herkes, oturdugu yere kapanip niyaz ederek
kalkar. Seyhin disindakiler hirkalarinin kollarini ¢ikarirlar, herkes yerlerini alir ve seyh, mesnevi
okunmayacaksa post duasini okurdu.

Fatiha’dan sonra herhangi bir 6zir olmadikga mesnevinin okunmasi sarttir. Mesnevinin
okunmasindan sonra mutrib heyetinden birisi kisa bir agr* okur. Agrdan sonra Fatiha veriimez ve
seyh post duasini okunur, post duasi bitince seyh, rahleyle gérisup inerdi. Bu sirada da digerleri,
yere niyaz ederek kalkar, yerlerine gecer ve ayakta beklerler. E§er Mesnevi okunmamigsa, seyh
postuna oturur, yere niyaz eder ve post duasini okur. Post duasi bitince mutrib heyetinde bulunan
na’t-han, Itri’'nin besteledigi na’ti okur. Na’tten sonra kudimzenbasi, kudime “la re la re” notasiy-
la vurur ve neyzenbasi veya neyzenbasinin uygun gérdigu bir neyzen, hangi ayin okunacaksa o
makamdan kisa bir taksim yapar. Taksim bitince Devr-i Kebir usuliinde bestelenmis olan pesrev
calinir. Pesrev kudiimzenbasinin, kudiime birka¢ zahme vurmasiyla baslar ve ilk zahmede seyh
ve seméhanedekiler hep birlikte iclerinden “Allah” diyerek, ellerini yere vurarak kalkarlar (Gélpi-
narli 2006-b-: 99).

Bundan sonra Devr-i Veledi (Sultan Veled Devri) baslar. Seyh agir agir yirimeye bagla-
mistir, posttan ¢ adim uzaklastiktan sonra da arkasindaki posta yakin bir yerde durup ayagini
miihiirler ve bas keser®. Hatt-1 istiva’'ya basmadan sag ayagini postun éniinden ébiir tarafa atar,
sol ayagini da yanina aldiktan sonra posta arkasini ddnmeden karsiya gecer, ayagini mihurle-
yerek durur. Arkasindaki de ayni sekilde postun 6niine gelir ve karsi karsiya gelmis olurlar. Kar-
silikli birbirlerinin yizlerine ve 6zellikle gbzleriyle, kaslarinin arasina bakarlar, sonra hirkalarinin
icinden sag ellerini kalplerinin Ustline koyup ayaklari mihirll bir sekilde bas keserler. Karsidaki
arkasini semahaneye dénmeden 6niinden gideni takip etmeye baslar. Bltiin canlar bdylece post
6ninde birbirleriyle bas kesmis olurlar. Karsi tarafta da postun hizasina gelince yine ayaklari ma-
harli bas kesip, Hatt-1 istiva’'ya basmadan karsiya gecerler. Burada karsi karsiya gelmek yoktur.

Mutrib:Sema ayini sirasinda calan veya sdyleyenlere verilen ad.

Zuvvar: Ziyaretgiler, hatir sormaya gidenler.

Asgr: Dini merasimlerde Kur'an-1 Kerim’den 10 ayet miktari okunan kisim.

Bas kesmek: Karsidaki can ile selamlagsmak; bu bitin insanlarin esit, selama layik, ayni ilahi
yaraticinin ruhuna sahip olmalarini anlatir.

a b~ wn
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Ug defa semahaneyi dolasan seyh ve semazenler hatt-1 istiva denilen gizgiye basmadan
ve postun 6niinde birbirlerinin gbzleriyle kaglarinin arasina bakarak selamlasirlar. Bunun adi
“cemal cemale bakig’tir. Sadece Peygamberlerin bildigi yaradilisin, hakikatin sirri bu bakislarda
tecelli ederdi (http://www.konyamevlevi.com/?p=118). Seyh en éndedir ve seméazenler igin-
de yeni semaya baslayan seméazen (nev-niyaz) en arkadadir. Sultan Veled devrinde seyh ile bu
nev-niyaz kargi kargiya gelerek birbirlerini selamlarlar.

Devr-i Veledi, 6lumden sonra diriimeye, seyhin yol gdstermesi ile ebedi hayata yénelmeye
isarettir. Sultan Veled devrini Ui¢ kere ddnerek tamamlamak tasavvufta su anlama gelir:

1-iimelYakin: Hakki ilimle bilmek
2-Aynel Yakin: Goérerek bilmek
3-Hakkel Yakin: Hak’la bir oimak (Arpagus 2009: 252).

Ug devir de bittikten sonra selamlara gegilir. Semazenler hirkalariyla gériiserek gikarirlar
ve arkalarini ddnmeden yere birakirlar. Seyh, postun énine dogru ylrlr, bas keser ve onunla
beraber hep birden bas kesilir. Semazenbasi seyhin 6niine gelerek, seyhin sag elini éper, seyh
de egilip onun sikkesini éper. Bu, sema icin seyhten izin almak demektir. Bundan sonra sirayla
semazenler seyhin éniine gelip sag elini dperek, seyh de onlarin sikkesini éperek semaya bas-
larlar. Bu gérisme yani seyhin elini 5pme sadece; 1. Selamda olur. 2. Diger selamlarda sadece
semazenler seyhin 6niinde bas keserek semalarina baslarlar. 3. Selamda 6zel bir durum vardir,
semazenler bas keserek 4. selama basladiktan sonra seméahanenin ortasini bos birakirlar, ¢iink
4. Selamda semaya seyh de katilir.

Bdylece son selamda seyh de sema yapar. Seyhin yaptigi bu semaya “Post Semasi” de-
nir. Son bélimde ayin bitince saz semaisine baslanir, ondan sonra da taksim yapilir. Bu devrede
semahane icinde duyulan tek sey ney’in yaptigi taksim, semazenlerin ayak gicirtilar ve etekle-
rinin hisirtisidir. Seyh yavas yavas postuna giderken ney de taksimini sona erdirmeye baglar.
Seyhin posta varmasiyla birlikte taksim de biter, bu ayni zamana denk gelir. Bu sirada mutriban
asr okumaya baslar, semazenler hirkalarini géruserek tizerlerine aldiktan sonra yerlerine oturup
asr’i dinlerler. Asr okunduktan sonra dua-g0 dede seyhin dniine gelir ve dua-g0 duasini okur.
Uzunca olan bu duanin okunmasindan sonra seyh “Fatiha” der ve postuna niyaz ederek kal-
kar; seyhle beraber herkes, yere kapanip niyaz ederek kalkmis olur. Fatiha okunduktan sonra
Gullbang okuyan seyh en son sdylenen “Hu...” hecesini seméazenler ve mutribtakilerle beraber
uzunca soyler, yani hu ¢ekilir. Seyh bundan sonra bas kesip vakur bir sesle “Esselamu aleykiim”
der. Bu semahanedeki canlar igindir. Seyhle beraber herkes bas keser ve semézenbasi “Ve
aleykiimselam ve rahmetullahi ve berekatihl” diye selam verir. Sonra seyh ortaya geldiginde bir
kez daha selam verir, bu da mutribadir. Mutribdan neyzenbagsi bu selami alir ve bu sirada seyh
de seméahanenin kapisina varmigtir. Orada arkasini tirbeye ¢evirmemek sartiyla seméhaneye
doner ve posta muteveccihen® semahanedekilere bas keser. Herkes de onunla bas keserek
mukabelede bulunur. Kapidan sol ayagi ile ¢ikar (girerken sag ayagiyla girmistir; mescide bdyle
girilir ve mescidden c¢ikarken de sol ayak ile ¢ikilir), elbise degistirmek Uzere hareme yénelir.

6 Miuteveccihen: Bir yere dogru gitmek Uzere. Bir seyi yapmaya yonelmis olarak.
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Seméahanedeki diger seméazenler ve mutrib heyeti de ayni sekilde seméhaneden cikarlar, muka-
bele tamamlanmis olur.

Bu térenin ardindan yapilan bazi uygulamalar daha vardir ki bunlar, “Bayramlasma”, “Ga-
ripler Semasi” ve “Niyaz Ayini”dir.

Bayramlasma, mukabele bittikten sonra seyh semahanede kalarak yapilan tebrik térenidir
ve genellikle bayramlardan sonraki ilk mukabelede, kandil gecelerinde yapilir.

Garipler Semasi, bazen téren yapildiktan sonra biraz daha sema yapmak ve vecd icin-
de olmak isteyen dedeler ve canlardan birkagi tarafindan, herkes seméahaneyi terk ettikten ve
kandiller dinlendirildikten sonra semahanede yaplilir ve seyh semasi gibi on sekiz ¢ark atilarak
tamamlanir (Gélpinarli 2006-b-: 109).

Niyaz Ayini ise, mukabeleye gelmis olan ve Mevlevilik erkanini bilen seyh, can yahut
da mubhiplerden birisi zevke gelerek mukabelenin biraz daha sturmesini istemesiyle olur. Niyaz
gelince, dérdincl devrede son pesrev galinmaz; ney kisa bir segah taksim yapar ve “Niyaz
mukabelesi” baslar. Niyaz ayini Ylrik Semai calinarak kisa bir taksimle sona erer, asr baslar ve
mukabele biraz 6nce anlatildigi gibi biter.

Dergah ve tekkelerdeki semahanelerde geleneksel olarak Mevlevi semasi 1925 yilinda
cikan Tekke ve Zaviye kanununa kadar devam etmis, bu tarihten sonra ise basta Konya olmak
Uzere unutulmaya baglanmistir. 2009-2012 yillari arasinda Afyonkarahisar merkez olmak Uze-
re, bu konuda yapilan alan galismalarinda, Afyonkarahisar'da yasayan Sultan Divani soyundan
gelen inas’ gelebilerinin yaptiklari ve “gezek” adini verdikleri sohbet toplantilar sayesinde hem
post makami, hem de Mevlevi ayinlerinin icrasi ve sema 6gretimi, evlerde gizlice devam etmistir.

1950 yilinda ¢ok partili hayata gecilmesinin ardindan, Cumhuriyet déneminde yasaklanan
bazi hareketlerin yeniden basladigi gérilmustir. Bu durumdan olumlu yénde etkilenen tarikatlarin
basinda da Mevlevilik gelir. Clnki bu tarihten sonra Mevlevi ayini ve semanin yani mukabelenin,
yapilmasina izin ¢ikmig, bunun yaninda devlet bu gésterilere izleyici olarak katilarak destek ver-
migtir. Bu tarihten itibaren basta Konya olmak Gzere tim yurtta, Mevlevi ayinleri esliginde ve ayin
kurallari cercevesinde yapilan Mevlevi semasinin uygulanisinda degisimler oldugu gézlenmistir.
Bu degisimler hem semanin yapiima seklinde hem de buna bagli olarak seméa yapan kisilerde
kendini géstermeye baslamistir. Sema 6grenen kisiler semayi dinsel ritlelinden uzaklastirarak,
bir gbsteriye diger bir ifadeyle performans etkinligine déntstirmuslerdir. Ayrica semanin yapiima
sekline bakildiginda, sadece sema térenlerinde degil, farkli yerlerde icra edilen ilahiler icinde bir
performans etkinligi olarak, bagli bulundugu ritlielinden koparilarak sekuler mekanlarda, dagun,
nisan gibi eglence ortamlarinda ve 10-15 dakikalik paket programlar icinde yer almaya basladigi

goralur.

ew e

Performans Etkinligi Olarak Sema

Performans Fransizca kdkenli bir sézcuktir ve TDK sézligune gdre su anlamlara gel-

Al

7 inas: Mevlana’nin kadin soyundan gelen celebilere verilen addir. Erkek soyundan gelenler ise ziikir
celebi denir.
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mektedir: 1. Yapilan ig, uygulama, icraat. 2. Herhangi bir olay! veya durumu basarma istegi ve
gulict. 3. Kisinin yapabilecegi en iyi derece. 4. Herhangi bir eseri, oyunu, isi vb.ni ortaya koyarken
gosterilen basari (http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bati&arama=kelime&guid=TDK.
BATI.59f0999d69afd2.65467079).

Performans, izler kitlenin bir icrayi izleyip ve/veya dinleyip daha sonra degerlendirmede
bulundugu bir etkinliktir. Ritlelde ise izler kitle ginimiz anlayisinda yoktur, kisi kendisi i¢in ve
rittielin bir parcasi olarak bir sey yapar ve biter. izler kitle olursa da, izlemekten ziyade yapilan
semanin zikir oldugunu bildigi icin davraniglar ona gére degisir. Ritlielde buna iligkin bir ayrisma
s6z konusu degildir, ama icra yani performans denildigi zaman, hem performansi sergileyen kisi
veya kisilerin ortaya koyulan gdsteriyi en iyi sekilde yapmasindan séz edilir hem de izler kitlenin
izledikten sonra izledigi seyi de@erlendirip, yorum yapmasindan s6z edilir. Dolayisiyla, perfor-
mansi sergileyen Kisilerin yaptiklari isi en iyi sekilde yapma durumu séz konusudur.

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda, Konya’da yapilan Seb-i Aruz térenlerini de perfor-
mans olarak degerlendirebiliriz, ¢link( bu térenler izler kitlenin 6niinde yapilmaktadir. Her ne ka-
dar ayinin hemen hemen tim ritGelleri sahneye tasinsa da yapilan gorsellikler, isiklandirmalar ve
seyirciler ile ritGelden uzaklasihr. Yeni yapilan Mevlana Kultir Merkezi'nin tavanina yerlestirilen
Isik sistemi ile her selamda farkh renkte 1siklar semazenlerin Gizerine verilerek, gorsel agidan da
zenginlik katilmaktadir. Ayrica sema yapilan yer, tekke veya dergahin seméahanesi degil, Kiltar
Bakanhgrna bagh olarak yapiimis Kiltir Merkezi'nin blyUk bir salonudur. Diger taraftan Kultir
Merkezi’'nin salonu blylk oldugu icin Mevlevi Sema’sinin basinda yapilan Sultan Veled Devri'ne,
sema yapacak semazenlerin hepsi katilmaz, postnisin ile birlikte 10-12 semazen katilir ve hemen
kirmizi postun 6éntindeki alanda bu bélim tamamlanir.

Fotograf No: 12 Konya'da 17 Aralik 2009 tarihinde, Mevlana Kultir Merkezi’'ndeki yapilan sema téreninde
Sultan Veled devri.

8 Fotograf: Hilya UZUN
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Fotograf No: 2° Konya’'da 17 Aralik 2009 tarihinde, Mevlana Kultir Merkezi’ndeki yapilan sema téreninde
1. Selam
Aslinda sadece Mevlevi ayinlerinde degil, ilahiler esliginde yapilan 10 dakikalik semé gds-
terilerinde performanstan bahsetmek dogrudur. Clinki yapilan semanin ilahiler esliginde olmasi,
digun salonlari, ahgveris merkezleri veya agik alanlarda yapilmasi, tasavvuf mizigi konserlerin-
de ve ilahi kliplerinde semézenlerin dansgi kimlikleri ile sahnede yer almasi ve sema bitiminde
seyircilerin alkiglamasi ritiielden uzaklasilip, performans etkinligi olmasinin géstergeleridir.

Semay bir performans etkinligi olarak géren Ali ihsan Aksu (39), sema 8grenen 6grencile-
rinin 6zel hayatlarina karismadigini ne isterlerse yapabileceklerini, eger Mevlevilige ilgi duyacak-
larsa da bunu kendilerinin kesfetmelerini istedigini sGylemistir. Calisma diizeni veya sema gos-
terisi 6dncesinde veya sonrasinda olumsuz davranislar yapip insanlarin psikolojisini bozmadigi
surece 6grencinin istedigi gibi yasayabilecegi distincesindedir. Ancak sema gdsterisi 6ncesinde
hem kendisinin hem de semaya ¢ikacak égrencilerinin performansini disiinen ve onlara égutler
veren Ali ihsan Aksu, seméadan énce nasil hazirlandigini ve neler yaptigini sdyle anlatmistir (Ali
ihsan Aksu ile 16.10.2009 tarihinde yapilan gériisme):

“Aksam yapacagim téreni distndrim, sonra kacgta gidecegimi, kiyafetlerimi
alip almadigimi, ¢linkd bunlar énemli. Bir tanesi eksik ¢iktiginda strese girersin,
mutlaka sema dncesinde su icerim, ¢linkli terleme oluyor, terleme oldugunda su
kaybi oluyor, su kaybi oldugunda da kasilmalar meydana gelir. Her seyi hazirladi-
gim zaman zaten psikolojik olarak hazirlanmaya baglyorum. Eksigim yok, tama-

9 Fotograf: Hilya UZUN

376

Yrd. Dog. Dr. Hiilya UZUN



Gelenek, Gorenek ve inanglar

mim... Onun disinda tabi ki, agma germe yapar, kas gruplarimi galistiririm, en az
bir saat éncesinde de yemek yerim. 2 veya 2,5 saat dncesi de uygun olur. Clnkdi
midenin yediklerini égltmesi lazim artik, midede kalmamasi lazim, ¢linki kayna-
ma yapar, psikolojini bozar ve bas dénmesi de baslar ondan sonra artik seméazen

dagilmaya baslar. O zaman da performans sergileyemez.”

Ginumizde semanin performans mekanlari hemen hemen her yerdir. Digin salonla-
ri, acik havalar, restoranlar veya oteller, sokaklar, havalimanlari, spor salonlari, bir okul veya
cami bahgesinde vb. yerlerde semanin yapildigi gérilmektedir. Buna gére disiindigimizde
hem geleneksel olarak egitim almis seméazenlerin, hem de disarida bes giinde sema yapmayi
6grenmis semazenlerin aslinda benzer mekéanlarda calisabilecegini de gérebiliriz. Bu nedenle
glinimuzde zikirden uzak bir gérinti ¢izen sema pratikleri, semanin gdsteri olarak sergilendigini
go6stermektedir. Buna 6rnek olarak sadece 5 giin sema calisarak ramazanda bir etkinlige kati-
lan Universite 6grencisi 10 dakikalik semayi yaparken bagi déniip semayi birakmistir (Track 1).
Veya semazenligi sadece para kazanmak i¢in géren kisiler nasil bir davranis sergileyeceklerini
bilemedikleri icin sema yapacaklari ilahi baglamadan énce ney ile yapilan taksimi yere oturarak
dinleyebilmektedirler (Track 2).

Son yillarda dini etkinliklerin artmasi, tasavvuf mizigine de ilgiyi arttirmistir. GTSM iginde
yer alan tasavvuf muzigi, inangsal muzigin bir koludur. Tekkelerde verilen egitimin bir pargasi
olarak gorllir ve dunyasal musiki egitimi ile verilir. Bugln tasavvuf mizigi konserleri, populer
kultur sanatcilarinin verdikleri “halk konserleri” tarzinda yapilmaktadir. Bu etkinlik kapsami icinde
ilahilerin birkacina semazenler eslik etmektedir. Afyonkarahisar'da Belediye tarafindan diizen-
lenen ve her hafta sonu yapilan “Ramazan Senlikleri ve Tasavvuf Miizigi Konseri” kapsaminda
20.08.2011 tarihinde yapilan sema gésterisi de bu sekilde olmustur. Ankara’dan gelen islami pop
sanatgisi Fatih Calimli, konseri sirasinda halktan strekli alkis istemis ve yaklasik tim ilahilerini
de halkla beraber séylemistir. Ozellikle de “cok giizel bir eserimiz, harcamak istemiyorum, bera-
ber okuyacagiz” diyerek “Sevdim Seni Mabuduma” adli ilahiyi énce kendisi okumus, tekrarlarini
seyircilere sdyletmistir. Semazenler sahneye cikarken de seyirciden “kuvvetli alkis” isteyen Ca-
Iimlrnin iki ilahisine iki semazen sahnede eslik etmistir. Bu ilahiler, “Sallalallahu ala Muhammed”
ile “Ey Allah’im Sana Sundum Elimi” adl ilahilerdir. Seméazenler sahnede iken yine sahneye
renkli 1siklar esliginde duman puskurtiimastir. “Kuvvetli alkis” esliginde semazenleri sahneden
ugurlayan islami pop sanatcisi Fatih Calimli, yasli bir bayanin kendisine yazip verdigi istek ilahi-
yi, bildigini ama sézlerini hatirlayamadigini séyleyerek, seyirciden 6zur dilemistir (Track 3). Ayni
renkli 1siklari, sema sirasinda seméazenler lzerine duman plskartilmesi 10 dakikalik sema gos-
terileri disinda, tam bir Mevlevi ayininin icra edilmesinde de gériilmistiir (Trac AKU).

Tirk mizisyenler icinde islami kimlik tasiyan ve ilahiler séyleyerek miitedeyyin kesim
icinde taninanlar oldugu gibi, populer sanatcilar arasinda da ilahi okuyup ve ayni zamanda oku-
duklari bu ilahilere klip ¢eken veya televizyon programinda ilahi okurken semézen kullanan unli
sanatcilar da bulunmaktadir. islami kimlik tasiyan ve islami pop sarkilari séyleyenler arasinda
Umutzen, Mesut Kurtis ve Abdurrahman Onul (Mustafa Demirci)’yi; populer sanatgilar arasinda
ise THM sanatgisi Zara, pop muzik sanatgilarindan Hayko Cepkin (Track 4), ilhan irem (Track 5)
ve Ersen (Track 6), Azeri sarkici Yildiz Usmanova ve miizige TSM sanatgisi olarak baslayip daha
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sonra tasavvuf miiziginde adini duyuran Sami Ozer ile Ahmet Ozhan programlarinda veya ilahi
kliplerinde semazenlere yer veren isimlerdir. Mevlevi ayinlerinin ve ilahilerin ¢gok seslendirilerek
icra edilmesi ile de yine seméazenlerin dansci kimlikleri ile performans sergiledikleri gérilmustir.
Soprano Feryal Tirkoglu'nun, senfoni orkestrasi esliginde seslendirdigi ilahi buna bir &rnektir
(Track 7). Bunun yaninda Turk Sanat Mizigi sanat¢isi Bilent Ersoy, televizyonda yayinlanan bir
ramazan programinda, giinin énemine binaen konserinin sonunda bir ilahi seslendirmistir. Kon-
serinde ilahi sdyleyecegi icin kostimUni degistirmis ve yine seméazenler sahneye gelerek Bllent
Ersoy’a eslik etmistir (Track 8).

Son zamanlarda digunlerde, ramazan etkinliklerinde, cesitli acilislarda vb etkinlikler-
de yapilan sema g0sterileri de performans olarak degerlendirilen yerlerdir. DagUnlerde yapilan
sema pratikleri genel olarak “Dini Digan”, “islami Digin” veya “Kuran’li Digin” olarak adlandi-
riimigtir. Bu digunler mitedeyyin, dindar ya da muhafazakar diye tanimlanan ya da kendilerini
Oyle tanimlayan insanlarin yaptiklar digunlerdir. Sekuler yasamda kendilerine yer bulan, ancak
dini yasam tarzini benimseyen, ayni zamanda bu ¢ergevede digin yaparak, gelen muhafazakar
kesimin ciftetelli oynamak gibi sikintiya sokulmadigi digunlerdir. Segilen dort-bes yildizli oteller
veya dugun salonlari, diiglnlerin mekén olarak secildigi alanlardir.

Turkiye'nin zengin aileleri de ginimuzde diglnlerinde semazene yer vererek giindeme
gelmistir. Hurriyet Gazetesi’nde bdyle bir habere yer verilmis ve zengin bir isadaminin oglunun
Ciragan Sarayrndaki digunidnde dini nikdhtan hemen sonra seméazenlerin, gelin ile damadin
oturdugu masanin iki yaninda sema yapmasi basina tasinmistir. Kése yazari Vahab Munyar,
10.10 2012 tarihli yazisinda nik&hta alkol verilmedigini, hemen sonrasindaki yemekte alkolln
serbest olmasini ve diginin Ebru Gindes ve Alisan konserleriyle devam etmesini de kdsesinde
yazmistir'®,

Afyonkarahisar'da izlenen dini diginlerde alkol servisi olmadigi gibi haremlik-selamlik
uygulamasi da yoktur, herkes bir arada oturur. Basi acik ve son derece sik misafirler ile tesettir
modasina uygun giyinen yine sik misafirlerin ayni masayi paylastigi da gérulir. Her diginde uy-
gulamalar farkli etkinlikler olabildigi gibi, yapilan gosterilerin sirasi da degisebilmektedir. Dugun,
bir hoca tarafindan Kuran-1 Kerim okunarak ve dualar edilerek baslar. Bunu TSM konseri, ilahi-
ler, arkasindan semé gésterisi, halk oyunlari ekibinin gdsterileri, asuk-masuk gibi seyirlik oyunlar
ile eger stinnet digunuyse, palyagonun ¢ocuklari eglendirmeleri takip eder. Taki téreni ve pasta
merasimi yapilir ve digin igcinde gelinle damadin isteklerine dnem verilir ve digindeki seyirlik
akisin sirasi degisebilir (Track 9).

Ramazan ayinin Maslimanlar agisindan dnemi blyutk oldugu icin, teravih namazindan
sonra sahura kadar cesitli eglenceler dizenlenerek, ramazanin cogskuyla kutlanmasi saglanir.
GlUnumuzde ramazan ayinin gelmesi ile birlikte, bircok sehirde diizenlenen bu eglenceler, orug
tutan insanlarin aksam iftardan veya teravihten sonra hos vakit gecirebilmelerini ve eglenebilme-
lerini saglamaktadir. Belediyeler, oteller, blyik alis-veris merkezleri ve restoranlarin diizenledigi
bu eglenceler, bir yandan eski ramazan eglencelerinden esinlenerek, bir yandan da sehrin yerel
kulturinden érneklerin verilmesi seklinde hazirlanmaktadir.

10 http://www.hurriyet.com.tr/yazarlar/21661620.asp.
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Yapilan ¢alismada digunlerde oldugu gibi ramazan etkinliklerinde de ayni seylerin oldugu
gorulmustir. Yine semé gosterisi, bircok farkli etkinlik icinde yer alarak gergek anlamindan uzak-

lagip, 10 dakika icinde sunulan seyirlik gdsteri haline gelmistir.

Sonu¢

Sekiler mekéanlarda yapilan digin, ramazan etkinlikleri, tasavvuf miizigi icinde ve Mev-
levi ayini icinde seyircilerden yiksekte bulunan sahnede yapilan sema gosterileri, hem perfor-
mans hem de gelenege eklemlenen pratikler olarak degerlendirebilir.

Semanin diger seyirlik oyunlarindan bir farki olmadigr gériusii nedeniyle gesitli etkinlik-
lerde yer almasi, kisiye 6zel bir diislinceden kaynaklanmamaktadir. Turkiye’nin politik durumu,
islami uyanis ve bununla birlikte modernlesme siireci, muhafazakar kesimin eglence hayatinda
zikir olan sema gibi bir pratigi gérmek istemesi, semanin “otantisitesinden” uzaklasip performan-
sa dayali gosteriye dénlismesine ve ticari amag olarak sema yapan kisilerin cogalmasina neden
olmaktadir.

Turkiye'nin gesitli yerlerinde bulunan halk oyunlari derneklerinde verilen sema egitimi so-
nucunda sema 6grenen kisilerin, sekller ortamlarda semé performanslari yapmaya baglamalar
ise, semay bir “gdsteriye” bir “icraya” dolayisiyla da bir populer kiltir fenomenine dénistirmus-
tur. Bu ylzden semd, gelenekten gelmeyen kisilerce “danssal bir 6ge” olarak tanimlanmaya bile
baglamistir.
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HALK HAYATINDA EBELER

Prof. Dr. ilseyer ZAKIROVA'

Giris

Tatar halkinda anneler ve ebelere esit seviyede saygi duyulmustur. Glnimiz toplumun-
da maalesef, eskiden ¢cok deger verilen ebeler hakkinda yeterli ve yaygin bilgiye sahip degiliz.
Cetrefilli olan bu konu, uzun suredir halk edebiyatcilarinin da dikkatini cekmemistir. Buna rag-
men, Tatar halkinin ebeler hakkindaki kiymetli bilgileri diyalektolog Flera Bayazitova’'nin calisma-
larinda bulabiliriz. Bunun yaninda sunumun hazirlanmasinda Tatar yazarlarinin belgesel karak-
terdeki eserlerinde yer alan malumatlar da énemli kaynak olarak yardimci olmustur. Tatar halk
edebiyatinin ¢cocuk folkloru kitaplarinda da ebeler tarafindan sdylenen nesir ve nazim tirtindeki
metinler karsimiza ¢cikmaktadir. Kendimizin de katildigi folklorik gezilerde derlenen kaynaklarda
bu konuyu batinlestirmede katki saglamigtir.

Yizyillarca devam eden ebelik seriiveninde ebeler; annelere ¢cocuk dogumu esnasinda
ve dogum sonrasi yardim gdsteren, bebegin ve annenin saghgi i¢in kendilerince tecriibe ile bul-
mus olduklar ¢esitli muameleler uygulamislardir. Tecriibeli ve buyik yasta olan ebeler bu mes-
legi kural olarak anneden kiza, yani kusaktan kusaga aktarmigtir. Tatar milletinin yasadigi cesitli
bélgelerde ebeler farkli isimlerle adlandinimistir. Ornegin; kéndékebi, mamay, kortkayak, ken-
teklegenmamay, appaykortkayak, ineke, inelékkolaka, kolagine vs. Su da dikkat ¢ekicidir; cocuk
doguran anne igin o, ebe olmussa, diinyaya gelmesine yardimci oldugu icin yeni dogan ¢cocuga
0, gbbek anne olmustur. Yani bu hayata kavusmasinda yardimci olan ebeler ¢cocuga, anne kadar
yakin sayilmistir.

1 Tataristan ilimler Akademisi, A. ibrahimov nam. Dil, Edebiyat ve Sanat Enstitlist
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Gunumuze kadar halkimiz arasinda ebeler hakkinda hatiralar saklanmis ve onlarda do-
gum yapan annelerin kendilerine yardimci olan ebelerin fedakarligi hakkinda giizel duygular yer
almigtir. Tecriibe sahibi olan ebeler cok kolayca dogum yaptirmig, zor ve tehlikeli durumlarda bile
(6rnegin, anne karnindaki yavrunun ters yatmasi) ebeler hem annenin hayatini kurtarmig, hem
de bebegin diinyaya saglikli gelmesini saglamistir. Tatar toplumunda cocudu evde ebeler tarafin-
dan dogurtma gelenegi XX. ylzyilin ortalarina kadar devam etmistir. 1960 yillarindan itibaren tim
kdylerde bile saglik ocaklarinin agiimasi ve devlet tarafindan ebe faaliyetlerinin yasaklanmasi
sonucunda, bu meslek maalesef, kaybolmaya mecbur edilmistir.

Tatar folklorunda ve edebiyatinda ebeler hakkinda cesitli bilgiler karsimiza ¢ikmaktadir.
Rusya’nin farkli bélgelerinde yasayan Tatar halkinin rivayet, efsane ve hatiralarda ebelerin kendi
isinin ustasi oldug@u, isine bagliigr ve tip yéninden de bilgili olduklar beyan edilmistir.

Tatar Toplumunda Ebelerin Gorevi

Kadinin dogum sancilari baslar baglamaz, aile fertlerinden biri ebeyi cagirmaya kosar-
mis. Adet olarak ebe, yavrunun yaklagik diinyaya gelecek zamanini ve dogum yapacak annenin
durumunu biliyor, hissediyormus. Bazi hamile hanimlar kendi istedikleri ebe ile dnceden de an-
lasiyormus. Ebe hicbir zaman hi¢ kimseyi yardimindan esirgememis, kutsal gérevini buyuk bir
istekle yapmistir.

Ebeler, diinyaya gelecek yavrunun evine ayak basmasindan itibaren, her hareketini ayri
bir inan¢, adet ve yasaklar gcercevesinde gerceklestirmistir. Kapidan iceriye girerken, dogumu
gerceklestirirken ve bebegdi kundaga sararken mahsus siirler ve kaliplasmig ifadeler okunmus,
cesitli ayinler uygulanmistir. Bu gelenekleri uygulama amaci, annenin kolay dogum yapmasini,
cocugun saglikl ve mutlu bir can olarak diinyaya gelmesini saglamak, anne ve ¢ocugu kéti ruh-
lardan, buyulerden koruma istegidir.

Ornegin; ebeler kapidan iceriye Bismillah diyerek girerler, bly( yiikli olduguna inanilan
cesitli kosmalar sdylerler, kocakari ilaci ile gesitli tedavi yéntemleri uygularlar:

Seytannar iyerép kérmeseén, Seytanlar arkamizdan girmesin,
Seytannar-meytannar kérmesén, Seytanlar-meytanlar girmesin,
Cén felen kérmesén. Cin falan girmesin (Bayazitova, 184).

Bazi ebeler kapidan elbise etegini sallayarak geciyorlar ve:

Bismilla, bismilla, Bismillah, Bismillah

Cén bulmasin, Cin olmasin,

Cingligk bulsin, Kolaylik olsun,

Ozin gdmgérlé bulsin. Uzun dmdrli olsun (Bayazitova, 183)

diye tekrarliyorlarmis.
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Bazi ebeler kapidan iceriye gecerken kibrit yardimiyla ates yakarak gegmigler, atesi “cin
gecmesin” diye kendi bacaklarinin arasindan da gecirmisler, yani dogum bekleyen kadin yanina
ates yoluyla temizlenip yaklasmislardir.

Bu inang¢ Tatar milletinde halé giicini kaybetmeyen “yeni dogan ¢ocugu cinler degistire-
bilir’ seklindeki inancla ile baglantihdir. Bugiin de Tatar toplumunda kirk ginind doldurmayan
cocuk yalniz, tek basina birakilimaz. Tatar halk edebiyatinda cin degistiren ¢cocuklar hakkinda ¢ok
sayida masal ve efsaneler de mevcuttur.

Dogumu kolaylastirmak amaciyla, sancilari baglayan anneye ebe bal tattirir, beline masaj
yaparmis. Bu sekilde anne viicudu doguma hazirlanmistir.

Bu tiir cabalara ragmen, gocuk gecikirse, ebeler farkli ayinler yapmislardir. Ornegin; kadi-
nin sa¢ 6rgust sékilmus, kocasinin pantolonunu yere sermisler ve kadini pantolonun Gzerinden
atlatmiglar, kapiyi acip;

Kisildim, kisildim, Sikistim, sikistim,
Alla, busalt, kisildim. Allah’im, bosalt, sikistim,

diye bagirirlarmis (Bayazitova, 181).

Folklor eserlerinde ebelerin anne karnindaki dogacak gocukla konustuklari da ele alin-
mistir. Mesela; “Ak Kiibek” (Ak Képlk) destaninda ebeler, diinyaya gelmek istemeyen ¢ocugu
dlzgln sekilde dogmaya ikna etmeye g¢alismislar. Onlar dogumda ters gelen bebek Ak KépUk’e,
olmasi gereken sekilde dogdugu takdirde, altin ve giimuis vaadinde bulunurlarmis.

Altin bisék kebgér salip, Altin besige bir koyup

Biler idék Kobeyng, Kundaklardik Kébey’i

Kdmés bisek kebér salip, Gumus besige bir koyup

Biler idék Kébeyng. Kundaklardik Kébey’i. (Radlov, 45).

Destanin ikinci bir versiyonunda Ak Kopuk, kendisi ebelere miracaatta bulunur:

Ari ultinin, inelékler, Oraya oturun ebeler,

Bire ultirin, inelékler. Buraya oturun ebeler! (Radlov, 143).

Bu motif belli bir seviyede gercegi yansitmaktadir. Zira ebeler, dogacak cocukla konusur-
ken daima tath dil kullanmig, glizel kelimeler ile onlari ikna etmeye calismiglardir.

Dinyaya yeni gelen ¢ocugu ebe c¢ok dikkatle incelemistir. Ses ¢ikarmadigi takdirde ebe,
cocugun iki ayagini yukan tutarak arkasina vururmus. Yanindaki birisi o zaman tas ve tabak
gibi nesnelere vurarak ses cikarirmis. Bu olaydan sonra ¢ocuk bagirarak aglamaya baslarmig
(Bayazitova, 172). Bitkin sekilde dliinyaya gelen ¢ocugu iyilestirmek icin ¢esitli dualar okunur ve
ufardk yapihrmis.
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Mari Cumhuriyeti Berenge il'nde yasayan G. Gabidullina, kendi makalesinde ebelerin
cocuklari iyilestirme’nin baska bir yolu hakkinda bahseder: “Dunyaya zayif gelen ¢ocugu ebe
cilpuckaya (un elemek igin yapilan uzun ahsap tahil teknesi) koyup, dualar okuyarak kisa sirede
sicakhgl azalan firina sokarmis. Sicakta mayisan ¢ocugu koyun derisine sarip anne kucagina
verirlermis. Bu yontemle iyilestirilen cocuklar arasinda glresgiler bile varmis.” (Gabidullina). Za-
manindan énce dunyaya gelen ¢cocugdu, yun montun kolu i¢cinde biyltme olaylarina ginimuzde
de rastlanmaktadir.

Ebe, guizel dileklerle cocugun gébegini keser. GObek kordonu higbir zaman ¢épe atilmaz,
kurutulur. Bez veya ké&gida sararak, hi¢ kimsenin yetisemedigi yere konulur, genelde sandikta en
degerli esyalar yaninda saklanir. Cocuga nazar dokundugunda veya hastalandiginda, gébek kor-
donunu suda ¢alkalayip, o suyu igirirlermis. Kurutulmus gébegin evde saklanmasiyla o cocugun
evden uzaklasmayacagina inanmiglardir. Tatar halkinda sik kullanilan “gébek kani damlayan
toprak” ifadesi de baba ocagi, dogdugu toprak ile baglantiyi ifade etmektedir. Gébek kani, gdébek
kordonu insani o topraga baglar. Sair Elmira Serifullina’nin “Kendek Ebiyem” (Ebem) adindaki
siirinde bu adeti, glizel duygular esliginde dile getirilmistir:

Bebitotkan kéndék ebiyém, ...Ellerine bebek almis ebe ninem
Yiraklagkansayin — yenese. Uzaklastikca yan yana.
Kéndéklerné kistén, Gobekleri kestin,

Cirge téktén, Topraga diktin

istel&k kekiicép, ményese! Hatiralara gegerek cok yasa! (Serifullina, 217).

Ebe, yeni dogan ¢ocug@u yikadiktan sonra, ilk is olarak onu babasinin eskimis bir gdm-
legine sararmis. Bu ayin, ¢cocuk babasi tarafindan daha c¢ok sevilsin, daha ¢ok baba ile ¢gocuk
arasinda gugli bag kurulsun dilegiyle yapilmistir.

Ebeler, diinyaya yeni gelen cocuga oncelikle sans ve merhamet dileginde bulunmuslar.
Yeni dogan ¢ocu@a bal ve tereyadi tattirmak adeti Tatarlarda “cocugu avizlandirmak” diye ad-
landinimaktadir. Dili tatli, kendisi rizikli ve mutlu olsun diye ¢ocugun dudaklarina bal ve yag
surulurmis. Bu, cocugun rizki bol, hayati bereketli, tath olmasi icin yapilan ayinlerden sayilir.
“Ekmekli, tuzlu, tath dilli ol, anali babali buyd, iki kanatli ol” dileginde bulunmuslardir. Bazi bél-
gelerde ¢ocugun dudaklarina tuz deg@irmisler. Bu ayinin temelinde ¢ocugun bu hayatta guglu ve
cesur olma dilegi yatmaktadir:

Usal bulsin, Yavuz olsun,
Eske batir bulsin, Calismakta cesur olsun,
Behétle bulsin, Mutlu olsun,

Karsi kilgenge Karsi gelene

Klkregé bélen berélsén! GOgst ile vurulsun! (Bayazitova, 193)
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Ebeler plasentay! yikayip topraga gémerler, daha dogrusu insanin ayak basmadigi, kedi
ve képegin gezmedigi yere gémerlermis. Cocuk plasentaya sarili veya ylzine maske gibi sarili
bir sekilde dogarsa, o esi kurutup sonuna kadar korumuslardir. Maskeli cocuga nazar ¢abuk do-
kunur diye, onunla ¢gocuga tedavi amagli blyuler yaparlarmis.

Dogum yaparken kadinin her kemigi yerinden oynar diye, ebeler annenin viicut saghgini
da ciddi disunmusler ve dogum sonrasina “bebek hamami” hazirlatmiglar. Hamamda ebe bizzat
kendisi anneyi yikamig, 6zellikle kadinin eklemlerini sivalayarak, masaj yaparak, her pargasini
yerine oturturmus.

Elmira Serifullina’nin“Bebi Muncasi”(Bebek Hamami)siirinde ebenin o gdrevi nasil yaptigi
canlandiriimistir:

Buinnarni silap, séyép, Eklemleri sivazlayarak, severek,
Siypa poyis kannarni, Oksayarak uyusan kanlari,

Munca kérte ebilér Hamamda yikiyor ebeler

Can tudirgan cannarni. Can doguran canlari.(Serifullina, 219).

Anneyi yikadiktan sonra ebe, 0 hamamda yeni dogan bebegi de yikar. Bu olay da siradan
bir bebek yikama anlamini tagsimamaktadir. Ebe, bebegi yikarken her kemiginin yerinde olup
olmadigini kontrol edermis. Eksikligi varsa, 6rnegin, kafatasinin sekli dogru olmadigi takdirde,
oksayarak, onu dogru sekle sokarmis. Hamamda yikarken bebege giizel dilekler dilenmis, dualar
okunmustur. Bu olay da yine Elmira Serifullina tarafindan “Bebi Muncgasi”(Bebek Hamami) siirin-
de kaleme alinmistir:

Munca kérte ebiler, Hamamda yikiyorlar ebeler,

Ukrylar télek-doga. Okuyorlar dilek, dua.

Sunadir mi avillardan Ondan dolayr midir kéylerde

Rehimlé cannar ciga. Yetisiyor merhametli canlar.(Serifullina, 219).

Kutsal dualar, kutsal dilekler esliginde yetisen ¢ocuk, dogal olarak, kendisi de terbiyeli ve
iyi kalpli insan olacaktir.

Ebeler bebegi hamamda kayin dallarindan yapilan slipirge ile yavascga vurarak yikarlar,
onun sagligi ve gelecedi ile ilgili glizel dilekte bulunurlar. Mesela;

Ata balasin ¢abam, Baba ¢cocuguna supurge ile vuruyorum,
Ine balasin ¢cabam. Anne cocuguna supdrge ile vuruyorum,
Atan kébék siméz bul, Baban gibi tombul ol,

Inen kébék citéz bul, Annen gibi hizli ol,

Kéndéz uyna, kicén yokla, Glindlz oyna, geceleri uyu,
As-behétén kiip bulsin. As ve mutlulugun ¢ok olsun.
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Cocuga cin veya seytan dokunmasin diye, karistirmak i¢in onun kimin yavrusu oldugu bile
gizlenmistir. Ornegin;

Atan kisken utin tlgél,
Anan yakkan munca tugél,

Baban kesen odun degil,
Annen hazirlayan hamam degil,

Ayu-bilre balasi
Cirlemesin, nikbulsin

Mictey-morcaday bulsin.

YekiVeya:

Ayu balasin gabam,
Bire balasin cabam,
Ayu kebek simez bul,
Bire kebek ydgerek bul,
Kdéndez uyna, ki¢ yokla,
Ebige ebi dip eyt,
Babayni babay dip eyt,
Eyse-Fatima kullar
ime-yomisil bulsin.
Behetle bul, teufikli bul,
Tayga-tagka, tfu-tfa.

Ayl, kurt yavrusu
Hastalanmasin, saglam olsun.
Firin, baca gibi olsun.

Ayi yavrusuna stpurge ile vuruyorum
Kurt yavrusuna supurge ile vuruyorum
Ay gibi tombul ol,

Kurt gibi hizli ol

Gulnduz oyna, gece uyu

Ebeye ebe de,

Dedeye dede de,

Ayse-Fatma elleri

Kocakari ilaci bu olsun,

Mutlu ol, edepli ol,

Daga, tasa tfutfu.

Cocugu ilk sefer yikadiktan sonra, tam 40 giin boyunca Bebek hamami hazirlanir ve ebe
her giin bebegi hamamda yikarmis. Daha énce de bahsettigimiz gibi, hamam sadece yikanma,
temizlenme mekani sayilmamis, belki de halk tecriibesini kendilerinde tagiyan ebelerin elleriyle
cocugun kafatasi, elleri ve bacaklar kontol edilmis, eksikleri gideriimeye calisiimig, farkli tedavi
yéntemleri uygulanmig, vucuduna masaj yapilmigtir.

Ebeler, cocug@a isim verme meclisinde de saygin misafirlerden sayilimiglardir.

Eskiden Tatar toplumunda herkes kendi ebesini biliyormus. Askerlige giden gencler ebe-
leri ile 6zel olarak vedalasir, askerlikten dondikten sonra da ziyaret ederlermis. Bayramlarda
hediyeler verilir, 6zel glinlerde misafirlige davet edilir, herkesin evinde degerli misafir olarak agir-
lanirmis.

Tatar Efsane ve Rivayetlerinde Ebeler

Tatar folklorunda da ebeleri konu alan eserlerle karsilasiriz.Oregin, ebelerin cinler igin
de ebelik yaptiklari hakkindaki efsaneler, Tatarlarin yasadigi tim bdlgelerde malimdur. Bu tur
efsanelerin onlarca versiyonu mevcuttur. Rusya’nin farkl bélgelerinde yaptigimiz folklorik geziler
suresinde derlenen bazi eserlerle sizleri de tanigtirmak istiyoruz. Efsanelerde ebelerin cin veya
peri kadinina dogum yaparken yardim ettiginden bahsedilir. Bu rivayetin farkli versiyonlari cesitli

386

Prof. Dr. llseyer ZAKIROVA



Gelenek, Gorenek ve inanglar

bdlgelerden yazilip alinmistir. Ozellikle Sibirya Tatarlarinin yasadigi bolgelerde birgok versiyonla
karsilastik. ilk versiyon Tiimen Eyaleti Bagay ili Kazanka Kéyii'nde yasayan Aliya Eytméhem-
met kizi Serefetdinova’dan derlendi. Aliye Hanim bu olayi gercek hayatta yasanan, kendi ninesi
Meymine adindaki hanimla olan olay olarak beyan etmistir. Rivayetin kisaca icerigi soyledir:
Dogumu ile Ufa (Baskurdistan Cumhuriyeti) Sehri'nden olan ve cevresinde egitimli birisi olarak
taninan Meymune Hanim ebelik isini de yaratar. Birglin onu bir perinin kocasi kendilerine dogum
yaptirmak icin ¢agirir. Hic kimseye de hayir demeyen Meymiine Hanim, bu ricayl da kirmaz.
Yeni dogan peri yavrusunu yikamak icin su bulunmaz, su yerine st verirler. Meymine Hanim
sut tabaginin kendisine ait oldugunu goérir ve sutin icine yazuguinu koyar. Perinin kocasi ebeyi
tekrar evine yolcu eder. Eve gelince, ebe st icindeki ylizigu alir. Dogum esnasinda ebe, perinin
birkag kilini yollar ve sonra o killari takkesine diker. Bu olaydan sonra ebelik yaptigi dogumda
hicbir anne, higbir cocuk zarar gérmez, 6lmezmis.Meymiine Ebe pek ¢ok hastaliklari tedavi etme
yetenegine de hakim olur.

Yukaridaki rivayetten anlasildigina gére, ebelerin ustaligi siradan bir ustalik degil ve sa-
dece mesleki tecriibeden kaynaklanmamaktadir. Toplumda ebelerin buytli glice sahip olduklari-
na da inaniimigtir. Bu olayda ebelerin glicl, onlarin periler, bagka dunya yaratiklari ile iligkilerine,
baglantilarina iliskin anlatilir. Perinin killari yani baska dinyaya ait nesne, kadina buyuli guc
verir. Ebeleri bagka bir diinya ile baglantida saymak da mantiklidir. Ebeler zaten iki dunya ara-
sinda ara buluculuk vazifesini yurtitmekte, bebege iki diinya arasindaki sinirlari agmaya yardim
etmektedirler.

Bu rivayetin amaci, bir taraftan ebenin becerikliligini 5vmek, onun sira disi glglere sahip
oldugunu ifade etmek, diger taraftan da Tatar halkina ait olan baska bir inancla ilgilidir. Tatar
halkinda tiim yiyeceklerin, suyun, sitin Gstiini agik birakmamak gerektigine inanirlar. Ustii acik
olan yiyecegi peri yalar, stun Ustl acik olursa, peri kendi yavrusunu yikar, hamamda suyun Ust{
acik olursa, cinler yikanir gibi inanclar, bir taraftan, toplumda temizligin saglanmasina neden olur,
diger taraftan da farkl dinyalar arasindaki cizgileri belirler. Farkh dinyalara ve o diinya tem-
silcilerine saygi géstermeyi, kendi diinyasini korumayi 6gretir. Dolayisiyla ¢esitli hastaliklardan
korunma yollari da énerilir.

Eserin ikinci bir versiyonu da ayni kéyden derlenmigtir. Bu hadisede ebenin, cocugu yi-
karken komsu kadinina ait st tabagini tanidigi ve o tabaga kendi ytzuguni koydugu anlatiimak-
tadir.

Ayni rivayetin baska iki versiyonu Tataristan’in Baltag ve Kama Tamag: illerinden derlen-
di. Baltag il'nden informanti (bilgi veren) Fasihov Nail Samil oglu hadiseyi ninesinin ninesi Sey-
fetdin kizi Fatma ile yasanan olay olarak beyan etmisti. Malum konu bu sefer de tekrarlanir. Ebe,
gece vaktinde kendisini kadinina ebelik yapmak igin géturdiklerini, cin yavrusunu sutle yikadigini
anlatir. Gercekten de, ertesi guin bir kadin, agik birakilan kovasindaki siitiin Gzerinde kan damla-
lar yiizdiigtina gérir. Kama Tamag ili'nde dinlenen versiyonu da informant Hebibullina Nesime
kendisinin tanidigi insanlarin yasadigi olay olarak anlatir.

2015 yihnda Tomsk eyaletinde gerceklestirilen derleme gezisi slresinde, bu tur rivayet-
lerin yine birka¢ versiyonu derlendi. O rivayetlerde cin-perilerin ebeyi sofraya davet etmeleri,
kizaga bindirip gotirdukleri gibi motifler eklenmistir.
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Eserin farkl bélgelerde meghur ve yaygin olmasinin nedeni, genellikle ebelerin s6z konu-
su olmasindan kaynaklanmaktadir. Onlarda ebelerin mesleki ustaliklari ifade edilmis, bebek do-
duran kadinlarin ebelere olan giiveni yansimig, diger taraftan ebeleri de bu ciddi géreve psikolojik
yénden hazirlamigtir. Bunlarin hepsinin temelinde anne ve bebegin saghginin temini yatmak-
tadir. Dolayisiyla bu efsane, rivayetler ebelerin uzmanhgini, bu géreve alinmanin dogrulugunu
kanitlayan diploma veya sertifika niteligindeki belgelerdir.

Ebelerin baska diger vazifelerini dile getirmezsek konumuz eksik kalabilir. Bu da, ebelerin
kadin doktoru goérevini de gergeklestirmeleridir. Ebeler c¢esitli hastaliklara yakalanan kadinlari
sivazlayarak, tedavi maksatl firmuslerdir. Hamile olamayan kadinlar da ebelerden yardim iste-
migtir. Kisir kadinlari anne olma mutluluguna kavusturmuslardir. Kadinlarin “gébekleri dustigu”
zaman ebeler, “comlek vurmus”lardir. “Cémlek vurmak” sadece gbbegi yerine yerlestirmemis, i¢
organlarin ¢alismasini da iyilestirmistir. Ebelerin nefesleri sifali olduguna da inanmiglardir. Tabi
ki bu inanclar kadinlarin cabuk iyilesmesine, kendilerini fiziksel ve ruhsal ydnden toparlanmasina
yardim etmistir.

Tatar Edebiyatinda Ebeler

Unutulmaya yuz tutan gelenekleri gen¢ kusaga aktarmak amaciyla Tatar yazarlari, 6zel-
likle milli 6zellikleri tagiyan adetlerimizi edebi eserlerinde canlandirmaya énem vermektedir. S6z
konusu olan ebe edebi imaji araciligiyla yazarlar, Tatar kadinlarina ait olan glizel sifatlari, mem-
lekete, vatana olan sevgiyi ve kugsaklar arasindaki baglantiy1 okuyucuya aktarmiglardir.

Ebelerin Tatar toplumundaki yeri meselesi Unli yazar Mbhemmet Mehdiyev'in “Tornalar
tésken cirde” (Turnalarin indigi Yerde) adindaki uzun hikayesinde giizel duygularla islenmistir.
Belgesel karakterdeki eserde ebeler hakkindaki hatiralara ayr bir bélim ayriimistir.”Biri oguldan,
biri kizdan” adindaki bélimde yazar, kdyli hemsehrileri Gazze ve Ayse adindaki ebelerin haya-
tini ve calismalarini ele almistir. Edebiyat alani disinda folklor ¢alismalari da yuriten Méhemmet
Mehdiyev’in yukarida adi gegen eseri, Tatar halkinin manevi dlinyasini, érf-adetlerini bir araya
getiren dnemli ve zengin kaynaklardan sayilir. Yazar, ebelerin kendileri dogurtduklari her cocugu
bildiklerin, onlarin davranigi, yetismeleri, sonraki hayatlari hakkinda bilgi sahibi olduklarini an-
latir. Yani ebeler diinyaya gelmelerinde yardimci olduklari ¢ocuk i¢in sorumluluk tagimiglardir.
Méhemmet Mehdiyev kendi ebesi Gazze yani Gazize teyzenin sokakta ¢ocuklarla sohbetini sdyle
yansitmigtir :

“herkesle merhabalasir, her cocugun yanina gelir. Sokakta benimle karsi-
lastiginda, kafamdan Bismillah diyerek oksar ve aglamaya baslar:

-Merhametli insan olarak yetis, yavrum, annen seni ¢cok zorluklar ¢ekerek
dogurdu, diye yas ddker” (Mehdiyev, 118). Ebe bu sekilde ¢cocuga terbiyeli olmak,
annesine sayi gdstermek, deger vermek gerektigi nasihatinda bulunur. Kéydeki
baska bir ebe, Ayse teyzedir. Bu teyze de kdydeki her cocugu bilir, gbzetler. Yazar
ebenin ¢oguklarla konugsmasini bdyle canlandirir: “Sonra Ayse teyze diinyaya ¢ik-
malarina vize veren ¢ocuklar sever:
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ra

-Senin adin neydi? (Bizim kéde yaslilar higbir zaman “ismin ne?”diye sor-
madi). E-e, evet, dogru, ben unutmusum. Sen, yavrum, cavdar mahsulu toplar za-
mani geldiginde,10 yasini dolduracaksin.... iste bunun ismini biliim. Zeynagitdin.
Sinnet oldunuz mu acaba? Cok iyi, cok iyi oglum. Kazlar keser zaman sen de yedi
yasini dolduracaksin.”(Mehdiyev, 121).

Ebeler, dogumlarinda kendileri yardim ettikleri cocuklari kendi yavrulari gibi gérmus, onla-
“gbbek oglum”, “gbébek kizim” diye hitap etmislerdir.

Sonucg

Cagdas toplulukta ebelerin kutsal gérevine ihtiyac duyulmamakta, sadece hatiralarda

bu konu dile getiriimektedir. Ebeler hakkinda cesitli rivayetler sdylenir, onlarin ruhlarina Fatiha
okunur. Tatar atasézlerinde ebelerin toplumdaki biyuklugiine, kutsalligina isaret edilmektedir.
Ormegin; “Ebe eve girerse, evdeki hatil da egilirmis.” (Bayazitova, 525).

Kisacasl, ebeler cocugun dogumuna ¢ok 6énem vermislerdir.Bebegin dinyaya geldigi

dakikadan itibaren bu diinya icin yabanci olmadigini, deg@erli ve gerekli bir zat oldugunu hisetmis-
lerdir.Ebelerin dogurttugu cocuk insafli, merhametli ve becerikli insan olarak yetismistir.Sadece
bu tecriibeyi korumak icin bile ebelerin mesleki hayatini 6grenmek, biyik 6nem tasiyacaktir.
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